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اقبال اھ رحقنقات اسلای --۔_ شسرحامد ۔ ٣ّٔ‏ 

نام اخلاق :رہ مک ر شی بخیزعصیف ۔ مو 

دالیم ال میہ رما نابح مت . انح ررای۔ سے 

باچستتان اد راگ لامئگم -__ے ای شا کول ۔ ۲۴ 

... اشن مم 
إلقلی کی شر ٢,‏ حثیت 





سے سے 


سے حسوے ہے١‏ سے سے +× جو مسیے؟ دس٘ے صٗ٘ے دسےےہ ہے > کےی ھی سے دژے > جیما سے ہے میہے6۹۔ 


') سس شمارم کےسشہن ام 
نی احمدعباف بی ری ...وا ادا حتقیقات صلی سلاآباد 
ٹیش ابی -...._. .ا وی وی 1واں ہلا نے السفۃ مسلآمآباد 


رین ----سسسس رو راوا رم فغيیقات ‏ لاق صلمآار 
اش روما مججومسحعسیت ام ےہول ۔ 

ٹا یا رصدلتقی ...ضحم سدمیات یا ب کینکت اہر 
فصہرای -۔ مگ ارگرفن ٹ۷ مر 

را زا دا گر مدکی ہمان 





بس مال لعل الرْحمغٰ 


المالی رع ع۷ا گرا نواوگڑ رر 

اد ندرسماوول سے ام راد یرب کےدککوںنیں مہانش یکا ر ودای یک ڑا فلتدرے۔ 
ا نل ابد رد دس ےلوگ اس ےکی ولوپ نے رہ ے ہی مت اک ناما ١‏ تر کن کیک 
ورای اکو یھی سے .اس تی اذیا لقطۃ مآ ۵31319۱ ۸۸) ہیں (ورے ولگ 
ہےکہ ا کے رومان مفدر ے پگ لک کے انسان من حماضص لکریتٗ ےءاددرل ددما 27 کی 
وا یداد سای بل مان ےم تی نقجولیت ۱۷ نز ہا ار ےلگا یا 
حاسکتا ےو دوش مسلالع بی ار سے لپ ہی رکت بی ۔ 

می معظ ہیں وہل سد ی سے سی نی ےا بپنے ای کت بگاگایں جمرنازڑیاقء 
دی انام دہ ےنام ,وس ند کی کاانظہارکیا ےککہمیں یریک مسلاوںکوان 
گااپادوایاتےےرور نے عائے یسیک یڑ مموف نے سس جزے کھت دز زفرت 
کرخوگما ہے 1با اکا رکا ری سے اما سے ؛ او رای سے مابھی پت ہکا ےک نیا 
لتان ۓیآیزقا تل ےلین یکیسا سار یکین پان یکا اراس رات خطن 

مل ۔ لبعض پیک ٥نا‏ ملا مک باٹۓ لفم اقب استھا لت میں رین ہم سنا قب سے 
دن رکا زی زرواا تیےپٹ رفظ رستتہاں تم لہ ںکیا۔یر؛ 


ى۴ 


نوف زی ای بل رک خوداعتما دا سا مزعرپ ا ناب تد انا جانزہ لینا 
چا کیک ری نظ ی کاو دای یں مل ہکیوں تہ رہاب نظ یی سے دیاا ما 
اد یھ یک ےک رفظ ریت ا پل خودمطا ا دکریی۔خودا یل ا ل یبال للاسا ما 
بے :اود فلی یھی بذیادھل پ4 ١‏ ل۷ بج زیکیأگیاے ٠اک‏ زی نے بہتجایا ےکرج نگ 
بر کے تا ےم دہلی زندگی می پل سے نبادء مرگ ہرگ ایں۔ا کا ی طط با 
کاقہرفنے ا ریز مک خ یہی ےل ےکر انظام دنایا سے مکزا کک ہنکس دہ 
پمیر ںی مزید مرک او شف ےی .کو کہ دہ ایل کے مرج رد د ظا م کے داع می 
سے ز ا رہ ای و2 بف پرگایں۔مزر کیا ےکا شلات< ١۸۵:١٠۷‏ نراء 
می ںکسواس ماد زی .بات خودمکو نعط اک تے ہیی ۔ می اف کا کامسیاب 
نا ہماع مز دی ک اک نکیا بات سے اد یلقن فیا ئ کیک فرب ہیں اصا نشین ما 
غلام _اچکاےءادرضنع قٰنقلا بے سے فدلا ےی تلود کردا ے مانیصرؤں 
کی ہزرل کپ نے کے بعدافضا نی نز ل ینکش میں بے ۔ ای یراد دانسا یتگرے تدم 
ا مق مپبا الررک مائی سیر نیا دی نیدمرےل پاپإمادگ دیاش سب پا نے 
ےلجدیی اسے ا حسا می ہ ےک ا کی رد میں ایک ما سے ج ارک نے کے لیے کسی مان 
گر تد ہکا لاٹ میں ہے۔ چنائچر رد تکای اذ ے نے اسےمہا رش کےدرواضے پہ 
لا ڑکیا ہے رت سکاب زا ےکر دہ الما رد کیک ع کے ۔واتدہ ہنرو 
اد رع ازم نیک اضاذٰہنیپ ۷۷ا شی انان درگ۷ شبات ہیں فی ہے نیزیلہ 
ا دوڈول مزا ءہبکی گاہ اس چہالنا رک دب رکا یجان انا نک باطتی زندکاپ مک ری 
ہے۔ اع دوفی کا یق یراول سے دنیائی مض بسن ہنا یا ہے خود مغ بکےلردف 
ران ےہنددسمتا نک تی تن بکا جب مگ کرک یھا لم تذیب اجکی کے ارے 
می ملسا یت کے ہیدہ مداتف کے مقابے ‏ گ7 لف کے رک بردمم اور 
برھ رت کت ہوئے الف غزٹر ‏ حفسدت ۸ میں : 

"جن انم بدرصمت ادرش بی مر دس ہخلسفۂمیں دنیاکی بےٹ کوٹ ےکر زمان درناںگی 


ت 


لںررگرمقرتیںگق یت مطتمنرگجلالک سم پٹون رک 
سد یتما می ہنمداز تقنوطی تک ردام ت۷ا درا یمر کس ے 
رن سرفوں متمرافاٹا وی عصدری کے ہدس ت عسائ اشن نے م ایم تک ددایت 
کڑیا.چا یندا زم نے انے (ملاقی جانات کےا ردان ع لاق میں ہہاں ١ے‏ رر غ 
اص ہوا رود ایی ت کے متا یلیم کس ہترددرنک لت ذ یب کے ہکا م نی کیا مل 
مفرنے اس دی کی دو ناک عا لگ تک تے ٠ک‏ مکرددسری ہزرہ ا عو رپ 
انگی زفلاقی اد رردعائٰ درو ہے ؛ ولچ کاانہارکیا اوران موالا تکوا نے کے دیاک خر 
سیب )اکا ا دنیا سےک کے ؟ دئیارے ٹرے السا نے دم ضرق بر او را خرااور 
ا ںاخ قںکےہارےڑںںکیحبا: دم ںبنجو ل۷ ڑژُیا.٭ل,ظاہرے جب بند و 
شہذر یب مغری زی بک جو لاجد اگنود مغر بک ہکن ن ےکسا مغ لان انان 
تہذیب تانناکرتندوتفیب انےاں ہا تدرد للیکعلت‌ِد/ي ے مت 
مائل ہن کون ےک بات نہیں اوہ ہاش یکیم زی کک می تام ران ےکیرگہ 
ای نے لگا اما ملام تہ کے ذرلت دن فکرادی دنیاکی خطائی ےآزا در( ےا دوگ گیا 
ااچا کرد :ا نکیشعو کے ای ے متام را کت سے بتہاں رآ دٹی عواکسی ف کرت سے 
الما ے۔ ککےپجکس دوس ری نک کے خات ہپ ری مل دیا ایم لائی مات اور 
۱ ررما نز رگ اغُطا دک نز ییحی ءاوضوومزب رسلا سے ےم خل ط۷ مد 
٘ نا ای لیے دو ردعا یق درد ںکیانلا ٹس کے لے اسلا کیعر تی ںآیا الاک سام نار 
مڈاہبٹیں شا بی پپلامذہہمب ہبی نے مادگ ادرروعاف 5لاسا لظر رپتھا لکھا۔ 
گان دوڈااصط لاہ (مادی اد روھال اکا کہا ای ےترکرا ا سکتا ج ےک 
سم مادیأفلسفہ زنرگیس الا بت۴۷ اے؛ ادرروعا یفظسف یں خلا ذاتیانکا 
ظل ۔ ملاظ یپا نز نگ او پر (ا ٦0۸0‏ فصد جانا [0۷۸) تن ہہوں 
سآ اکا می فکتا ازم رنرنکامقمد ۔ 
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حیقی تک ے :دبا دا ادردوعان تررو ں۷ ال ہر قرے۔چا رای کطرف سلا مم اب 
سے مر (ادادناظ نا 97 ہئےکہ دہ ا ےق اعنو یکپ اک ےکا ود دک ری ماف 
وہ زصرف (نا نکی ردمای اگ تی کا دا عیاے۔ لان یحو ںکز نگ ابع فسبالین 
زاررقا ے ۔ فیس ہک الا کا ال مفع فکھمیں لوگ ن لکشم کرک ان ۔اضالنا 
او سنا ریم س ےک ےگ دعدو ں کا ر×ض وو ںکو بک مسلا من رروعا أتدروں 
کوٹ ام تلق ت ہیں الد رد دکستی حطر جن فوگں ن ےا سلام مکی ردان قدرد لک ڑآ کے بڑسانے 
می ںمیرت اہ من ک۷ا میا ۱ ا نیک ظظر تارج سے ا سلاط ایال دنا جیب بات 
ےجو وش ریس بن کردا دی مسوم می توف کے رجا ن کرت نے کے ابد تا 
ےک 1 لام دا یسپ نیفدت الا نکوکر گی سوق من رے کا شہ 
رف تا ری عو رسلا نک مدکی ےک دہ دقت میں دنیاکی سارک مکی ںنواہ وہ 
ریما ٰ ہرںیادیادی.اے مز ئ کے اعتبار ےنم ل تی ہیں بیعما ور دح دوفو تقو نکر 
راکرآی ہر ہمش ینہ مرش یہپپلی ین ال تا نی “نف ہیک ہے جرد ضا نک اجتماح خدا کیہ 
ما کی ےکرامٹوے لا کی اہ سوا مکی راہ سے پانکل نلف سے کین د لیا ۔تکا 
کر ایت ےنا رین ےگہررچواں بانرحاے:ا/سدامےا رگ مرگ ہہ ٤ا‏ ۱ ١مسانمدھہی)‏ 
سے مال مت رکت ےے میک نکی ما وراٴت رومان ت ماما ہیں۔ ددس ری حن ردما ق یں 
یی خواء ا نکی پش تپ رکرٹیجی مزہب مہہ جیا او ریہ الیی تقدبرد کی دای ڈیں رج نکی جضیاد 
عقل ہیس مزیہ یک یق دی زا رہپ تلق کت ہیا ۔ یہ ادن بد 
ا ؟قدداعلیف ہے ہی کہ الضاظ ا نکی کشا سے ماج زم ۔الفاظ اد نار ےک ودب 
مامہ بک ردیھا ی در الا مرک روما بلاق رم انمت کت ج ںین ان مزاہب 
کے ود ما یک امب ماک عو نہیں ؛مزید بک ردما درد ں کے ہارے یںالام 
امیا زی یں ے >کیہال ردعا ٰ رید ں۷ پیش کی ا ای ذات ےمنقطع 
تی رمیا .یگ بیہاں اس دم کات یی ہی ںکیا ما کت :اس کےبینکس بڑگا رموەں بِں دہ 


بآ دای نے سکناے سوخدا لی نیس رکاج اس لا لتبرد ہہت لا اد رسس ےنصلن رت 
مم ۔ می ی نم کہ ۱۵۱۷۶۴ 
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گا رام تے۔البتریسا لمت نے روا قد کے بارےمی نشی لا کیا لاؤں 
ےس ےش رما ہے ضر تم کے سیچپ ڑکا رید لکے دلو ل مج لطا نت او ررقت الال 
سے .تن شی نے ا ک اھر کی سے لیکن مغرب ےسا ہما ینام یھ یی ری نصرف ان 
روعا قترروںے پنالغلعھڑا کرک لکرفداسے ہناد تک .لک نفحمة جز ۵أ 
آھکبارضظا میک ٹچ رٰے ۔ ےچ دی ناب دہا پناک نگ کا رےیں سم 
کاندرد اض ادرتداف ہے .اد دوبان دمارابنان ےل زیادتقاہ لکھول .ہا ل کک مرارٹی 
روما تی ف۷ 7 بے میں ا بیا مر ارس اق لاف ےلیک ے زریٰكمادیت 
میں رق انا ن‌روعالات(ر2اچا کے لف ند ہیں سے ٠‏ دی اورک درست ے۔ 
اب“را لع ت/ دوعا نات ا مایا مطلب ے ؟ موٰ انا نین تدرد نکالاقی یلوا 
ےکیا دبا رٹ کے ہں دستیا بتہ یل لگا 

ہا ہس ات یش نظ ینا میٹ ےکمہا رش سے لوب یک ایی سبب ذدت ضج بجی 
ہے : جار ےن یال یں ےنت )60٥1٥۱((‏ معن مسلا فو لکومہا کے پا ےآیاے۔ 
اورے یمحر ت من درجم اندے َ‫ 

یں فسدرے/ ا ت :لپک ہے :مھا رش ک* کر مہم خسار کنا ۔پلبۃ 
ٹیک تی خرداپناما لیا چا کہم نےکہا تک ات :و دع درد کہ خودا اه نان سے 
گ ےگ دعرے -مایاے گیا ےا ہی ںلجبمزي ضا نپنا سی با 50میا 
او رردعائٰ درو ںای ضرق الف ربا ما کے انار ےپ ےرام زی بت 
ےک زی ۔ زا یرد ریش ہڈا اور رت یا موسیقی رف ارت 
کوٹ ددکس ری عنعت ہن ںکا تفلق ھا مداشرت سے سے .کہیں ہیس سا رے ان سا رک 
گے اسان کا فی اش یی نل نا میک ما ران ہے نود فلا وشیکورآن ٹیر غعناب 
ترداہےءارشاد ای جہن لک نے دا ف لیو کردا گی پا داش میں نع دانےاجیں اپ ےآپ 
سے بوتورکردیا۔ رت رود )ینگ ۹۵ ہمذ ک ای ضعروفکتا ب نان ان رد کاڈ 
میں نہ من ک را سض مع بھی پت نظ نی جاۓ ۔ 


٦ 





۸ 


تن سکی ہا پ نظ تی سے ؟ فی سام ای ہتقاضا مض اکردہکید ا رھایا ت سے لیا زکزدے۔ 
ناپ جرتی مت مند:مام تق ردایاىت سے دکتروارجرۓ۔احسا لگتگگاوییگ زبدست 
ہیی سر یہیا۔ اگ اضا سنتی‌ ےجا تنا دراسلآزادی ے۔ 
دیزی طف مار رومان دی یہو ہا ررے دن کائی تر حصریں۔ہیں نے 
لاف دک اکیدگی گی نہ ہریت او دریکیشن عطاکی ہے .جح مغ رف ھلنقوں یں برک 
مجلال انی ر :یا اد راب۴ کے ردما یل ت مال نے 
ہاں١شا‏ مہا رش کے گا“ و رسلا ملا تہ سے متا مأنظ سا ہسے در وریاں ا نے رفی موہ 
یج ا را ماس کرک ہے ۰ے اہی ہے ےمم زی رےے یلا کا مرش رت ردیل ٠“‏ 
صونیااکای دن زیکرائن کا کان دلو نیف جذہا تد اد ہجام رکیں سے ٹوا تابے .ان 
کے ذاتی رتپ نی سےا سی پچ نے نید ابد اک ماع سس ےکہلوایاضا؛ ےا رشاء وقت 
کرت ہل مب تےکمسح دم بی مارک سعلف درو رسے وا زقی ہےتردہئیمزردرے۔ لیکن 
فیس بی ؤکرف ا ا در اقآ ج مار انی بھی سا زکش ٹم زنکئی ہے .ا کسی سم ےکہیی یکر 
بر نےےان سکع تعن کر ےکیاکھوبا ے ! واتقہء ےجب مذہب سیاست نما 
7 رد خداکوالیی سط ےپ اتا رداما سے چیاں اما تعموب اضانی دفو ںک گی انہیی دیق 
یں اپ ررعاقاقا کا زا حاکن ابی ؛ زلضا اد رم ای گی بندمعایات سے 
7 مگ ریاں دل ھ دماۓ ۸آ دک ا١ے‏ ۔ 
چنا پچ ہار رائے یر ےک ہیں پ حر دامتما دی سے مہا رش کا مخ کی کا حا مت لیا ہاب 
درا یی مغریبییں مود کیا راتا تا ء ای سے السان کے ددھا فی را[ کالہ میں 
مدد مدکی ۔ مہ 
کہ ۔نصو فک زی دی تا ب/رسالیتق ری میدااکستقل باب ماق ہپ ۔ 
ھ- مل کک موی نم ری ئنش ماپ نمیم ڈ1 یز لی کا شک“ ا راکنا اما ملا ٹی فی ے 
جن سے ہم نے ادا مکی س بل (فلاقی رو ہانی اقلاریمففسل بات چجیتکر نے کے لےھ 


وہ یں اف تیں۔ ایدیا ہم نیمون کر نمی یھ مکزریکک سے تہ 
ا ا و نایا سیکمی مت بے باررےیں بات چیک 


۱ گی عننی ۱ <١‏ 7 رومیت یرف لن 


ریمےج ارہ 


منص و راٹو(| ےکا شمھارا ری الا مک مسا زین حسمات را سے ۂ ای نے جن د ےم 

آ دای شر مت واصل اد رر یل کے دو پر نعط تہ خّتگیا گر پوت ملا واےۓ 
خلیف د تما یو ںکا ےیل با اکا .. ہگ یترخا بیردہ فیس نے ہیں ہل رازگ 
سےکام ن لیقادر تال ب یل بل کہا سر یا کسی ے سے ساس کت ل ارد کی 
ےک پکرارض عبت کر او وی وو و یکن 
خررمق اس کے رف ےفیلرزنے لی سوفیرنے ملا ےقتلی اک دب مہ بیا نک ےلات رے 
فان رساللت می ایک متا خھا رید می ہج س کک رےےمی عق پر 
ٌ ماںقذہش دک ا ۶ل کنا ےک ملا تک خیال مض کر کو لکری کی ہہت اورفظرتف 

پ ےخنصب رسالت سے ذ یت ہے ۰ای ٹن ےکآ ہہ مام اضافوںافر ا موی سک لے 
: فا رت ۂنہیں فریائی گے الہ اھ تقمام یف فز انان کے لے فاعم تک رما ہا ےکور 
: 7ت خرن بجی نے و رو ااِے د ٥ج‏ تلع ریا ہیں درو لی گر)اپتالطف ےا از ےگا وین 
بدا ؤ گے“ پ پرلقرل ھآ ج . فی ما رج ب؟ یک تا تما لک کے بارےمیں شی 
تل فیا۔ ےپ میٹ 2 کورتے۔ فی سےلید لاچ ن ےتوب می سو کیا ماک دسا 
. لی نے فیا ؛ نصور| ات نے دی تری ہیں سن یکرحب ناک یکرد وس فک کت 
4 ٹوبور کزان ك۷ 1ھ اد رما مین ما اے “ھا اع نے سے ععدیٹ “سنیے ! 
سے میں رر کرش ) اکا جرب و ں یرہ یگاےۓیازالدے .ادرک 
ا ۔ ٣ر۱‏ اٹل _ 


کلت مھت میٹیت حیحصت 
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اعت کر والااد رد شفاست نے والا سے مممعمویہ نے ےک نکرکہایا ر۶ولالّ ای بن 
دائے سے درسمت بدا ہک ماہوںا۔ ا کںکنا وا یاکذار:×دں ؟ٗمبان ک را۵ کے نے پرما 
چنا من یل ہگیا رت کے وید ملا رسس لیا سال کک در با ررسال ت رجگ 
ڈوم 00۳ کاپ دہ ا ری ںآ ےک ابانت 
مس تضرال ۔ ے 

کلاسیکی مین ادرت یا ا رکایمرنےاپف تریییدوں میں تا ت۷ سسىحطت کن 
ہجرد 1ہیں لجع ض فی مل ستشرتین اما می ری ون رأ سلنوں نےعقا حک ان ححقی ق۷ 
فو مایا لو ماس یں نوج نکی ذاتہملس دزیامی حا مع تدارف ضہمیں سے ص 

بنا ےل کا رص تا یااودا مک یکا مو ںکےینولعورت اہین یں ےغاع 
ک٤‏ اد دا ےغسل تق ملا ج پنیی۔ 


مک مین انام لو نے تع ستعضریتت ب دیز بای بیا نکی تغییں کے یٹ ملح ہنایم 

رو ح١‏ بیان ١ز‏ اکا عیلیحتی .ممو رت اتضمی ۔ 
عبرعد یی گ ری گی 1 راسحان درزمسلگستاٰ١درے‏ اد ی اک ول داہعمیان 

ے ؛ ہے زادی رائے ئے کے ررےمیں را درک اگیا۔ ا لن یں در نیا سے تم ممپفموں اد رغاس 
گر مان رت سے1 !رمالا ر کے بارے ما ہرنصست ہپس ادب:رکھناپا ۓ اور 
ھ رید را رہپ رتا ۔ ہبگمڑا ا سےگرون ظر6 پا وکنا پاہئئے۔ 
س اکا ہا کا لٹوہ یما ز کاب ۰ 1۹میں ما دا ماد رق( ۱۱۰+ 4٭ا ےبایاقبل 
کے شی خطبا تہ ماخ ریچ ترت رشان قکی ات مان نے کس س کا مقدرککسا ,۶ رڑاکڑ قہال 
ابا دنا تد ےب ل می اکر ماسینوں نکی ہیں یں ما سیینوں سے مے :اشدرعا دیما میں 
مل ایس یدرک تو دب کشر فان . مان ددینے ہ یکاہ ےک ابوائکوا مآ زا رکا خیا لم 
کہ گا ل کی شعموربی , علاح کے١‏ سی تج ہسے! تال نماد ینام می ہج سکیا ہےر ے واندلد 
رک یں تخل کے نے ری موا 7 زاد سے ممیریی ملامای از اسیو الا لا ناد ھب 


ہما ںکے۔ 


ا 


کہ عبات ےک ماسیفولیانے سان پوپ سے بے درشوا مت کی کرکلوسا ےش ہدا وی فمرست 


میں ملا جک ای اضا فک لیا +جائے ۔ 
پت شملیں لوپ نے ا ماکیاجواب دیا۔البترعاجع سے مراسینو ںورعش ےا کا راز 
ذاش ہلگیا۔ 


یئ رض ےک ح ال سای ںک یکنا یش ملا کے ندم تہ جس فچ 
زان کے ماسرڈ اکن با ہکا ےکیا ہے ریش کررہے میں . ر شی دا حرمالنگی ) 


زی 
اسلائی ردایا تی :رب :ابان: ترگ ہف کستائن اد دہ ملا اک اعد کے ہل .افھتاح انی ہکایک 
تھاشق مسا دق مکامو نہ گیا ہے۔ یی مق ہو ںی خیند با دا لان کسر میں مدکی پدچسٹڑسا 
داگیا۔ 
لبذدا کے ماس یخلغا دکی“ ما یی ملا ایک بڑرے ساس مقد ۓے فان نبا جک کریا ا 
ے راف یعطبات نے بیمتودی دق تک یمام الا عق لکن کت ہیں لایا۔ارا می تی ,نقہا ادر 
اصضیا یا نکرکشٹرلنش ہا شگ یرف نت اد رترب اتا دک تماب اہن رف 
اج۷ کش ےمان ا دی کی ہیں میا ددے۔۔ ایک شی یی راصتان ے ء٭ مم 
کےا رگد امسسلائی ا ری میق یں کاایک و رائی درو ے ا کےا رین رخ رما زی ہیں تا 
ملاک خی مت کا اک ا, ا کک تصانی تکا تی ہیں ا نیش اد را کی پگ 
ایک ریپ سکریۓگا۔ 
پ لاح من فی ےیک سے تحص تن میں الا ےکی زنرکی ا کی زاقی ریائطت سے نے / 
لیے متدے کے ہکارکا ہمانات اد را تبادت پیڈل وج ر گے" کی منزوںہہا نین ے ۔ 
مک .مل ما گلا (ہ وت۸۸ ١:۱-صئا)‏ ے ۱۹۲۲ سے ۸۱1:0۰ ط د۰ کگ) 
رض ملا شاک کی ہہ وی اب ا یا دس مٹیا ناریا گے ۔ 
- ہم نے ا نہیں شاف ےکی سے بے الا ےکی زندک کے ارےہیں ہانیطبوزفگ بر ۱۱۱۳ء 





ا 


و یں ہس کے سمابی رقف کات سے ہتیہاں ہی مرد دروٹیشن کربت شکا رہگ کال 
نے مز بی اننصلو تہ میزم و گا نرںلہتوزیا رین شرف کے رد ے ہن گکارججدتے ۱ 


بیرگرننا پکڑیا مب وقت کے ددنسرے دا یدک یعهرج ایک سا گا اننقلا ب کاپ یپا نی ںکتا اگ . 


ےئنس وہ دلو زیں اٹ ریخست ناف نے او رٹھ تہ کی دع تکراپنا عابتا سے ۔ 


ددع ہج مع اص یٹ یک کی ررعایت سے ا ےم لسفہکمھنی ہے ۔ادرجے ۱ /اساینے 


تربوں تیب ہے کل 


ہیں یہک نےکیکنٹش کک ےکرکس رح ای مد کے ہاں بجی نگ ہخازک بین ٠‏ 


و (ٹاراورالوہیت نمض برا دکیٹنم دیا اورک ینایک الگا رترے اد ےڑاج 
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ودرکس طرج ال مے ہیا رك قرامت رس تعناص 2آ مسائل مل شیط انال : 


تحزی یع ر مل شعیم ماس ضا ۃدعراج' ا کہم کب یتید ے ما ای ہتیارک نمی مد 


ری رہ ۔ 


نے ,و ندس اس نے اٹ نہ کیہ داریدکیا. صوٹیکیعیشبت سے ا ما ج ے١‏ ےط لرگ ٠‏ 
و ٌ ہے 


با فشاک ی کے ساجردانے اگ رد لی ردائل سےا ہمت کرنےمی نک رس 7 ہیں ڑی اور 
کٹا پکارنشا نین طا٣نالاز‏ لا دٔإِصتان! لعون اختصا رسےسامزشری دعڑ یادد 
گہرے مدرمیا یہ سےا مزا ماج تک ہف می ۔ 
اج نے عد ج سسلا ‏ کےا نوز مانےمیں زنیگزایی چی لایع ب فلا 
یناو ینان دن کی دوڑفاختوں سے سکع موی دی یسک کا عل رکنیا :ع رب مک 
ا وقت کی ےک ہز مض اساتذ می رکرئے نام اد راب الرا نکی سے باقلا یج مز ہب میں باحظ 
ہس ےآریعید ری اور ١ن‏ سسب ایک ملین میں .١ب‏ اس لکن الروکی سے متن٘ی اد ٹر یک ضا ڑا 
می یلیل سے این تٹ یک لساخیامتدمی رازییاعمیوںہیں .انی رای دا لو میں .ان ےسا 
پلگرائ مس سے اولیین ممونی مہب دالوں میس سے زط اک اد رای سے“مگا نیاد ہگ ےطرلق 
سےا درغزالی کی زیادہ ‏ سحتمقاصت سے ٠ا‏ لھا ج ناک نے ح تی را مل کا ال 
کیا ز رگ کے( عزل میں جح ارم فعس لکو ند لک فیتنت سے مطالققت پ ید لکیہ تے بد ئے جک 
گے سک تاب لو کا تیر شا لیے :بیس ۶۳۴ 


۳ 


می رف دیق ک ےکر 1 بی پریٹنس ون راس میں منط کریبی ہل تا ,جس اکرلنانوںے ا ے 

نکد وططبطٰیا ا:١‏ نے اس ےھ لکی اضت کو رام مال رخ س رش اور 
منع تد گی سے پا ککیا. الد رآ ینف راہ سے وعدا کی منز لی اف ہے ودے درو ںل 
رانک ا سن دلالی مولعمان کی وا دلہوں میں شک لف رد لک مکل راک سمان یرت سیت اتل 
سے مکنا رکیا۔ 

۳۔ ۱۹۱۷ء می نا ری مھ یکو یک یم خسف ذس تک کی ما نی مفضکیں یکرت پر 
دی گے عرفیا درس نے ا لآ ےک ےیک ف کٹ ےم خنر کے ممطا ےک فی مدیکف ا ےڑت 
بما ری مددری سے یہید : خ اص کا یان یہاں سےاض را ما ارد ات 
مکی کے۔ 

سر راو را ریحسمن؛ کا ب بمشقںے ,اوں* ا اط سے اھت بر تم 
کی فرست ہے رڈ ا و ات1 کے سے :نشی ۶۵۱ عر ایا س- 
رورو یٹ ٭> ایافی می( ۷ء تصانیف ۵۰٢‏ ترک م د٠ء‏ تسانیف) دد ملا می رہ تی ضس 
۷ تما یر )نات می ریکل رم ضاییف) می میا۱٣‏ نصاغِف )ادر١۱۳‏ 
گی( ٣۶۵‏ تسا يُٹف) گج 
گ “نار الاصطلاعات, اللہ غیرالعرجیہ چم ئن عرلی عفن ۔تمام و ۱۹۱۳ء 

00ہ 4 1 صا چم در بےسائر ۔ 
۔ درحقيیقّت ۳۴ص کی٣‏ منضوں نے بیک دنت دوتتلف ہاو ں میکس ے ۔ 
۔گزفہتے سای وی لایر نے ملا مب رای فصل (ورڑوت یکنا بات شا کی ہے۔ میں 


(وال اوکمبعت ہلافق 


علصا تا یسوی سدزی ڑیں عاماسلا مرک ان نف شخصبیاتہ می سےتتھ ہاگ بات کے 
خ یت ےتا کا سیا ے ا سسلام ےل ےتتتیقات اسلام کبیا کاٗیداودتے ۔ 
صرف جرد اک میمانمں۷اى یبا س ۸سد کے لے اج تد لک اتیک عا 1ج سے 
تل جب7 ریہ تام سلام ما تحت یتما ری دب چنا ضا .ینمی ںآ 
دای فلاذت مخا نیک نے اودتارب دنا ےیک کے ح تذل اتا کت 
گزیاردلمنائڑا۔ اتپال نیدی ھا اسلا مک اسیا کی اوررعاشیاعتبایتتی یا غ۶ و 
مال دیڑھا .ا کک دہ سے ان کےاضراہ بی ھنکیاں :ننس ےکوام می را کی ہیں۔آمسوپ سگا 
ےا راخ راد وی تی بنا یسل وا کک شک اد الکو تل ت سے روگ لویا 
سے .ای سا فک ھا ہمغری بکاانیی لقداد رس زی ناف نگ ےآ لہپ رت لج مصسعٹاد 
دیننے مع یناد رام لن ہیں وی خلائ کم نہک نے بی میںعافییمت وخلا اک یت 
,کرد ہف رٹک شحئگیا درا ئن تتیچی سے یں دعلوم وو نپ نیت ولف میا 
رای ان ےم رترب نا نطا ری روم ودددا تاءکسانے پیل رط یٹ ای ڑب راختباارسے 
مقر بکی بی کال جھا ادداپ کر م ری کے میک ہیں رمک در ےکی ططرب ا در بیدگین۔ 
ر ہیں ےل( سم اد لازں ےجا یرصزرادا نج تی ‌ر ںر سز م ارز 
استقعا رای :ا1 مز تا ران الین کی اصطلاح ا وق تح بس کلت ہے میان 
نی کی مو راج یتیک رمسلا نکرکس جج ا نٹکرفزٹن بنادیا حا ا ورس ۔ 


دا 


ایی یی ک مال نیاوی ددیںہ کس مین ٹسل تو ںکےزدال اور سیا لیت 
بدکییکانہولن ظطا ہگ صا ب یل لکی بیائےاص لابا بک حا فکوتقہ دی د دسح مین نت ینک 
عاطا ےکرکریظر۔ نے دیے کھادکاے رآ ما ادف الدراپنے علوم وفز نگ رى مر ۶ 
ہےان کی س ئ۷ انداتخنف تا ج ری نہمیں ال توالے نا نہیں ایگ دل پان رعطائکیا تما خرہ 
گا دعامی کا ای ے 
ارب درویی سیندل ات ہہ 
در بارہنشراشٌخ1 ںنظر ره لہ 
یھی وہ ناک !کی لغزشوں سے جک نین میں الام او ٹساف کے نادان روس ت ۶بتا 
تی گب اوغرن دا شر ےکوی ت تیب سے مسا عضا. ود مفر بک ا سل مم 
ری دہ گی در سے باعل گا :تھے .نا خیال ضک سک رفاک س رح ساس ند سے 
ات اع ل کرای امہ رمیا ار سے ا نے علیشم دنن کےا جیا رکا فی ہاغیام دی تودد ایک با چر 
نکی مات ۰ ۰۰× : (: مھیمنعبب فان جم تحت ”اسم دہ یہ پداعرت بات مک 
غضسیاگ مذزائیٰ سے نیا ہے مان یہی مغرب سے درآعرشدہ نظ تف د2 (لکا رگ فلای سے نات 
راس یج یں زباد وضو اہ ۔ اہی ا ا تالق اہب بھی مسفافول کڈ ارک دتت 
آ یا الا سی ملا کی قیا تاذ یہنا ے۔ وہ ہت ت ےک رسلا م ےجا تیچ لان گل 
ے زر لی ضطاکی سے مفیات اص لکی عبات ۔ وئہوںن کہا سے 
ما ہے یں نے فدائی ےلمتو ںکاتبات 
ود یکی پیٹ ولت پرریں ہے کہ 
گنت أسسلا می ہرد تج زدال پ رای نظر ای مال ےت تر لگا سیا مل ریارت 
کا پل دا کا سا را سے جب ہسلان مک نما ت کےمیدان یں دای اا مم کرد ہےجتداں 
سیاسی وف یکا میا ایی ان ےت پا اتیل تلق یلان ئل مفرہہے ہق تکا 
تسا یی ا اسیا سی خلبیی ہگ کا بہا۔ ایال ےار شمعورصے ب بات اویل تپ 
سک لی یی جا ےکرا ہی ےہا ںتقبق کے میدن یں خو سدقم تک و اں بے معا+ رن یآ 


بجی ا اف : لاف تو ےک رین من کے“ مال یلان تکوپکٹ ‏ نار رکت ہے اع ری 
کی نبا فنا ا ذ اہ انبا ایا ان ک نز یف شا ع ری کی میق ریت ای سےیادہ تج یکا نو نے ابق 
ز نکی مسلافںکی میا ت لے لے چا سا دہ اک ذ ری سے کک یں وہ 
مقصود الات شا کربت سک الد رس تکری قراردتے جن ےکتے می ے 
ہر عوبی زی مشنڑی مقص زی ست 
بتٹپرسستی بت ہگ٦ری‏ متصویسرت مہ 
اف اد یگ فیا ے 
نز بی تی ازال مر رست 
ک بین تر ضعررجن بست دہ 
رای ا اع ار سے تم نی یت یں پگ ری نیا یق ےی لان می ۷یک نغردحخریت رس 
جک بضدنے از تق ا تک زصرف یکن کی نہ بن میں بیاناکیا پگ را خونیھد لے سا مق ہک 
خمارنین دھ کک گے اد رخ داتبا لکر شا یٹ ک ای سے 
ھرا یا راں غخز لخو ان ےتردند 
ایال کے۷ 1 رركغ 370 کرای ادردسع تج سک ش را حَّلِْأفّز(داذ دوثٹ ر:50) 
تا سے مض می کا بے نا اب تذلفیہ .نات تہ ہوا غیات سے سےکرفلسذہ سا ریمع 
ک روز اتاد ہ مالہدا لیا بت مم حا ورک انتک س بب کراپ پہکرلیں م لاہ پ گنن 
دگرکیلزرما اس وا پ کواصا مراف کن گا میک نکیفو ون در یھ وا ے١‏ ایال سے ہرز 
مجکف نے لکش و کسی ا بے درر ےک دالٰشگاء یا اداره ختیقا بت یں داخل ہو 
گے ہیا۔ 
پچ بای ککےزیہاں مض مین کےا قد رت کے وت دایک نیا مارکا زی ملتا ےس ک۷ 
ہر نام کسر 77 یں ودات ال اپن کرک ید ران مکوتر ارد یت یی ۔تہیں ہشاید 
ایز ندگ ہیا ہیں احسائ ہیا کہ کرک ا نک مت میرنشٹے اد مسا ںکتلا کت شض 
71 گے۔اخبرنےضضں وضاحت اد تدم رکے ساجز کی١‏ کے ہی ز ۓلڑولی ا 


ا 


ز ہیں اکا سک مرعاش لات اد رم اکس یل لنگااحائ او کہ برکساں اد رکا نف کانکار 
' کر اتال ے انتا ا مائے 1 انا دی ےکی می بردہانتی ہوگی۔ دواپن تق کے آخقکو ےا پت 
ازم یں تر مہف رکنش دا یھ سے یں مم کا ہي : 
ا گر نے ریسفت 
در یش رت 
لد اکس گرب الگ بن 
بھانیااں رازغامم کمن 
رو زخشہتھاردر رسواکنع مز 
ٹر ضعیسب ازلائ کت پک ن ما 
گرد راع رر یں سند م 
ام موااں اگ گنت ام 
للا زاحما نک س لس رست 
نیک دعامت ”زوآنتا ا رسمت مل 
یراد ل1ین نے راد اکم ے اضعا رآ کے ملادہ دیزی من میں 
٠‏ تیر ےا فنکارگ نام کابددہ ا گکرد ےا درا کش کیھ یی ۷ نی سے ہہک ردے ا“ 
٘ کے دن بارس وآ ادراپے بد سک پا سے وو مکردے۔ لین گی نےامسل رن یا نک 
اادییسلائؤ لبق بات پپٹپا ےت حعن و جن کے احسالن نے ماکسو ںکرقرنت نٹ ہے 
آپ ارک سا امیر بہت صلرے'۔ 
٠‏ حڑر و( ھی( ےب لوق تا سیق ٣ط‏ یرب گی ںیہ سنا تال 
و ےق ہیں نی ٹڑکابردعا کا ولک سک تہ .بات نود ان کےملام سے پائیل وڑ تہ ےکا نے 
٭لاممپ تربع 
:با نے شع رکی یا نم ق رن مک کی جوش ریا تکیں ان کےعلاد دہ نش ری اپنے نکر 
تین دکرنے سےمققی تے۔ دوارے دورست رای عو کیا مکی خی کہ یں : 


رہ ے رخوتعۂ تم تہ لی دم پوسجو پس جرد 






٣۲ 


” مج ےک پا تاس نال ےمسرتت..... .کی اتآ کیپ ہا رع مرک انارک رش 
مک ارنے دہٹوٹ تیارک رتا بکیستےمیرے زی ری میکن اب تنعل کیوں ایا مس کل 


تد 


یک ٭ 


و ا 


کرییزہنوا بترنر1تكےز ہرگ گ۔ حا تصتماربتیگزال وت ف/مےاساان : 


ےمان ےی جا ںانک سکےان زنں سےبت یک یکن مل مان عا مکی ں/ 
ست ہب ال دیدہ بای مھ اش تھا کٹ قد رتو ہے گرا ددریں ا سلامگا خستِ 
۷ رز میرے لن منقد دی کا ےتال تماد لے ا فی لے ۓمو ذا تن ہپچپار ےگ" 
(ف یکر اتی ایا یکا کرای کک :تا نراف نے ا تاب کے یمداکا لیا 
جھیا۔ اما تمہ (وندجہ7ج5) بی ناریا الیک منا سب معاون می کن نک دھ سےیے ام 
منصوم دسر ۓ کا دع ار ہگیا .ای خا ےس کہ کنا بات بی ےج نک حثیت اضارا گا کاہے۔ 
و کلامم مطالعفو رکا ے ۔ 
ر۔ زمساہیں قرت ادراستددمادجیات ہے ۔ 
رس سلم اوریدیددنااو لت بمطاے ۔ 
پ۔ لام اورنکلت (۳۵:جصڈ) دامع رب ض۷ و 
٤۔‏ الام سےےمبد الک مشعلات ۔ 
و أسسلامیابے ؟ 
5۔ لام مہب ے بہت وب ٠ہ‏ خرلتاب ۰ 


دوک خحیہ :۔ سسرا یمان ۔ : 


و۔ مذہب ۔ ربا نیعت “ایت ,لت :سج اتور 
(۶۱م؛کیان مت خماب کے جو تک۷ا نام ے۔ 
۱ )کیا یہ ما فو قا لوس سستی تعلق خاطرے ۔ 
ایا یکرَ انی لی ہے سی رن ہک می ہے ؟ 
(؛ نہپ راف ظا ان مس ا ستمال نہی ںیا یا . 
ب ۔ الام تما ما ہب ( جن یں ہیں ولفلقغ نما ہہیںاستعا لبتاراہے ) کے خلات ١‏ 


صحباشمتے ۔ 
؛تتفرعرت ۔ 
۳۲ رص وار'میں تجا جم نھور۔ 


سو کول تصراد رإطی لھا ہیں : 
ا امھان با رہپ)۔ 
نیم انسانی سے ضل ظا اختلانا انتک رو شعوبز موا شی ماوات رق ل العتں 
جم۔ (یسااوددیا ست۔ 
.لام ادر عولت 
ا۔ الام ادرہاپ دارکا ۔ 
و۔ دناکا مل ماف کر ری کا نیقیت سےا ری ۔نعتوف ۔ 
وف پک صفوات ہہ لے ےپ اد رن میتی رک نف یا تکے اغامات 
درم زی ہاگ یک اتا س للا تک ران ممازیا یلاک نہیں گیا شہ 
علام ہن الس نے مایا ماما امو اکنا بک ماس ےیک لوں اشاردکیلے : 
ینا سلان بل مرجب اہم سا مدکی اشن یمان 
ناہج کام یدارا یڑپ ہقرو نمی ہے .راک سے مہ یھنا چا ےک دریانکار 
اقم میم اکیامار ا ہے میں کنا چا ےکر پان حقا کید انکارکیرکشنویں 
ا یکیاگیاے۔ ہمت ال مغرب سد نہک ےب7 شنائے زس رش 
بج 1ک قد رفست ہونگ اک من نپا میسو برغ یک١س‏ 
حمتت ے ردضما ںزیازر پا ضلنآزر ںکيلسنیا: خلا ت )يک ررےے 
کر تمسنابودہ و 
."تال دا یفلس ہج یمیس فوقہ ملا یسل ار کک ما ےک ضورت 
جیا یس کہ تہ خدددیجی۸ مر نکی تیہولا تس مان زار“ 
خلا تکا یت۷ا نازہ ا ہے سے زا وتطرط ےہ سکم سے باہو نے متیرصاح بک 


٢ 7‏ 
فیس تی اررسا لکن دہ نل افغافتان گیا سےا سک اپسپ رودا زس رزخنانت ان نم 
سے نافع مگ ےرام نے سیمساح بکرلضعا یں ٣م‏ لا می ہک یچ ےے خی رکے 
فرلڑسےلقب سےیادکیا حتھا۔ دہ ا تب کےا ای لی کھت می 
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ٌ نی الام لیک ای وق پخنت ضز رت ا بارت کی ےکن تا لا ق ای ےمفسَّل 


تار کمووراۓ ا کمکمٹہمع ریپ رن سکاب فا لذر ذف ہمیینط ےگززی ے 
گراٹیں ےکبہتٹترے۔اورقن ماک حم فک مور برتف سےم تق ضف نے اہی فلز 
کرراے روز نضدل' زند مسر ےکونیں ات سے الاب کی جنگ رضواست/ 2 , متررضویت 
وا ۓآ کے ا کا مکوک۵دکرہ ےگا مان کیک رسالد ایارک میا مگری ونم رر ل لبق 
ہموریےمتعلق خ لین ہیں :مس وا سط ا کوا بتک شا فی ہی ںکیاہآ پکویاد ہنا لٹ ےآپ 
ہک امو کیتتعلق مستلضسا کی رسلا فوا راک دقت ددماشی وعتبارسے ) دب زما 2 دہ 
ےج سک اتا +لپرپ کی ا ری یدالو یک مسے ہو مر کا سسلائ یع ری کک یکوی ا سخخسسیت 
رامنما نہیں ہے ۔اس وا سٹط ا تی ےکا صستتبل زت سے نھال ی ہیں . یرعا متا سای نکریمعم 
پ/اسلا ور نمہجھ تک ل ےنا ٤‏ ہرگ جدر(سعاتّ لیم تالملا لت طن 
نکیا ےآ پنپلنگہ الک میس تکےسد رب اک دا ٣پ‏ ے رمضاسعبے/ص۷مکھعتقل 
لوا لے ما میں یگ نددہ کے دا مان یا نا رںے ا مقعی ل کی اہن سار ملا ےم اقام 
١‏ لام یکا لئ کی سلحتقتتمعرم بر...... گی نگ رام وقتف دنیاۓےضلم یکر 


اس نی تی ت :میں جوط راف کےائس انقلا بکونیک رات ہپ لئے ف پیک بت گیا : 


امنہار سے دنیاۓ١۱‏ لا مک تما ئک خحجیرسے |اورم۸ی(۶ عقرب ہت کے 
اض مکا را امک با جرد امام دےسکت میں سای اعقیارسےک )یمام الام ہکر 
کو الس مددتیںس رد ےسیک مال دما شا عتبار سے اکلہ تپڑیا اکنا ے عم 
عا مُا ریان۶ زان دادرب ادراسلا ماعلی گر ےمطا نماد ےنات 1 
ط فنقا۔دہ تزمگ ےشن رت۷ تام کسر رامغرب ہے چندناسف رت ہیں 
ادرلیں۔علامہۓےجہاں دز ._ےظا مل ہوم یترگ روہال١‏ نأَطژشم 


ا 
: 
ٰ 


۲" 


و ریا سسلائی لی پپئی اد تی پگ اٹول نف رب کو داچی رت صا ماس لین ددم رو رجی تج 
مر ےہ صرں یں وا مور لال تی خلا گرا سے انل پا تی می دع ۓے/و/ِزنن 
انوآں ےتا !جا تا زن سح ردیح کی ے وامل تھے .اکر لا1! درکااوںرا) عيدُسلمان 
رت زسعود وا ند ان کے لو تی بک ترادا دقن اد باتک طز مر 
رت لام سی سے سے ہیمست یکر ےا یمیس ن وڈ خی 
ستیرسمان دش کے ناما نی دہ رای کات ہن ےم یا : 
“می ےیک اق مک زندگ مین تعن ایک السا ہیضر منرت مہا رمیا میلان 
تک طن ے متا ویک سای ایی عوا ماد لقع یفن نگ دو اق مسوم 
اسسلامیہ سے ےنعیریں۔ا ٹیا ےآ پک اص طلاع میں لور پک معزی ا ستیلا ما 
0 بر بعردری ہے ۔ مم( ایک مت سےلقددہ ےک ہنددستا ن یلا تن ھ 
سیا سی عتبارے د پناک سا میلک مددتہی نک کے دماخغ اعتبادے ١‏ ں ہہت 
کرمد کک رس کت میں کیا جبسے ضر رہ رل1ٰونی ںک6ا مہںمیں دوخ 
ےن با ارآ مد شہاہت عاء 


عو زباریفتتںل رباؤارجولانرزیٰم_ تھے ×م ےےل ۓمیملیا م4 نل 


دید تی ںحوالات ییییتادہ ان کاہواب گت بیج ہی کور ددان کے ذالع مال ےم ل کس یں دی 


یت بمغر بک لونی یی سٹی مو میں داغلرلیناان دز ںکرہاش ای بات ہے لین ملمہ کے ددرمیں اسفاگا 
امنیتہ دی مات ی۰قی ادگ اسے بعد ف سیت نے ران گر نل ارگن انساری مرو مآجاطا 
وپرا دا ی تق تاۓم اکا کناچا مھ لیکن ا نک نا بن خی روہ مفریاونریسجوںیںے 
کی کی داخ ہیں ات ےنا مج ای اتہوں نے مذرؤمست شی نس دنا ای حقیشت 
سے پردواھا ہے ۔ مفریاہ نیک ں1 سسلائ یق ےنام ےتا رو یا امک ہی ان کاخابضا 
ژاحذترامسلا ماد ٹسلاؤں شک ےنگ بیائے ان یز تامارک پارےاداھانیا بت ھ 
اعنظا دا از کن کش مشوں پشقل سے سلیہ ہیں سکیایں پش ت جج کارنراعتادیی 
ذ انام تہا فقق ےدنگ یڈ ابا ما ہے ۔ اک میں شی ککہیںک اکا ررداشو کییپے 


٢۲۲۳٢ 


کے لیاخالھ ہیف اص ما تائم دی بات یلیک اص لحتقرخقت سے صر فنرنہی ںکیا 

جاک مسدای لیر اتل ہے ذال یی نلت۴ان ادرا لکیلیڈوکسٹیمو کیا سا 
ےدتامسہفائ می کر عامازشِن١‏ دراحقا تی ینام یکل ہپ ا الے۔ان عالا تاپ 
کے ند اص اف ریت امام لکری کت ہوک پ کے ایرپ جا نابٹےسودے . 

میرکیا سادہ میں کا رر ۓےٗس کے ہب 
جاحلا رکے لے سے روا سے ہیں 
مع ریا ری اہ مبارت پید اگ سپا ملا ا مسلا مکی دجاو ساس را 

فق فی کا فو طاد دک کک یف یک ال ردںککف ہن کیٹ ش یڑپ رز جن فارادے اور 
دل میں غدصست امسلا مکیننڑپ ےتآ پ ا کک کک ہفیاد رکلرسکی گرا دق ت1 بے ذبن 
بیس کے“ تل 
ایک ادری لام ہککت میں ۔ 

"ھی شض نہک رپ میں درسائل ای کن کے بت زیاد ہي لَآخ ہدک 
ملا ںکم نت کا کپ :کرد کن سے شل 

اہ می کی نیک مغ بی ان تق ین نے مسلائ یی تب سال ادرتططا تما 
یک یع ذخیر ہف رکید ے خطرطا تلابٴ ٹکيابےادطلب ٹیا ا سے ہوا ےک تب 
مرت کیا مگ دریست >جیکرلی رپ او رام کک لو کیسیاں ارات لام ےتتلف 
ار ےد مارک وہ چا میں دوخا می دل فو کن می میکن وال :پیا ا ےکران کے 
ہل متا کی می حتقائ فیطل دکیامبا تی اتکس لکرسا خ عق ےک ہما ماداب 
و وکا مکی ریا لام ادا لی سا مک تی کش یورم ں نمی لایاگیا .یی دج 
کہ اتبلکیمنورہ دنا اک دو مغ بہائر کر ےکاہبا ےھ اکن میس اورا لم 
رد یف ےل کو رض ک ہہ 
رط خی لاپ زیگےاسان 
سنال ےنا دجام بپدار لہ 


2 

اتا لک ملک ماد دا یکےپ نی نف شون میلو کا بات لکش کی دہ ترسفر 

میں لا فیک رما وین ساس سےا سیا کا الک نے وا ایک جماعلت پداکرپ۔ دہ ای ۳ا, 
یا نے لاکشا ضرا رک سال یہ ری ع رت گا ہووں وا سد کی رن 
میں ایی لکن کے لی برعب دیدج لازہے ۴ن۷ مک بی لنمون لے ے ۱ 


دہ ا ہکا ع تک تی ت کے لام ت یں ف ناما ہت یں و کت ۔ 


ہمان کے لے ایب لا مب یک انا کنا اھ جا جن می رک ماد الکن ہیں مرج یں 


ود رانا مال لے مک ایا متام ادریسالی داد رآ ن شی بسا یت “ا سدکتا 


برادرتزلقلاب ددمامرےگی وات ف ہر مقررلاچا گے 2 الہ وا نرًا ب١‏ ل‌ 


ادررینت ریو ائش نس اش علی : را ردع ے وداتف کے او رفا صل یک یی ررلوزظہز 
۱ عکری تام تقسادیات اد سیا سیا تککےملو می ا نک مددکہ ےہاوہ اپ ماود یں 


ٹہ 


۰ کات ست چو رچچھررض سرت یلوہ 


کے ززرفیکممدرت| اس لا کے دد ارہ نز موک نی جیا ر یں“ کل 
ماشو ےی داال سلا مک خیائممل گی خھا نک سک رعلاقہر ٹکٹ 
کت ن یں شال نہ کا ادا رح بیتی ادارہ پاکستان میں کا عل مر“ یکر یں مل اسلائمیہ 


7یا کی کم بع نی رق ھا منے سا جار تاب حدفا نے نا مایک خی میں 


جم کی حوقت ایک ٹک سی سے علوم مس سلامیہ سے متعلق ای سک ب نل پم کی 
ے۔ و ہکیۓے ۔ 
70 تررتدے ےردما ادرف کیٹ شک الا نئی وادککیعل کہ یما ے اور 

کیا ت او یل لام تین ٹیل یں ا کول یارایاجائے۔ظاسرے/ ہ۷ 

اٹیل لوک کےا مرا ام ا کے نہیں ا سکا مک صلاسبیت سے مگرا ےآ ر لک 

ریپ پہداکے عجائی“ علہ 

پٹ م دا کا تار کے لا ضا تا زکاہالز کے جس سے اعدانہہنڑے 
1 تقہالمر نطل۱عبا ری ےتققیقا تس می لم رر ی7ز ئل ۔ ےب زف لطو رپ 
امس تفص تن سے یملس لکرضاں ت ۔خو نہیں فقہ و ےیمتعلق ذبن یں پا رہ 


۲۳ 


تیاللا تک تتتیب ادرقتلف سال ل تع ے ررک یما 1 سکی اش اج ا نیل ڈگار 
یت ہ ےا مکرسکنا ا مقص کے لی اتد نا حا رکا .مولراامد انز سیعاب 
ینام یک نومام کت ہیں ۔ 

گیاآپ کس ایت رگ۷ ما وف ما سک ہی جج سی ظط قہ سسلام اور 
بصول نقہ وف یی یت ہرادروشاء رلررڑرےسلۓ١‏ دمان لاہ ںپھنک بہت رتا ہو اکر 
لے یگل با یی اننکوا کنا لو کے سی کہ سرت کے لئے اتے با مھا رکرو ںگااو دس 
مددکاج مان سے ماگ اسب مماومزریںگ۴“ ڈلہ 

بخط ۳۷ نواس کک میک یدرو ےس سے ازداز مکنا ےک سے اس کنب سد یی کیا 
گیا اج سکا کیل در اکیام اکا ےکا شیک ابا لک زن دا دنن اوراخیں مزاسپ معادن 
مل عبات جوا نکی مد دک کے ۔ 

لآ مہجہاں مرن دسستان میں خحف اتب اسلا می سس سای مج دہ کربت وہاں 
خہدنے درا سلائی ما کرس کس کا ممک ع ف کرت رکا وی الیل دا تیر لین لٹ۱ 
ےنام ایخ طس ے1 سیا ہوا سلائاعلم لا اب سے علق مقا ای یی ںی کا مک تقد اتبام 
دینےکے لے اک دیع عم پش کیاکی خاء ‏ رک ٹیا 

ھی ایک ما دا ب مکنا ما اہو ںگرا مک علق ا خم لک رن نے یں ہے۔ 

ادا میا تلپاب ہنا تا یکہعطِْسنت پا زْلہۓصپلس ‏ یی ضرىیِں يچا 
نے اسلائ ریا ت :دمبررایرڑبلَلع رر مدا دی +لدضصم دی تفرعم 
مم وڈیٹی نراک .تم مال می دضیات کے( سکارآغزیاد ہت رونا نیحل تب ولزیقا )"رود 
کھ یہی اب وق ت؟؟ چا ےک اک شی زہ ندرک جائے۔ 7کک اہج طو رہ اور 
ماما تیی :پیٹ شود یکر با ہے اسس مھا میا ٹس قد کے .لی رپنےمقل وااہسا مکر 
/]آجٌ+اا ,ہ ییھدے۔ں‌بذ ینز تو ذکرهضزی‌ازِزتھےنی 
ہے مہ تگ ےن کاب :یلا م/عیا یت ے ینا دہ ساروا وننلبزہپ سے ۔ 
ا جم یوںب وص وزلت نے ۔ادارة دبا لا ا ریا 27 انی مایچیادہ 





۲۰ 


کن زض کی پک لام زیت سےمفری ویھٹو کبیا پا ۔مذہب تم ملف 
تازن یرت پ اہ ا ے جوحیا تی کنل فیبوڑ لک 2ى شتمت را ۔ذچخی ت متا 
بجی تو یرپ نے اپ اشن درک تل وتببیت بے مز ہبہ خنمرزز فزدیا 
ادرک یکر کک کرام کاب ےکا م انس مت کاکی شی کا۔ ای راک کا نک کاصورتف 
دواٹ بلاکل تک اعت حود سے 

یک جد یم لا مکیع لی ا لنکی ضرور تکااصا اکس عم ہکگیڑے ر٤۔ا‏ ھی اماک ارت 
سز ےنو-ای یراط( جح جتباداور زس لج زلطن سے ببتكٌ- ۷ات ہیا 


بڑٍاخا در یں ۔ 

”ضس زم وا کے اسلاتی فعقہا یا ما :یمیا ن طبعیست ے لکل بوجرڑىیاقاست 
ست متا میں..... ند یستتان ہی ھا ضف اس بات ےنامک اترام درواندے 
یں .... می رائے ماس میں منرہب اسلامکویازما ذس اجا !اپ ایریا 


لام مایا وت دی سے پ لہ ہی ںیا“ مل 
۱ ہیں اس با تہکای احساک ماک مد رت مال ای لٹ ہیا ب ظا ن۱ ساس 
.1 دای مال پسوت بپارا دقن وہ ےا کی وررتیتی دمقتد گی : 
گت ں۔۔ 
: می ما پ وی امسلائی یہی ام ےن کل ےزیک ونس تمعیت کا خورت ے 
لی کہ م سای ںک یدانس سے ال کی ہے ہا ں کک سا اق ےن کا کر 
ا نما ہیاس معی بت کا اث بواے“ علہ ۔ 
گآ یک اد یرام چیک اض کرت مر ککتمیں۔ 
ھی ملا کی بڈیی بی یہ ہی ےکہ امس سک سے مر زا ناکاعل رگا اد رر نگ 
پاھادروعرب ےل لک مزت ہی لیا ما یریب با میتی ںمناعدت دک کے دہ 
بی لے ما سے میں جھر ملا ان می ہکننہیں ج۰ سیا حرج دن لیں نے چ اہ درد سےقرآن 
الام میں ہندی اد ینا ن غیلا ت راخ لیۓ یں 17 


۲ : 
دنم دا مرکا ام ہی ب لا مک اتید دک سای کی تمہ سے پہدا گیا ا پور 
کے لی دی ین رین واےاسوا بکوطاب ےئیل ول سان اد را نکیا سلائ مکی سا 
سے بارےمیں بنانے کے نےکر دا م سے رموطا اع دامماہدرد را ادگ کے ام زج ن کا ال پیل 
تال لا )اک خ می کے :- 

١‏ آ یم لیم امہ متا پل ےلنٹی کیاکی کرنتنا ج بہت اھ مو گے بدا 
رت می خالفتبف تق ں ےجو مد ھتان می مہب س خلا ف (اد یں سام کزان 
اک وقمت گ۷ لکی رڈنا .مان فیا فوں کے ول یسل مے لیے ڑپ سے .ین اضسری کو 
ری انی ںکر ام ک مد یتلوب پا شی...... لام ےل ایا ملک ری :مارک وق تہ ربڑے. 
جن لرگ ںکرک ا ساس ہے ان کا ذ ےک ا کی ہزات کےا رکنش ١ی‏ محسی ری 

تو نرالی‌صحمت کے باوج کسی ایک زا ن مق ق یمام مر ےک لے ما نتم 
الا میہپ ہکا مکنا چامتا کگتہیں : 

“خسرا لمح تت کی1 عامتیڈ اجکی ہدنک ات زوا تق س ےک7 مکنا ںادان 
ماک لک کفہی یں کی مدنگ کرییسکنا ول جنہدانے ہما ری ےآہا کے دفو کے انرروو راکپ متا 
تام بے عنی نی ےک لیا الم ری میں ا تدرت رکت ہو الد تحچود لی ل کلک کے پا میٹ سے 
ےَُ کبرونت مال کے نشم 

کا تی سلعان ند وی سے کرات سے رس کا۱ نظ ران ےریت مم تباب ےےجراہوں 
نے ستدصا دب کے ناممککھے . لہاان دسے ہہ ردنا للا لب پوت ۔ عاائر تد 
ےنا میں کھنے بیاہہ 

ریا جیب شش یں ےت ہریت نا ریہ ہے اددائ کی گ رکنش پ :انم ری ے ۔ 
نی می ماد یقرت کا تن لکیڈلی دکیاعباری سے کرای دا فلا تاب جبا نظ رب 
نیب درقرن رہالضوں یرپ ھی مات رت ہے مر لکنظام مام یع ینیل ) 
خنا ج ہے۔ ان عوالا ت یآ پک ےتیل میا مسلام رس عیدینشکیں کاکہاں کک ےمد تاب 


۲۰٢ 


اس حم ہی سووم موم د کےوھ 


١‏ ا ب(ک ٹہ بے خلا مت سح ستفیض فربائے .اکک یکنا بی لی تہج نام ط الع معن 
میں یی رانک ا موں سے آگاءفرمائے اکم 

ان سب خطوب سے یا :مازہ ریما ےکر اقبا لتلقرقات سسلامی ےےل ےم ایک اضطاب 
ری بے نکی سدسل سوبع اد اط ز ببت یکا افلمارا نہ نے ردان اضعا کیاب:- 
٘ زبس سلخیاب تر 
می ت دک ہوں تھی داستاں داز ہیں کشم 
ہیی شنکنییکگزری می زنک یک نں 
لب سزرساز ری من ذاب انگا حے 

سے مض ضعطاے““ لس لکی داستتان :نک شعاران سخ طرطادرزندگ یش فداتیا 

١‏ میں زرل ے۔ اد کےہطالعہ سے۔ ا بت ںگسل سا ٹن 7 عباتی ےک اقب لححقیقات أسسلا میہ 
کو جیائئے سد مکی سی تکاس رح تب ۔ دہ كسسلا مک جنیادد پلک بل یم 
ا مکی ارت :اکن کے لمران کا کی یی بت ۔اد ید اس کا مکراھا رن 
٥‏ کہا تی سے سیت رت نحوداتبال ےختلف ضا ت ہق کے لے میگ رجگ اضارا تگچڑےہیں 
ور ت اس ا ت کپ ےق امت سسلامی تین تم انا مکرقبال خ دک ناو روا ناپاہھ 
: نے داک یگ حرف ناف نوا ور دا مائۓے ادا قبایات کے ابمل ا کےا شدا ری داد دن 
کا کیا ٤ی‏ اپ ]کم یع فتر تک یی ۔ 


فموےیسئتوا - یتتمدنیتج:جر ےثرو چیڑجیڈ 


حور طڑجزیں اسر کسی جس کی 


ت 


جن پوپوج-8ڑ 





ہ۲ 


حڑتی 

ہل ۔حلیات ابا :ٹن فلا لی اییننٹ رای ۱۹۰۳ رس ۳٣۶‏ 

سے۔ لا اتال :حیلم یی فلا م می ابینٹرسفئرِلاپور ؛ ٥۵٥۱؛م ۱٢۳‏ 

تل ۔ععلیات اقبا ل ص ١۰‏ 

گلہ۔ ال صسہم۵ 

۔ ہزور ت ہس مات گا سے علام بای کے اکا یھن دا مرن امعارف میا ہر اش اتال 
کی لپ کے تام مر ات پزیی اعظ در ےک متا ےکد را نمی اعد یک اگ دی جلؤں 
رم مھ ۔ 

لا .کیا تب اقالی ۔ص ہ۷٣‏ 

مگ > رب نام رس وہر ۷ ایل ۱۹۳۵ء دماقبال ام ریہ رح عطادالنر نے ران ؛ 
مار ا رج نارد جال ,م ۰د ٣۔ہ۵٣۔‏ 

ث.۔ ادن فی شک تر را در اشاپ فی تن شا ہین کے دوما سی جا سلاق یر 
لاچ کتبا لمہرما رحس جن ۷۴م شال بجی میا ۔ 

گے . اقبال :ام رح اق لگ ۴ ۸ م۔ مم 

سلیے۔ طاحنظ موی اخنا نحےن رت لان ن دی ,کی سکیڑی چرر7٢‏ دیآن ۹۲۴۰ا ات 
۲۰۲ اد رسسیا حت(قپال ا زا نا زکناب مز لاچور .۱۹۰۷ء ۷۰۳+ ۲۵۱, 


مال انقبال 8 مم او لص ۱ے 

مال ۔ حکترب نمس ستی مان نشی ہ ارماںح وط ءاین! س ۱۳۴۲۷۔ ۱۴۵ 

مل ۔ مکترب ہنا مم تسا ندرک رہل سنہ ایض ص ۱۴۰ 

گے ۔ ایا صہ٣۳۔٣٣‏ ٍ 


لہ . مطوطاتقبال م تب كت الد شی بسکت خیا پان ارب ار وہ 9ار ص ٦ہ‏ 


ف0 


> نی 


ہو 





مد مم سے رق 





۲۹ 


لالے ۔ عل مر قپال ء پا لج یل ہشن خلا مم دیسر ۱۰ رص ہ۱۹ 
خلہ ۔ !تیال:امرحعراوٰل ,ص ٢٢٢۔ ٣٠٢‏ 

حد ۔ ؛یینأأحصردرغ ٣٢‏ 

ئل ۔ این ۲(۲۔ ٣٢٢۲‏ 

ۓ ۔ ینس ۴ہ 


گا ۔ رین حم‌ارل ص ٣۵٢‏ 

مگ ۔ ناما حال رک پل ۱۱۷ ال ۷ء ءالق٘ص۱ 
گی ۔ نام لاق خراماجددرأًآبادگء ایت ص ۲۳٣‏ 

لہ ۔ خطرم ا تقبال مرتہہ رفبع الدین شی رش ۲۹۵ 

گے . تال ۷ا مرحم اڑل ص ۱ہ 


.پا لب ص٥٠‏ 
۔ ینا ۲ 


:ماد ماد اد اد عاد باد یا اد اد بد ماد 


نا خوق ری ری یں 


بکراحمدصیق ۔-۔ 





ایق ےلیارارے ؛ دوکون سے فعضائ بین ےا پان ےک رآ نمی نے نیا ڈٌے؛ 
اد رد ہکولند سے رڈائل ہی :جع سے تد رر ےکی کی رک سے ؟ ۱ انی معاشر ےکم تق مل 
افلاقکاکردارکیا ہے و کن سے اسسا بجی ہد ددرعاع زی افداق !تار مال ادرمانا 
مال کے زم دای ؟ کن سےفورکات اروام لٹیں جک ہیک وا طعی ا تتقدقی طا ینظا) 
کی ذیادو کات وا کیا ما کت سے ؟ ے ہی و چن ھگزا شارت اجیٹہمیں کس سحتمریصالے یں 
یش رکا مقصرر ے۔ 

رفلاں نکی دوے رففزض ۷ مفناورننفظخلؾ ے۱ یاذریق وامتیازیا نرۓ 
مہ یئے امام راخب اصغا نی یھی :۔ 

سس ا خلق بلاعیشات وا!لاشےال والصورالمد ٠ة‏ پالبص شش ا خلق پالقوی 
والسجایاالیں زکة بالمصیرج8۔ لے 

رخلق ہت وف انا نی کے سا ما ہے او ریا مع تخل ما مشا بد ہکا وک ہے۔ اود 
حل کیادغف یما رت او حسل رت نی یں اتال رما سے اور حا ا نعل ق )ار سکس بعی تد ے 
با بے ) 

امام غزالی نے فن مل کشر کت ہے پاے ۱۔ 


ہل۔ الاغب الس فا :ارات اص رس ۶۰ء ۵۸) 


۳ 


ن اَل مرارچ من میشتة ن؛ائغس زاِسفة عنم الم درا ندال بسعوۃ وفیسرصی 
رجاجقا لنگرورەیةناںكانت‌انھیشے لحیث تیونعم اارڈتیال الجمینۃ العسود ‏ 
عتلاوضرما سی تتدلق ااعیكھ غلتا حسنادان کات الصادہ ضماالأکمال ابّجة 
سمیت العیش3 اق یالصدرغلقاسیتا. ىک 

خلقأف سک ای ہشیت راسخکامام ےجس سام افعال بلآئحلف اد لامامل ھا دریوں گر 
ذدال:قل وش ری دا ادرنا بل قرف ہو ںآرا ا می تک رمق نیک ادرک یرے اد رروابل رت 
نہر راس یفن ہرک ہیی ( 

ٹڑاکٹ کی میایک ےےامائ فا کیک دوسریتستیف سے۱ کا قو لق لکیاے :۔ 

وا اشخشن ال فبان ینو لجع المادا ت اض ة ال قحرب اش تنامیافاد 
یہبدھاإعیٹ یبنسّما فیتجنبیکمایتجنب'ےمستقذدلت وانبتعوعالمادات 
ائہمزنة رتا ی الیم اڈیٹ شرما ویتنع ریو“ ےل 

رر/لق ۲۷م جگددامری مارضِںو لروی ممْزرۃ کخمٍ لٹ ویج باںکگیٰ 
ہے الدران سے الیسا با دک رکیا جا ئے سادا ما سیل ےی مات بےےا درا نککے اتا یی سام 
ای عا دق ںکراس عرع امیا عبائۓے رط سیدت ١‏ نک این ۔گررکشش ١دررنشق‏ مس ںکنے کے 
ماممپہی عادقں لف کک ماوق نک تیج رین مین او سن بے ) 

گیا ما مخز ےنید کٹخ ل اکٹ دک مارک : 
“ضس رخلیت 1 زا میہ ےنالب یں رُحالنااددانیا روسلژن راونا اوردری 
خلا الام یقت دی مکی ینف سکورائل د را مض بکرن ےگا م اخلاقل بی“ مه 

علام را نم نے اخلای اد نعل سدادت پآ لا کیا ریف می تع وذرا! بے 


۔ الدکتی ہک میائیکگ؛ الاخلاق خن دا دای بعر . 
گگ۔ ایت 0002-3۵ 


۴أ 


د یی دالن مطالعے :فریا ےج ہ 
اسم خلن" یکا دن نا ہے اد رت فک سقیقت ے ےل سے ملا راو 
ہیں .لی نف سج س تر خلاتی حسن ہا ما٠یک‏ ےا کی تر دی ا دالوف می می انیٹ" 
را نگم بر ل فا 70777۶۸۵۳۳۵۳۱۳۱ ٹا لۓنتل 
کے ! 
جاھدیل !لی رسول انیل اہصعلیے کن بت بد ید نشی ا ول اللہ 
مااللْكت یں لسن لی اتا ومن قبل مین ے نقالیا رہل ال مالین تال گن 
بشنیشدتا ومن تل شمازه نال مالین نفال مین بن کم __ 

ز ز مس رو کی کے پ7 پا نکیا یا ہل اللہ ا دی کی اہے کپ نے فررایاسن 
خلق ہر دیس سن ے ما وا اھ ا ادرکاا روڈ انٹدیلنیا پا ے؟آپۓےڑیا ٦‏ ُصریفلع برا 
من س ےآیااد۔پپپها : دی نگیاے ؟آپنے ذرایا مایا "لن | ۔ 

حون یہام ان مممان کے استضسا رک او نکیا ہے بح راک ےرفرمایا: 

دی ر سنا ملق ھ لنٹ رماحالی واصد راگ وکرمت ١ن‏ لَكَِلعَ عیِيه الاک 

) ن ز دص خلم! ام بے او رگن دوہ ہے ہے دل می ںفلضش پیا کے اد راک ۱ ہرک تر 
چک نک ام سے دانف برماں ‏ 

ا نقا مزٰحامت ےو ہات راضہرمِانْ ہےکرزۂرفاشلق اتا یہت ںکاعامل سے پک 
وکس ےلفظوں می خلق بقع ریات تن (گاء برک زن دگ یکو لیت اد تن ے سے لہس کرنے ما 


۔ مور محر نال ن” وا رد اف لاق اونلسفہ اظلاکی ,دب ی ؛ ۰ار رص ١اد‏ ۔ 
لہ ۔ المْزال: اَم دق :مر ۹ء الزراثالٹ ٠‏ ۸م 
کہ ۔ ا لیب انت ری امش ا لصاح :شش ۰۱۹۷۱ کیدزن فی رس ۹یہ 


۴م 


نام سے اد تما شعبہ با ئے حا ت سر دڈے ۰٦‏ 
رسام ی خلات کی تردق ت۷اامانہ ۱ بس اھ سے کا یا یا سنا ےکر نے امت 
مکی فلا ترحبیت با کیٹ سکرو ار کے ئل ویئیں ےیک اب رف ری رتزر دیا 


ہے۔ رہہ لف رو سے ! 
کماایلنائیکررسولامککّنواعدی ٣‏ انا یلیک و لم مکماءڑے_ وا لحَكمة 
ڈینٹکہائورگوواشلمون* مه ۱ 


2یس عبت میں نے ےتہارے درییان خو دنم ےے ایک ررسو حا نی مک1 اکنا اے 
تماری ز کیا سے ہیں کنا طض ات وا کاموز 
تم ہیں ماس تھا 
ںی اس مر شر نکدھ رای ٤ة‏ یں پا 
رہ نمی نیک کی لہثت' عون ات 
لمت ارڈ ی٢ی‏ الژمنین(زیدر ت تی جم رسولامن انم متوواعلی مر ایتہ 
ویزَلیجرویسٹمم مکلب والحکمة ۔ ۓےٗ 
رب نک الما لے فہےاہل ایا پر بہت بڑا ١‏ صا نکیا کان کے دیائ: دای یں 
مک ےیک الس ابع کات اش تما ے٢‏ ات اہی سنااے ءا نکی نر نگیو ںکوسواما 
ے ادرالا وناب اد گت ود مالک نام رتاے ) 
تر ریو ل کی یل اٹ ہا نے اپنی بش تمامقصودی بیال ڈیا ؛ 
دہشت ا تم رس الا ضرا زین خلا قکیحھیل کے سم گی ہے 


۱ .س٤س‏ 6-۔ےہ 
سس6 مس 











یت ؛نقرآن لم بیقر ؛ ا۵ 
ہ٠‏ ریضاء ا ٠ت ٣:‏ 
مله۔ (ینا : لن ؛ ٢٣۴‏ 


الہ ۔ ا+ٹ) 2ا مسا۔مع ا ارراشان یہ ۳۰٣۳‏ 


7 
گی امیا ےکر مکی بعش تما مفصوداوا ے ےک وہ گؤ ں۴ ' زلینفر ادراطاققظمی ت ریا 
١ ۳‏ ن۷ا تغل ب شمفات بیع او رام میں اٰا ر ای ضمل سہرں۔ 

7 تیعقت ےکوی میا ضافی مداشر وا دتق تک سا ادرحت منرمداٹرہ 
رس ین ملسا جب نیف ال کے ا ذادمسا یع زہوں ۔اذاد دی اغلاقی ریت ادردارسانگ مماشرے 
تھے لے نک فیا حیشیت مگتی سے . قآ می نے افطاتی ترعیت سے لے نض کنل 
تضعیول سے بیا نکر دے ا انی زز یکو کہ الییساخشم یج سکو روا اصووگ نیت رن رکیاگیا ہو ۔ 
خرن میاھرۓے ا ن نام ممائسن !خلا ام ے ےکن کی ہے ہرایگ سا کردا رک ی یں 

فمدید معاون ہر سک ہیں مل فنیدے مل مسب ملال بعبددزی سد .عمب ےسک رککل رالاس بآ 
عفر فزاعمتاحائن ,اتا ر عدرل ‏ سرت کعیست , میا, اماخت :امید :اولوالعزق ات تر 
شرت ہمعم وک ,پا نی وقت بحمت وفائگضنارد مارگ زڈا ارات رون ضنل غوقبي 
جا ضا لیکردا رک ما ا نرک تییں۔ 

رن میم نےےامفا ری شک ا پراکتفا می ںیا گرا تما کردا دنع میا زدددیاے۔ برا جا 
رد ارد ے چوقیمووں کےعر رج دزدوال الد رعاش تک یمیا ا دکاباعت نتاے .١ضا‏ 
زنرگ کیا اف ےتردہضنقف دوا ہین رن ے۔ انان ضررل جب رن ے 
دا رہ خای زندگ کا ہے بن نم نے داد کے سام رن سرک :با سےسن مداشرت 
اولاہ لیت یز شتروا ریوں کلاٹگرں کمیوں .مانروں میں ونس کینوںیں سے 
راک ک۷ نام ےکران ےس سک کک ملقین و مان سے عی زندگی انان زنو ما 
دا جب ١رس‏ میا ےترم بی ادرمعا شر زندگ یسام پش نآ ت ہیں سان جم 
نے1 داب ملامامت ٣‏ وا ب میا بدا گنگ کان ہین کے داب خیار ت کے7 داب 
امام ہیں ینز دکستی۔ بای ضیری یلو .سای ء ایا ےد متررہ ۔ راز دا ۔توارن اررهلیت 
ین انس می ے ا فلا ما مضلہ پان ےکی حر تہ دلا لے ۔ اراس < تی امت سے میا رگ نہیں 
کان کے انمانے سے اک میا معاخرہ فور ے۔اضای ززرگکاداز:ادرھیت بھھاے 


۳ 


ری (د فیا درپس ہتنےجی .تر مک نے عمدلعانصاف.تبادت ورای ۔اخادد 
خاتی۔ زین سسلامتی .اھ اروف :نہ ناسک ہضحا غہجبادھفیروان دا مآموری اتد مز 
زم نگل خاقے/ مل ہز رن اف مزو لکاؤٗے : 

اناف زننگ کا وا رو ایی دیع ہما سے جب جا الاقوا نیز ندگی ےق نے سطوظ ہوں 
رن ہما کی پا دکا نان لد جن ١‏ زی دی ضسا فی تق قک حذاخظتأیرں 
روادارق, درو ںےہ رگرںیا جردر ںر۳/ال ز را خْوٌرل ۰ا تگا بر ںلضاطت 
ےمان رما لک دک حفاظت او را عتر ام لگ رکچ لیت ا اعم سکصا جا ہے۔ 

رن ےہا خلا نْضا ہلل مین ذالی سے ودیاں مداش ےکر تزوظارے اک 
بے لئے پدست :لاق سے دص سن کی1 کیم کی ہے .چتا چ نام نے بموٹ ۔ ارام 
ان :ترگی ییعل ,نف ل شعک لی ؛ ریکارکیا موا مد مٹرت / رعیقت :کب رخصہرحزں 
تل .امرف دتہدیہءحسد بدگرگی ہب دہ بدکا یی :یا میعت فسق دف رگا یکرت ؛استڑء 
نٹ دلقی تعضبافررانی :طغیان وکرکشی بفخلت وفریِ ا مشناسی ران ےننس ل ہڑی 
ہے رز الا قکی دا تو رشان دی کی ےجر انا فلا ٤‏ دسعاد تکرزلتد وادہ رکیگرے 
خی دفنکردتتے میں افف رن نے فردکی زی زنرگی سے سےکرٹینا اد را زنک 
اربضی ہہ ہیں وج لاس نے 
ے بل کا مل اش درعبامع رہن مائیٰ فررا ؤ ے 2 

7 زنک مکیںر ,ظا قلخ زی بھی ول کی نے ان فرق نز سْز ہلان 
ان نگل لک کے دکھایا جار یفن انسا مت کے لم فقرعمل سے ۔ 

آپ ہے زندگ ےس رگ میں رماع درز تاصول عطا ران پ کی ای 
عما یک بنجوب رسب سےمما یاں ادردریحٹاںفٰ ظا سے وہب ہے ز٣‏ پنے ذصرن ملا ینام 
ری ہلگ را یکاخ نیپ ںکیا۔ 

مصئئ ام مد کے تع پ ھی رہل ان کے با یح ین حراش ےکی میا کہ راشیرمانا 
ان پا ا می رکز کے ن انی نٹ کمعا فکردزیا۔ فا یک رین ضا بش نے واکی ہنیک منرد 


۰ھ 


۳۲ 


درز رسےنوازنا این مافی من الیل کے یہ خر مکزنادم بس رسھائےے: مالگارسالت ہیں مامز 
نے کال شنۃ ضففقت سےپچنٹس1 نا مشرکی نکی سک بای سے نی ہہرتےےپہ بد دھا کے ما ما 
میق مکریخنرسےکددہ ما نۓے ہی ۔ کے الضا لیے ان ےن می دع اکنا جک شیں لونرعوںء 
رق اریپ سےکیک صلی کک لق نکن. سا داریہلارد ئن کے ضا کس ردان ان 
تنا الد رم ساکی کا خیال رکھنا۔ رد دید لک م در ا نکے ہی کک کرنے ےد داکنے 
ےکا کید فان ۔فلا موک دی ےآ زا ےک رقبت دا للق عیال ال“ ٹر 
ری رق راک سام بلاتذلقِ مسب وعلمتف ہنی اد ہحسلائیٰ سے ہین ےکیپکیکنا۔ یہ 
وہ رین لیمیا سے اضانی ا بت فا تنا ناک می ۔ 


ا سیکا عدیف ای عطرییے ٠:‏ لق عیال اط تس سیگ اق لی ال مت زحست ال عیالہ“۔ 
رفا امصاح ‏ دمخن' عذر ۳ب )۲۳٢‏ 


۷ اد تید اد ماد یا بعد یعاد ماد بعد یإد ×× 


"ھ0 








سد سر بس یرصب ۷جو لئ رکال کرو چ رات >۔ پز ج کی 


ا ا سلامیہیمانی ہیا ری لی دعس دک ایک دی رگا دہے۔ ا کے ای حض رت ناج 
اما ہیں یبر ۶۴۰۸ / ٢س‏ ہرم یتما یسل سیپ یبدا ہرۓ۔ا نکےالد 
ماجرا ور او ردہ پل یی سے یک تک اک انان یما ےنترب 
آ )ری ورضہ سیت یح ینایک ود نے پدرنل ال تما کے سالک لیا 
ھی ۷ ۲۴ہی ات انا۔ 

کے ےر ۷د زا تی کے زیخ ولوب سےس نیہوت تاد رک 
یا از موم ےکی اگوی نجس یلزا مل بے ۔ 

2 الا کی ید ماع / ۰۶ یں روگ ش٣‏ این درس سلامی وم2 نام تھا لامش مک 
: صلی کہ دا عم سلامیرجھائیہ سی ام سے شوہ دا ا لعل ےکتبہما زی ائعا الیک پیک یا 
راد جرد کت بی ورکرزیش سا متیل یہی ان میں ےد تطوعدات/۷لَمارضجِِلیما ہے۔ 

: بھرائ ری الا رای ر۶) 

: ."'رڈک دوش ےت ٹیر لک : زم ا کی نشی ے نولبعوںت نیع کک ےگ 
بآ رآ ا انت ددرت تی اہک تب مجافشاعِالے۔ 

س۔ اسان می 

اڑ ‏ بووھدفرولوب ابا م/رزنظزم ۲۷۰۳م ١‏ لدینتالیف ےنعلەی نول 
: کےہرے؛ رضم ب) ٢ساریا‏ نابت دع ای سے کا ےد - 


سم ا 











ك۴ 


س۔خهتا کهدا سے (نار گا ٍ 

عزان وق یرون پائخ حتف سار حا ضا نگ :رشان کنق ا لا ری ۔ نا ۳ 
اوراضت ے۔ 

زی الال نقَضفةا ریہ فی الوم 1اد دن علمالتصوون من 

تعنیفات میاںحاطزیاریگ افقات ساٹ عُہ رلاصور۔ 

من مع تعودغلام غضر تل نؤوبه و سترعیویمکرمبت 

نبیے دآلہ للا عجاحٌ 

مطالعناب سیر ےریہ ا ھی ںا ےسعاربِ بی ما ل ٣ر‏ لادر: ا لی ں حیدالگز 
جا لی فکرن اتی ری کات ا دنو لولاا رو کے مطالع مار وا۔ ام ساد 
ےکن گھئ۔ 

درعا لاب ام ادتاری ایت درم ہیں سے ۔ 

۷تیب الصلإۃ 6 (ادگا) 

مراف رین اعم زا رترب الصل کی الیف سے ۱۰۵۸ عی مان ہوا مسائی از کے 
میف تپ مت را ول کتاب ری ے تفر رضم لت ہیں ا لف کا تب کا ام اددساتاہت 
رود ودج ہینات نیقی کے امیرے۔ 
۵. تع تقو بر گی (ناری) 

بتیںوورب+ فوصت وی دوباروں یق ے 
ندب رع گی ےا اس ےکی میا کش ہیں .نر كت یکا تب نےاپا اناد تارج لا 
درٹ نہیں 1.- 
با تیر الفقہ رای 

ذق ہن یق اٹ ای مفھات کا رسالہفلا ال١‏ وشیا حون نے مسا 
دنا رع ر2 جب علا ایر رك ارہ میں ۲٢‏ رخوال. ۸۰ لو کیا الا ۔خوطمولف ے. 


یس کرش ای یت 


۳۴٣ 


234 

ا 

:. 
- ارداشت الالفاظهاپے۔ 
دز قہد رین ای دین ضتخب ارکتاہ ہا نقتدین ست 


7- داوان صاشب رناری) 
ساب رم۔ .ہ۱۰ ھک :لقع لےےخاءخیا ل“فییاورزان عزيد'(+”علِقارکذدع 
تاب تکیاگیا ےکا تب کا ام در کتیں قد ےکم دہ سے پل ا رمضم 
٠‏ ازرل ربا نام ول ؛ گ یی ع لے ٹیا ام تام اف۵ تخس زلطور رراش کر 





٥‏ :ہا ںتیقا لج ہدیا ذیابے۔ 

۸ ۔ مہ با ا لفعریس (زاری) 
: تن خی کین ری ا ہکا سادہ زین ہیف رے مل فا۲ا مع تی وکیا ہدیکر تمیق اور 
کت نا ینغ دشناظب کے و موی وا علاقہکا م۲ن زکانغان ہکا رئے دالا 
7 تا. نی نے رضت وک دہ راتا متا تی تا ۔سالکابت در جتہیں ۔ 

7 ڈو شر م نان ا‌نضق رمرں 
7 مونامنطقی دریک ا بے کاب ہے دیک کی شی مکل .تح عبد اٹ رین اشرداد بن 
ان ال کین سے نیانست یتم کس ہوایراختتا یں تررے اس ہے فیگیمہ 
گی عباارتہموتوچہیں۔ 

7 مسب الاب 2۶ء 
یئا حدٹینٹھوانسارییئن وا نی لیف سےجرہ ۶۲ا یا لرگ لہ مطودز 


رے ٣۳۸2‏ میلک سے شا ڈہاتا۔اریا“ای تشمد زلقعرے+ہ ۱ دہئے۔ 


5 زان اب گفتا لالط 

۳ تا راتفر ور َ کت 

٠‏ 7 رز تترلف؛ الما لھا ...٠ر‏ بییےا۔ اس ای یں مد ڑل ۷“ بھی ا رر ہ؛ اجبرج شب ضالہ 
افش جا نہ بھی ”ال مت رحائت تال تا ک اگوی ۔ ممدہ 
یق یک گی ے۔ 





بک 


؛ دلو رفی لابا ت ام طول وا لت ر۵١‏ 
لمران اررطرل,عزا رح الیی‌لفتا ال ذعیخات یفن جالرما نت ری ر۱ سوس 
فیس الرفتا نکی شیا می غتازالیانے معانی وییان سےاصحول بیانکررت ہر ے لطورخال١شعارد‏ دن 
کے بی ین ن تاب الین شما ئا ے عق دااو فی لابا تا مطول واتھ کے ام سے شر 
کی سے ۔ 
ونس تعن در ضک میں یھدنا نحدنا یک تب ے ٣۳‏ رزضا ۷ہ۰) لیگ لکیا ۔ 
د سے فح کیم ریا ایک شان ے ڑم ہیں‌ما مس ۔یاددا شت یور ردان ما( مہ ۹ع 
ےنطعات ونات درح مج زولقعورت ا رژمدہ ماد ا "ایا کی کے جیا مال سط یئ . 
کل ب نضاؤفشت رواں بر دہشت 
تار او وشن خخل ادن !امشا" 
صلا رنارخ سے خنثت 
: سال دبا نات زوش یلد - سک وا 
سا فسسمان ا لسعدین رنارگ ١‏ 





اہ ضروکی" شہو ٹنوی ے .ز۴ہ ۰ا وی سعدالٹ رد للا :ارکن لوا کا گل 
گی ے۔اسدچےخ تی میکس گی سے معمو پیک حم خوردہ سے ۔کنارو ںہ راو رج سطور 
ساش کی گے یی یفنسدوں کے عنوان ہیں کی گے نال کاب شر یتنام ےکھھن چا تام رگا 
جت کی ما کے خیصفو مہ رت یل الل راو رچیف یمہف ار سدائشمتادرک یڑ جا 
کڑۓے 
۴ ۔ یہار (زاری) 

انثاءوادب ے ٹر یلا بے ولف نےاچنامام در ہیی کیا .ابق مر کے 
تما کا ام خی الد سے۔ 


۲ 
میاں امیرساکن ددوکش ۸ ضلہزارں ے ۱۲۲۷۰ عرمیں نف رکناہ تا کقا۔ خرخیہ 1 
عبارمت > ے ۔ 
فتحق لی تا یت یت ت بیس ماد پے لیا 
رینم وردہ می رر اک اچ 
ین السطو رحواشیاد نل لنا - تدءتے۔ 
داییع سلطا رنادی . 
نہیں خ نی نپ ضتلف کل بیا نک گے ہیںا۔مقدتبیا نکیاکیا سے سای 
خز زی ہم دی جھاددا کر نے ا نے مل کے ملا رہ ےایک ہوسا ل تھا ےکا خیازنظاہر 
گیچنا رت عا لان ونقیہان ئل زکابہاچیرنر۔ ایخ ہآ راس کرنرونعنی فتع لان 
اسر تی ازملما رخف لد تتجیت انف راہمابر بادشاہہزکورداد دک ت کنل اق 
کرپن لآ یا زییگفیڈیو ںان لعلکنضر 
کتاب د۳ رہاب پنشتلے ا اتب خ اخ میاں یدودوم سار 
سا کے ۷ اخال۸۰٣‏ ھن لکیا۔ 
4۔ ابر مزرغ اشنا تش را رلائ٠لا‏ فیلات دناری ) 
دلا ل١‏ اتا دراددارع ےل ماد کاپ ےا۷ یتآ سے شی ھک میں: 
مرن الھسنا مت سکیۂ ولف حو اض لکنا حم رعارف دای می ۔كعفہ ۳۹ ۴ع می کات ہوا مکامتف نے 
انام نہیںکی بنحط تھی الف کا بک ا دراخت انالناظڑل دم ے۔ 
و یکا ب تخرج دا گا ات ات درتبعض ولک نا ےس 
نب راب رسیرہ ڑے شس 
ےا۔ عپا الما شقن رناری) زناری) کے 
سورہ سوہ والففپی یڈ شر دن ما یوین !ہا یم سی دخائی الین :اک ہک الیفكے تنا یر 
ا عادث اد ماش یلیب ا ناک ری نمیا تک مدد سے لف لم لعے ۳ کسی ےہ ا ڑرهایآضرے 





۲۴م ۱ 

7 ۱ 

ماقھیس ے سے رکا تب کا نام اش تا رین اکنابت در تم ہہیں۔:ا رخ تعیق می ںکابت ہل ٢‏ 
ہے از کس رد ٹن نے یلقن صا شف یک ار مد ہنم" 


اددا تی کیا ۔ 
ا مب اللغات شاہبان (نارگا) 

عرپا۔ ما دی کا۔ باتع الف نی مدنی یکا ےم بدیضا بیمانمیںآتب دیانھا ۔ 
ول وریڑن ے۔ رفظ ذو رت خر تلق شا نے رجب رہب ) 


می کنا ب فکیاے ۔ 
تب (لنما یت ہیی سے ۔ 


ک عاد ید یعاد بعد ماد ماد ماد عاد بد ہد 


سے سایہ ا س عطان می و مہ تہ سفرریم ہیس تو سوحممم تہ کا رریئ سی ید 


ہے سیسام 


خودمد 


بچڑیسے"ے۔۔- 


او ای اور ا راغ 


ں کے ۔ 5 
ہے جانا ہو زضے ____ 





نظ ےیٹشھارہ کر وی نما انا ورو سان کے نان سے چو شا راغ ہا ےاسے 
ڑ ع ےا ڑیپ لۂ ے/اچسا نل بطازْ یڑ ےآ زا:کاھیاک۷ لن شش 
شمولیت صرف اورصرن بل ق عوا مکی مرن مت سے جب کہ تال ای سے تمدرسےتنفلف ۔ 
تیم لتان ےپیکر ھتان رعرِ “رت ہک تا ناوریضرےطالْ ںان 
با فوی :تما کک امن الا ح سے کون ین ردب لوالا .تاد اتی .گریسانی لھاط سے 
ری ہساجا لے کرنن ینمی ےن ریب ٹوا رر ے سب تافو ںک ملا ےبنہیی کک تن .بل 
ورای شاملڑی رکون خرلیں دو کیم بت می جن ند ریف ملافوں سے؟کرییہاں با دب ہے۔ 
خزرب جیوقام تیچ مان اق ےی ہیں کک انی تہ میں۔ لوالا راستضف کان :سب کان 
کین کا علاقہ ےا دنع سی زہارت اوت تع لکا علات ضیالئ مان علزڑے .الب رضلع 
نشی ہیں وک ممشگل ا ری دب با نڈیا۔ 
برای یٹ ان یں شائی ج کےا کی کوک داد ود ہیں بر ملا ںکےارکا نکی 
تادصرت سا تتہتھا یڈ کرزارالی رم وارک رس ہس روارفرشگولا ۔ رای بسروارگتی .سیر 
لال شا :نکی سےکرزیان ون برا رددست خونان وک یگ ئل سے ۔جبکر باقہہبلبلنا 
اتی یچستمان راس ت لات جوا وقتپچی کا ستونک بن ایپ تم ے علیہ 
مرا مت شئھ نا را نا لا فا ب تا ما ن ہگ مملھ ا ررکی می تنا ام سے ما دو لبیل میٹی ور یاس تھا ۔ 
انا ریا تو گالطفازیرچستان ےٗ رق نل ق۔البتراست٣لاتےغا‏ ىص 
میس برطاف یک لوان کی رود سا نیت جےلیان ۷ ۱۴ می ریا رت فقلام تکے 


۴م 

شما پت گر سےےمہو کن کرد ایا د ار لج برطاف ری تا کیشائ ین کے اراکیر گگل 
داد ۳د ر٤یٰ.‏ ینا 7سر لزان ہلپارین ‏ لحٹمت رگتاقا ہا ہما نکداح 
ملا تمام نیل کے مات تا دی رتا ریا کر تئیس نےفوا ب گا ن کن عارذوب 
اقیاد تی استان می یجول کا ھلا نکی جمندا رکا مفرشرء یا ا ےکر اما دا ج رم ولا ہوطای 
بوتپتمان یا دقت یتتدار: ا بہِلَزََِندا ردب ؛ہررارافیفا نتمرارکان :اپ 
مر ینا ری ایت نارق ہروا رو نتذاردل :اگریدں ےت لگ رای جن 
رزارک فتالف ما می ان ےا پت ہیاگر انج ۂتھمیل بت بے ۔ 

ہاں اما باتک دضاح نت ض وریہ ےکیپکک یمان می پچ ستمان ہی کے نے واے میں 
ای لیے ا تیں بت تن اتی نکیا ا کت سےکیکن برح ہیں 1کیزیک رد لان فاظطتےی کل - 
می نک زان اد رروا ج پٹھاوں سے لف ہیں۔ ر27 ۓ مورک ب/ہب-ب+تا نل 
ھا مرن ےترا ہیں اکسا مان ےرکیکابکمف یڑا خر گیا ےکی اہہستان می مام7 
مہ رتبا ماد ایت یں ہیں بصرف مری مت ہعالی مس اد زندری لوق میگ 
بد ری پگ سک ای ہت ول رداقلا ت زخضداری رہجت بی ادرمائرٹ 
ھا مد تہیں ہیں بیدا دای یت ہی بطاذی بوتاداکرا کل بتاک يک 
اش ددرنےپیلہ لمح علاقو ہف کی ا درددیی پا نآ بادیو ںکومخل ب کیاکی مس لے رعلرڈۃ 
سا نکاام ےم خ گے وہاںں ا مگ مال زب.ضت نا یں وع اور می“ 
سے اھ سا ھت ےکا دجدافس ول ایک ددلس ےکی بان ؛ ردا ج اد ران ےک سی ات 
ا ڈیہ جن دض شی تے۔ا کمن زیر تےپالتا نل مہم کپ سم ریا رن میں 
حفرنمانجمالی کے وباق یسب بی تن یں ۔ 

تماما رطرجب می سے دریا یش یف۷ ےکوی جدد دارم متدھا۔ا لف اتا ت 
شیا مییی ان سے مز اما مین ہیں یک مت یت ٹسرٹ ادرفرمن پاٹ ی کے, نر 
تیب تما اافگ نے (فس ان سے خطا بکیا سی مرتہ جات راد ہنی مرتیرددیایں۔بلوں 
یک سے مسرننٹمالی مرک گن سھےکسرپدا ان ہک رواال خا گن ابس ردارددداخان ہے مت 


۲ۃ 


مر درک یسر ردامگوا الد رقاب یی پٹ ریسا فی بی مود تھ۔ادرچائے پا رای گی رت.قلات 
ےکور ارد بات تھا اذہ تا من ہل یہ کیج خالا انآ ف قلات ن 
ریا سک7 اکا اخ لا کے ۔ اد ربا رک حیشیت سے تما ٹھرسے بات چمی تک جات تے۔ 
یھی دب ےکما میس اقرل رکے ا ور دوا لع قلاتف نفد یا یآ ئے اد ر بی الا تااعلا نکی۔ اس 
کے با زا مائترا دربارنے با ستضی نہ سوا روا مل ا تما کماا ظا کی یاں ری 
ا تل دنا حر ت‌گتوری ےل(ا ب نماران ام صاح ب1ف بی زکےعاد ہاب ریسا 
.: جیب یخا نآ زنکلا تگرآزار رس ےکا مش در ہتہیں دیا اد راگرٹیکرا نکافواب الد را لمکا ڑکا ہے ھر 
پاکستان کس ساتا اق دک ت تا تماد ردکرف بآ زیرہا ںطچہسا ںکلپگتا نی ںیت 
صرن سا نیک اد این کی م رد منت نی بات ین کے سا تر شا جیک یں سے 
ا نم زانتظان ٹب ز مدان جک ام خورمان تا دددیمازادہتحرالیب تت بی شا 
جر کے اب سدساو دا لاٹ یا دستدرسا ز ایل کے وا مرش فیارکن فا ب مہا ناجوکی یہ تای 
عی سےا ماس (ختلاف .میا فا بب نخان مز کا زان کے سام یاەراست رابط تا م 
1 مالسلا فلکت پاکتا ن کےتیاہ ا مب نھودنمان ج زی جوشا باج تا نکے:اب 
صدرا ررض ت ریسا زاس سک داعدہتتاف مب ہک قیار تی بتاک رکستان میں شا لک ذ 
کے انیس کیگي۔ 
ا _ساحب'ردخ بی٣ساے‏ جب لا تے رےہتذرب رگه زرل 
"چا تہدکساف ذآىٗ ارماد ت٣‏ زبْیلایان یی ںک یلجب ہرزویہم۱۱ :کر 


حسمصرے سیت ے ید > قشع ڑا 


س تائرخا نآ ف لات سے لگ تزانہوں نے اپنے وزیوٹ عفر زی تاد پیا درد 
ا شف ذلائے یہ ات ہفائضملیلی ادریتم ناجنا ح نےمس اک میک ن مان ےکم تا کاو 
ٍ حقااد اکرش دش رای تہیں لان بی تراما سےیمیی عزستکہیں بککرا نک اب عمص يف 
"کے 
: مھنم نکر یت سکیا ےک ٢۰۲۰ہ‏ مارح ۹۴۳۸ رکرتما نع 1 فلا نے اس وت 
تا ن کے اطواقا(خا گی جب 7ل ڈیا رڈڑڑ ے1زادیگااعلا دش لیا۔ دراصل ہوا 





3 


پ 


کان کاراب نےاپفی ریا سمتب کر اکتان یں شرا ملک ےکا علاراکیا ہس مرگ ع(“ 
ان ف قلا تک دی سے ما مہ مدگیا۔ دی اشسا پکستان نی سا ع لمکم رکز _ جب 
ما فنقلات کل اد کل ا سست زردگی تراغ دلانے پ اتا ے اطھاق ا۱علا نکدیا۔ اگ 

تمانآ ف لات اتا ن سا تہ عم خلمس ہت ود +قانرسے ود رہن ےکک لد دی دربارمیی 

مرک تکہت ون اخہوں نے السا ہی لکیا۔ یگ گار داتعمے دا نقلات ےم اف ہدک کک یر 
پہاڈوں پیل گے تھے ۔ااک وقت خمان انی سب ارٹ مان اگ ایی جتے ارت اکرخان یکا ند 
ھجم نکی وہ سے مب دائ کنیا ام رمیی ۔یہاں < با یھی بی نظ ین چا ےاکرفانَ: ف 

تقلا تکااعلا ںآ زا دی اسیا بہرماتات سان ادر پاکتان دوفز ںکیآ زازی خممرے یں پڑجاٰ۔ 
تا سے تیام سے بدا بک و تے رت ےہ رتا نلیا سی صورت عا لج نیا 
رد نما ہوتی رت میی٠.‏ ایام ںیہمت حدکک التہییںتا ری وا لک دہ سے می سک ذکرکیاکیا سے ۔ مج 
ایرے تا ئک َآروےة دقتا ری ےکی دا قدات پل کے ساٹ نے اتی کا یل 
پقہل انان لس دستردر نے بج اگ پاکستان می لا ےک کیاکچرکیاے یی مال 
ےک ہبتا کا ری حدم دک رر ککرنےے لیے ہما ریغت ارذ ین محھافپوں ادا رج دا لک 
وت مان کے دددد را زھلاقوںدیں ما تار شواک یک کے سر کناچا بے ۔کو یکن ےمحاطات . 
ری ےم ادا ری وکس طح خلماننازی مت بک بااراے۔ در: ھثّٰٰبەپلتا ْ 
بننستنا نکی می ہا رین ما ری کے ادتب لپیا ےگی۔ اد با میم سب کے لت ل ضرا 
ہگا۔ 


ٴ4 


اد اد اد ماد اد ید ماد ہد 


ل 
تق شی یت :موأق ان خاکد مد سور 


مفات ا ۔قیمت ۷ ردپے ۔ 
زب ربص رولتاب١‏ دا ما مام ہما ران رلئیتلاقل ام یک الل یں شان تب 

ہے .ان قد ت(ھ ول دصیف نے فی بدا ہتھاکردد ار ہکا کل ضمائ کیا ے۔ 

ا بک /الی فا مق شعن ف کالفا میں یہ ے, ےکو رٹ دمناا و کا بٹممیں بل 

مثایقل ماق ہے ماود کا مق داممتۂ لگ اکریئنٹ مکی ےکاخ رتف دا نا ھی 

دیس کر تر اتی یی )اض ل شف ےا کتابکر نی ریا ضام 
کاحیفزت نہیں نید ےیک زی رد سست حا دوکی لک یحیشیت سےملصاہے۔ادرکتا بکے 
خی کی فی کےا ضات ام لوا یجاب دباے ا کت ہی ںقلی زی( 
ا یی یا لپ کک سے :ند اس لوا نات ہیں حقیق تنقلی .قرآن زی رق .لمت 
پہوابرقِط نتَتض )راب یں - تیب یل ضورت آفی یتتلف دا 
عوام روا وت دق اہب جوتمطل قلی پا ت داختاضات لقلیری ںگرد۔ 

کن بی ںکہیںنقلی دک مند یذ کیا تم ہیں: 
۱۔ پا پ ۶ار زی ےزر‫ھن تک۶جیزانی سےکسی وا من ےکی 
چا ایی رکسیاءزگ .ا 

۷۰۲آلمابززوییرے نامقل ہیل ۷ مطا ےلگ ل/یار ضص١۱)‏ 

۳ رذ کین والو کال ملعا ف رڈنا رص ۱۲۵ 

۴ وآ گا ءا رحےتنوض ے٣‏ لپیہھا ایاپ طيجا بَا اگلگنا لگ ۰٣ء‏ 

ھ٭ آآن بھی یچ را رج نک ےل پیک لطط .لا رص۰٠)‏ 

۹۔ کسی عا یقاس دا با دشارلا اعچا ریا رص ۵٣۔۱‏ ) 


سے سے (ےھمنالاقااوحم سید وروی وی شبیدو خزیہ٥+‏ لہ پورسوے۔ سور ندب مو نو - نچمچہ ‏ چہ سر کا 


کیج 


سم 


* 


مم 


مندر بالا نع لیا ت انی میں کےہوتد دا ع رتعو ران طز تینک لی سےا ے 
رما می ن٣ا‏ رسے ا شکام د ربا تک ےمم لکرۓکا ب اھ تہ تآسا نی ار ےتڑا 
درافتک کان پل لیت کی تبا یڑل ےہر ہک بقل شف ہے ںیم 

سلےکی۔اان میں ۱ فا راہب یی کے“ماب لتویر دنن گے .ان سے پل ا ان سے ما می جن مکیر نے 
اتا رکیا بش نان کے جا ہی گے نیل سے ا راب :ن کے نَٔ تس پئی ہی ء رن ممراء 
کواب تاب فی ھا انا ہم زیہ وک فا ریہ اصف ا ادف مسب اتا دن دسا کی 
امازت ہے لاہ داسست کن وسنت سے نہیں ساط کا مکااان تنہیں ہے۔ابے 
اؤام کے ولا سے واتغیت ضر حاص لک ربکت یں ۔اولا ےسک دروسرے اہب کے تاب 
می دزن غک کت ہیں قں مکی ولیہ جوامت ایم رت ہواا تیوقت کب ےٹاک 
نی ہلا روا پیا رڈکا کا گی ا رآ ہن رکف الا فکامائ کک ف ید 
بک روک ۔ 

تقدیدای ار ما ویش رہے۔ امت کے لی یسام نے کے وا ارہ خر کا 
جادخہائوك پناتقا اکر میں فی رےگ: پنامقما حد یمایا۔ ال کےلیدی ا کر 
بےاخبات' رن دنت سے ولا لی کے نکی می ت کات برارترا اڈڑے۔ روَْقل 
می مل دیق میں الا فکی ط رع اخ نت دنت مع ل ہ7 زان رائے دصدتی, ردارا؟ 
را تا ری اورکھی زم را ےق لان ےپ کے لے زررہتوبواز زرل کردا : 

زییتڑھ کت بی ںنقلی دلائ کو شما یں :مم رہیاں صرف لق دیل رض لکرتے ہیں : 
تلم ذکارت وحائظہ. دن ددیاخ آنقوکی دہ ک کا را عنبارے کر گتددی رست 
یقن اد ملا ہی کول بت ہہیں۔ رین مرا رک ما و لی رآ نکیں نا زل ہوا ضا 
ترنادل ملا راس ےج تیب یں ۔اورا امرب کی نمائران کے فرآن دسن تک مد کنا 
زیادآ سان سے ۰ا کک خلاف پڑت ہددرساالت کے رت ع یلد یا لے بک یما رے لئ قرآن! 
وٹ امک نظ ا کیل کےماحول ۷ا زم دک عازن عاضرت اد ال اہر یموادلڑیزز 
تو رات لے. مارکرلی ! تک رگ ے ۓاں‌ مز ںلپرک راقنیت انی 


ہے۔ ر(ص۰٠)‏ ۔ 


۴6 


دی عوائمکیااش نل پڑکا ا کہیں .2 رن وسنت سے اہ است نا واتفیت 
کن نشی ا ا نس لاگی سو نہیں دم دنا لگا اعد دا اختا ری ںفبراطھ] 
ےدلال یرہ ےک نت ہی کان دا لک صلاحیت حا مولر۔پلا کب 
اتب منردتقیض ت1۷/رکارے۔ لی آرآن منت ےباہراست عتبلزضا کی 
اما ازت زدنانق اکا رنام ہے اعد ال ند دیاذ ہیا جیا میٹ عنالفییۓ 
: قش امہ ضا ت کی درا لممود وت وکا روگ ل تا اجب ےڑشحا ہاددانُفِترن و 
تاد اپ اخلاف را ےگ ہی ہرنے۔ دملقی بیعلا خر : خلاف رائے سےکیے 
2 ہما ارہ ائیں گے ؛؟ جاک للا را لہے؛٠‏ ارے دددییملمسیہ یتیل ے م لیکن رس 
ھتاہ لخد رق کنیا دردے۔(ہاد گاج ذنجر و ہارے میا لجا 
ےہ ددقای ‏ اق مک ہیں دی انی ری ط یں ْ 
ہا تزع لے الین الددان کے پبددکے لو حا کن یک نہیس منج سیت رس 
ا ور لگہ: گرا ہتہا ےکن ق یی ہی رجاڑے ہحصتتتہیں : آر 
و کا وی سے خرالی ارس ۔ 
لعف تق فیا دیہش ل۔اد رس 
سے مو ایس ار سی ممسضعض ےتنب کہا 
کرنقلی کی ائی پش سکیاہے :طاررے ان زی یرٹ مسق سے دد کا جوٹعلق نہیں ہام 
آہوںۓ الہ رو ہمیخ بزن ا رابمخسض او یکا ہا راب کرای رظ 1ر لح سناس تکرے 
داش کی ہے رف زن دحد بی تک نععیژ اگ رہنقسلی کے جوازھیں ا سک سشس ریف یحیثیس ت۷ا 
مت قلیرد سقلی ملا ف می ں‌عطلبآیادوھ 
وس ہت فاضی انی وی وملما ران اپنے ددریں 
لی خلا ف17 رن وسزت سے دلائل دے جک بی فلیدکی ا نیدی دلائ لکرمانناہ ادا یلان 
انا تی ہے . ۔ارںکرسیںتآن رہنت ےنتی یا جازعمورازددو ںی 
ایت بر یں جب تھوں سے ےوارر می ہیی ہرک تیگ الفاظت جنگ رم 


۵۰ 


آپپچا لھا ل نی جریال یت داضب تن مت ےنقلی رکلررلن ا طائزلتٰل 
ییشی شض مہ ونزررے۔اعدناق را ے۷ می زیارمگل رف لے ۔ 

زطا یی معاع نہیں بقل یکا دص مہ نر وب شھاہشیں مرو را نخل 
معن ےقلی اف أکزیا دی دیع “سے موہ ہار ز٣ب‏ 
صھا ایک دونرے سی آنل اویچا لف ٹل لد بک مہ ہے ایک ددل سک بات مان لینا؛ 
زوا اض الا میک لے دڈس ٹہ میں جانا اصداںج مرک شر ںکاک کال 
یت راتا رک کے لکنا ان سب واقعا تک زیریم فنقلی رس ےکوی تعلق نہیں ہے ا واتف 
ماواقف سےلجچنا رن درارأ ے٠ادد!‏ اکوکرگ تھی نقل تہ ںکتا. صدداسلا مر اد 
انی ارب کےیہطالد سے معل تنا لی یداہ دد یمم یبر قدص فآ ضر 
سےبوغ۔ ا یی یی عدییہیں ۱قدبمالقلی شف کک (عتیا کی در کے لعدا کر 
ماد شی حیقیت رگراک سےاصول دیتوالط زا ےگ ۓ ۔ 

7 ضلمسزہےسیٹ ناقتددلیازیں سن بددی ٠‏ ظاظاء ےا رےیںاعے: 
عدریڈییں فطا 7ت ادا سوا لکپاگیا ےگ تا ام شی کس کی اعت کے لے میں رما مد 
میکس کروی ےلگ ےا سوا ل ڑا ےَ ای کے لعدائک نیا لگا ئیشی اہول نے لان العرب سے 
عرکاء۔ ہزلقل نایا ہے قرو والقددۃماشننت+۹ەتروہا سک کی یس 08 
سنلت ہگ لکرو۔ ص٢‏ ()۔ہستفئ ےصترا لزاظرے۔ این منفلوں ےسا ہی ںکرارنت 
اتا ضرف دک ام را متعوا لے ہیں :حظا ٹیا موی :ہیں ہرک زان یں ے روز ںلفظزیلد 
تپ ئ رخ سی اور تع لی ۔اس اتد وکصرف دن امو کے لے فا سکنیاع رف لت 
ےس ما سای ے۔ یھی !فان نی عاھ یس اق شس باقای س ےکا ہیں .اتل 
اذا می اکرننی امو یی سای تم ل می بتک بیعطد ب نہیں ہےر رلفظنو ضز 
مال یی نہیں ہتارعت ف۷ ز ضز الد اطاعت:۱تا عقیی ا اتل جےالزاظرنفطیل 
سےتغنگگرکتے درا نے درمیان ذق بات ۔ 

٭ث ضس م حم کھ وت گر ود۔۷ ز۶ ۸لزوضا موہ“ زگارڈاا رب مآ 


ھ۵ 


بی۔ ان می کیک شود رد حعضرت عا زم اتکی سے تج یہی رن وسنتیی گر :ط کا 
رت میں ا فیا واجتبادصے استتہا ہش رک اف ضرا رہکیا تا مصنف فریات یا کک 
ماب ا سیوا اد کیا ےک7 پت ایر کون لیخ یکا مازت دی ے۔بِا یکر 
ان امام فا 7 ر٠ج‏ معصنف نے حائشیری ائںعدرث اط تاعضا تکاجاب دیلے> 
اوران کالہ سےا سکی نکنل اور کے رعبا لکیمعروف دن کت ہیں۔واتد > 
ےرمعا زرئبلل ۔سمیٹخنیِن کے درییان فتلف فیہ یچ ہے .اک گردہ ا کی سح تم ال 
ے رر از نشی فآزررتا ے۔ا بن ح زم یی لو ےکا فی ال الا صا ۳ 27 بس رش تقد 
1 ہے مہ نعضض نے امت کے درمیا قب للام نا سے ہستندلا لکیاہے ۔ ا نیم اہ" 
کنا ب تہزریب رج من الی داد ںحتضرت معاذ ای بعلیت تریح رت ہی جیضن این پا 
میں دن الا ظ کے ساس کور : معا زس جبل تال :صا لعشنی ہرسول:ددیلی طعلی ےل ر| جن 
تال شی ولالفسلتالزبماتع لد دان شک ل میٹ اد ڑت تج تبیتاہگتب 
ا ہے ا کے لی نت رکش ر ول اجود اسنا امت الادل :ولادکہفید ای ایی 
اک روای تک سن رواے۔ ندرت :ید بے ۔اد دای ما ےکاکوئی نمی ہے . زتہذیب 
ضر ان رپ راؤد۔ح ۵ہ ا )۔خلاودا زم تیگ مال حا ےکریھول ان لیم 
نے حضت دعا و یکین مایا کا دنک تل اتا دو کے وکسا ماء+ 
پرتت وحرتا عا مین ںکیاض ویج وکیا معن فک (ستمادیطا اٹل ےاختوا ایی 
ھی ہیں ہنیز وا مع رہ ےکرقولی ملا یلجت ےا رر ییییں )ملا کے دریمیائ ا ختلاف ے مجن کے 
دک تل حالئت ہے دوحضت م عاڈ دی تی جھا ہزالپ کرک کہ گے .کیوگ 
تقلیددیڈخ س کپ یکرکہا ما تک اق لجّت 2 بھ۔ 

جع ہنا سای کے ارہ سی مصن ف تمہ یلگ راس عدریٹف کفرآن منتے وس 
دا کی وشن یمییصرزیجنغی تی مگ شاخعیہ ماکلیہ حابلہ ادا میٹ تل تن ےگ 
مز یع کی رص ۹۱ ) رحنفی کے ارس می ںکہند دنت ہب ےکر وکمع موک اف 
بث فعل ےتکن ہیں. لیکن بای جاتوں فی حطر نف ہمعم ی کی لبت درس تتہیں ہے ۔ دہ 


۲ھ 


ع اقم ۱ دو یں خی زین یک تخیقی امام ڈیں ۔ا ن کے درھیان خلا فعرن زرہ سب 
می ے۔(معا رف السضن, جع ۲۔ص ۱۳۱ )۔ بلگ ریہ ےط ریف دع لکریتے و ےگمریس 
رس جرح مین رسای ناکرا لم لزا ےک امت میں زڈڑے میس اکر این عیائ کاخیل 
تا.(دتیکن پر کیا ے۔اضنرماپرازرں ۓہ_متقل سازلصنی فیا۔ے۔ 
ر ملا ضط و۔ رن تی وق تال سال وا یئل ۔ح ۲۔ص۱م۴)۔ 

کنا بک ے ہت میں نال معن ےتقلی یہو یمان سےآی نحسل :فا مکی ہے۔ادرال 
مسق ش/رروفودنتا بلغمتتمایاے۔ادرا ا ک یجنگ سکتییں وں )تغل سے 
زایا ے۔ مر طرح مسنف :ند ط ای اعتدل دزن ا فو ںکامیابہرگٰء اور 
انی س ےک سگئے۔ 

یناب ائے مین تاپ اما ےلت ے! ہیی ںہ کیک دشدبات .ا درا نمی بن 
می دا رت یدن ا اک ہویش شکیگئی ہے ۔زاضلمصنف نے باب ک راک ا 
مت ا تام می بے 


مس 


عژد عاد عاد عژد یعاد یاد ید ید × 


۵۳٣ 


اشاللت 


رون ے سال لگ مس ستشھاروسے ۵ار‌ہںل(آنازورا ہے .مان 
کی ہولت اد تحقبق سے وا ہی لیے والول کے ہن س کے .کک کے کر دن کے 
ام سنا ینک فیس تپ شی سک جار سے سس رھ ) 


جونںہ کٹل 


سان موا شرو اد مشققیکےم ےئل __ بنا نحل١‏ بجی ر سہہہبالتان) 
۱ سم می اجتساد دتیا با سکامقام- صسافظطحمرئرالفؤض . 
ہہ سس یں مان دتضم الاولاد ۱ سشساہ مھ اح زار دی ۔ 


اما رینی مطاللہ 
من فی سسیاسی اکا اریہ مقاراعد ۔ 
ایک 

رن تکثلہر ہک 


ساٹ یححقیقات : دائر/کارا دض وت جٹس ررنامڑ ) مررارگل ۔ 
امام ئن نیڈ .سس اک ڑظام :یلا رتا ۔ 

سد یقن بر یلق اوح ویتدنگا .مس حرنصسہوز ناردآی - 
ری کت ض۷ ارتا مل | ؛ شہغان ۔ 

غفست۔ 


مفرلی کیاکی انھارل ار اک نفرس -- مشاراعد ۔ 


مھ 
کڈاء 3 


×ی پا مو ہین 


موی پائیں۔ 

زا زم نف یی جتا حع ادردادرمدلمت 

رت[ آ ا نس ثاہ ۔ 
ناجنا 

ددکستب ناو ں کےجندنا درمخوط ات ___ ا حننسر رای 


سٹو 


ہلل یڈیل نی جج ...مو لان لام رھول مر 

با رما ےلاڈ اوس سوسا تا ڈاک رس ضیدام رانید 
نل جج کے ار می علا ےکا مک ........۔ رت اش اب رد ای شی 
ارد دکیاے ؛ . .....ہ علاف ا ہم ا تارق 
مک مکی لام سے پچ لہ ...ٹوا ڑضیا رایت اعد 

مغ مذیب روب زوال -......۔۔ حض۔ ودک تنس وی۔ 











اسلای التصسا ربا رت سے ملح نر 
وچات ملا ا بی طی سن 
اصول ہائیں۔ 
کطلئللہر 
ادار یقت آسلاق ابر یسآال .--_۔_ جا ب ۷اک رڑنیانی 
دای ریا ست ہی یر ں کس تترق اکن یشید مدبالنعري ٠‏ 


لاٹ ٹور وصرغز 


۵۵ 











زویی نکی شاک کے شی :خام رت ا غاب 
صنضظطیی/ اکا ...ملا ات زار 
گگ مکی سا جا ما ڈلامیرریق 
ڑ سم کیو کت ڈالا ال 
مزا لنردمعطظ او رننچتان ...۔۔- عفایت ال ہو 
لف . ساگض ادرابان سم وبالای فان 
رر یر 
الام اد ما ڈرۓٹ نم - ہے ڈاکٹ ران 
ڑا زطدضین ڈا شی دا مد بالنری 
پش زانی سیر تک کامی -۔۔ وا ڑہور اض 
ال وس دو فا[ .یل شاڑا۔ 
یی پاکتان کید نیچ عائل ---- ینز یک ایل 
ما ر چکگ ۶ 
رلک یم فزپکیر تار --___ے اک نے عنات ار 
رت ریب ول ادرڈاحڑطاضان ڈارزرتیراطبانضری 


ہریت وملان ادراجھاد ...۴ ڑا ڑمتظوراظدہ 


۵۷ 
سرت دا فا پسرینظر سی گ بل 
7 
اپریل ‏ یککثلرہ 








ضمعرربرت ادرفع یا ہنا فورت مکی ائینی 

فقراا لا کی تد رین وِری/ مز اک زی ضی داد مالندعرکی 
ابا لک ماد ینام او تی .....۔۔..... موکان بد این طا رس ہآ 
خرا۔۔ اتال | ربیل جھرریت ررض نظرادی ضرلٰ 





)الخ الاآار -..۔۔ ریف ثام 
ہولہککڈارہ 
سرت رو ادرڑاکڑطتٹ دن ڑایزینےاعرمانمری 


مال ادرملدت امام رک انتقرادی مال ...۔ اح مع رای . 
ہریت اد رورپ بک ۱ مان دززر 





ہت د نف کگہ و ا شپر 
پر زان میں کی رت کا میا ر۲ - ڈاکسعیداں رقائضق 
میز سے مففلق یی معوالل سس ڈای را مرن 





َسيٗ ص۰٭٭صصمقمىسمہوقسمت 


اعصلان 


ادارمٴ تحقیعات اسلامی ۓ حال ھی مس ذىبے خاے 1 اندر شعید“ ہرئاد 
سا ا 


قائم کا ےہ ؛ جر س9س اسلامی بوضوعات در تضانین ساع نے اے سابل 


3 کئے جا رھ ہس ۔ عم ایسے بمجلات فی سابمہ جندوہ کی ۔کمللں ل رب 
چاھتے عیں۔ جن اصحاب ۓ بپبس اس ہہ کہ لاٹ نراےۓ فروذت ہھوں ؛ 
رابطه ٹاہ و -‫ سمل جددیر 


-- 
تت مت 


ار واہ ٹرھ ‏ سعبلہا لاشریری سے اہجارج سے 


غمارے لئے زیادہ کارآمد ثاہب ہیں يی۔ 


ادارمٴ ‌مبتات اسلاعی, معقمٹ 9011 9 
7 لی 


اسلاھم آاد 





التماس 


ملک ہی وقا فوقا وقی یا ۔سیفل سلاٹل سے سُعلنق دینی. علمی اور 
٭+عاشرنی فسم کے ایسے بمفالٹ چجھےۓ رھمتے عمس حو ‏ آساے کی زار اور عوام 


کے مجموعی یا انفرادی ذھن کی عتاسی ‏ کرتے ہیں ۔ وب گزریۓ تر بعد ہی 


پمفاٹ بات ہ٢‏ ملی سرنایه ثابپ ھوے ہیں ۔ گر چولکہ ان كيی طرف لوئی 
خاص دہیان نہیں دنا حانا اس لئے ! ٹر ضائع ھوحاے ہیں اور بعد ہیں ان کا 


حصول سلکل بلکه نا ہمکن ہو جانا مے ۔ 


ادارہ' تحفیتاب اسلامسی کہ سعیه* لاب بس ایے ۔مداے؛ کٹانچے اوز 
چھوٹی چھوٹی تحریروں لو محفونذ اکرے کا اغلمام "کا گیا اعے ۔ ایس موا۔ 
شائع کرے والے حضرات ہے درخوات مے کہ وو اس قسم کی نحریروں کے 
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کم سے کم دو سخ اس سعبے لو بهجوا کر ہیں سحرید ۓ سوفقعهہ دس ۔ 


ادارمٴ' نیت اسلامی ٠‏ پوسٹ بکلس .+ 
اسلام آباد 


 _. |7‏ .............._ _1۵48 ۱۷۷۰۱۲ 4ع 
عماری مطبوعات -۔ مندرجه ذیل مقامات سے بھی مل سکتی ہیں 








اسلام آباد : ساڈرن بک ڈہو آبپارہ سارکیڈۓء اسلام آباد ۔ 
آئیڈل بک سنٹرہ سوک سنٹرہ نزد میلوڈی سینماء اسلامآباد ۔ 

پشاور ایم ہے ۔ بکس ائٹر لیشنل ءارباب روڈء پشاور چھاؤلی ۔ 

راوالپنڈی بک سنٹر؛ حیدر روڈ نزد سیروز سیاماء صدر راولپنڈی ۔ 
اسلامی کتب خانه نزد جامع سسجد, راولپنڈی ۔ 

دینا سید یوز ایجنسی دیناء ضلع جہلم ۔ 

ڈیرہ نواب صاحب ؛ عبدالغفور شمم؛ یوز ایجنٹء ڈیرہ نواب صاحب ۔ 

خائیسوال کتب خاله صدیقيه کچہری بازاں ذانیوال ۔ 

سیالکوٹ ملک سٹیشنرز اینڈ بک سیلرز "لمرشل بلڈنگ: ریلوے روڈء 
سیالکوٹ ۔ 

کراچی ابومعاویه پاک اکیڈمی مر وحیدە آباد کراجی ۱۸ ۔ 
پاکستان لا ھاؤس؛ پاکستان چوک پوسٹك بکس نمبر . ۹ء 
کڑا خی 
عواسی کتب خالھ؛ نزد بولٹن مارکیٹۓ؛ ایم اے جناحء 
روڈ کراچی ۔ 

لاھور :إ اسلامک بک سروس؛ . ء اردو بازار لاھور۔ 


حامد برادرس بک سیلرؤ چوک انارکلی لاھور۔ 
فیروز سنز امیٹڈ؛ شاہراہ قائداعظمء لا ھور- 

اٍشانه ادب؛ کچہری روڈ لاعور۔ 

سندھ ساگر اکیڈىی؛ چوک ہینار لوھاری گیٹ: لاھور۔ 
سنگ میل پبلیکیشنز؛ جلال الدین وقف هسبپتالء سرکار 


روڈ لاھور۔ 

مکتبه رشیدیدء مہ ۔ شاہ عالم مارکیٹ, لاھور۔ 
لودھراں ہ خواجه نیوڑ ایجنسی؛ لودھراں ضلع ملتان ۔ 
ملتان ادبستان اکیڈہی چوک گھٹہ گھر ؛ ملتان۔ 
کوئٹہ گوشہ ادب سرکلر روڈ کوئٹه ۔ 





س رکولیشن منیجر؛ ادارہ تحقیقات اسلامیء پوسٹ یکس ٥۔١‏ اسلام آباد ۔ 


اگست ےے۱۹ء 
یم وف 
در 


ادارۃ حتاف اسلاگھی * سا ابد 


بے 
(وزارت نرئی امور " لوم پالستان) 
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میں 


کتہ'صہمافہی 


رساله ے ۔ندرحه سصامین ی 2د ملادارنی خُود سصمون گار حصرات پر عائد عوی ےہے۔ 


یئ >2 : ںہ 3 را ١‏ 
سالاله جندم پندرہ روپنے | ششماعی آٹ رون | فی برچہ ایک روپیة بچاس پیسے إ 
5 -۔ ٠‏ ت- - ا 


طابع وفاشر : احمد بشیر , ادابمٴ حفقات اسلامی ۔ اسلاھ آباد 


نظیم 1 اسلاسک رسرچ انسٹی ٹیوٹ غریس ے پوسٹ بکی نمبر ٠٠٠۳ ١٢‏ ۔ اسلام آباد 


وم چھ۔ ہ سے سے ڑھیے۔ ہ دہ لے ےھ ہے نے چاو کہ ھیں۔و گے و چھیں ج وسو سے مجع سج 
٦3‏ 


ول بکاوں ا در لا شر کے متظورشہ 


- کر‎ ٦ 
ے‎ 
ٌ زط زطرے‎ 


ہج 
ہت 





۲ 

٢ 

ا 

١ 

١ 

ا 

۹ 

١ 

۱ 

ا 

٦ 

١ 

۱ 

ا 

ا 

ا 

ٌ ا 
ساس حیبست اوارہ ہ۵ إًْ 
ھا ماقوادیاء --__-_ سو ا٦‏ ِ 
تسین ۷د ١‏ 

پناس لم ماد تا ...شید باعی؛ 7 
ڈائ یل ادا رح یقات سال ۱ 

مہ ١‏ ص شیہم ا 

کم ٭ رر 7 7 ۹١‏ 

احما عنکان رٹ مع سے مس سرت ۱ 
ری را دارہتحقیقات اعافظ ١‏ 

١ 
٦ 
ے‎ 


سے سرد جی ہ سےوھےے + سے ہے کسی ےہ جے ےاج جیرےومہجسےے ےہ ہم سے > ٢س×‏ ےا ےھ 


ا یہ 





فلت 
آزادی اد رازہ للا 

شا باعل رالیا دی ٹن ہے پلنگ ضط رف کردا کے پا با ہے ۔ 
جیب فاقی نےکر ا ناف سال کی حالیئ لس پلیٹاز یی ٠‏ حساس؛نسا نکوزں لاک عریف 
ما کرد یا ہی دہ اسان ےج نے بطافرکا ندو انی مسلاف کاخ پاکستا نک حا ن٣ا‏ 
تھا چنا یک :یس ے زوا ع ظا ملاسا کوانسا نکی خلائی سےا عو رید کیرش سے 
قیات دطاتاے :رسلا نے لکن ہدوت ہدک باددیکانا ےجا نہک اض ول نےےپکستان 
سیا مہ لے جوقیت ادا بے دشا کسی د دس یی نےٹ دیع دی ہی اپآ نیس لے اما 
کاب ای ںکلأ ہیک دس ویو ےآ زا اک جک کرت کے کنا بان ٹاک وضاور 
پیش سکیی نیا ای طو یہ ینیم بی زیادنیں ےکرتمی خی یکا سلوافوں نے ےڈ جو انر یی یسا 
دقت ےک کو ںےہ یتو ادرزاتو لگوصرف ای لن برداش تکیکردہ اسان می ںیک اح 
خ لاف نکی اتی دکینایا سے لیا نکوان کے وتماراو یز لغ سک توزظ درسے سے اوردہ 
کون دا ینان سےاڑی اوراجوائ تل تکرسنوا یں ۔ یناف نکی بالات یکو ھن کے کے 
مسلازں نے سالاسا لبج بطافری سامح کے اکا تو باقن لس ل زی رک ئے :۱ں کا 
اما ومارق دح جوا اد ردام ا ٣و‏ کا رگا ر۔لین ا نکا انہر رتقتہں اضٰان ۴ 
نایا ا تہیں لگند اکا عطاکردہ‌مان ا نکی عزت وآ برک خانظبے, هی ںکھم لجنا ح ہی ےاسرل 
پنر :ا د.ارادرداست إ زان رک پگ ےآ ,چنا رشلاؤںئفّ(ّںادرناؤںگا مز 
نا کے مراف یں کہ تن بن سے ہجوت ےا ہیں لی ٣ہ‏ سے مداکردیا۔ادرنومافں لال 
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رن کے ہیی دنیاے ننس ت ہیفاع نا اکنا تام ناو راپ 
سا گے !نمی مض کن ےسا مسا دستو کا یی مھا اتک دفات ےب بای اٹ 
زندگیمی ختلف سا بک نما لنرک مان ناخ کیا اکا چنا" لامافزخیت ےنتف ٹشمیوںی 
ہنی ہر کا سب سےپپہلا مزاضا یزار تھا چنا گلا تدرشریق وو ںکے مل 
دی دہ گے جتکردہ لی ننےاخلائ سا ددردیاخت س ےنال رکاسام دیما جو ٹ وه 


پر کہ ات اف اخ لاق ادریحافت اما تدم ما مک ےکم ےس ان عالات کیل ددھ 


. ے۔ے۔ یوہممحدوہ 


سے ہہ ےہ 


بار ارشنرت کے سا نایفس ںکرتےر رآ میک یچوس بای ا شرف می تماف یا محومیلی جا ن: 
شس انی برغ رام روہ ر ےترجا ری مد عامت یقیان پنیا ںگز رت راد داتہیں < 
ری کرت م نکر رشوت تقد .تی نل وغارت ادر مداخلاق نیکس دسح چان پجاری ران 
اورتاْل درو ںکولقعسا نہہچایابے۔ کی ارے کم دی 2 کہ الاب ییبھ 
شر نک ضیا دی نقطف ا او ضر ےکا ابی رشن سے مج کو ںو ل7 یلگ 
فا سے 1شت ہوا مک کا۱ حا ٹڑمتا ا ےگا دہ اس قدداجتاجی ند یہک ردارا دا گا - 
یکن جب ىاار زی یرضت: تا میشکل نتیارکنا ےقرد لیت کے مقر ابی (ٰعلہ ا 
ے مس لن کنا ےہا زہنکرمسلافو ںکی جا ز ھک امتیازی رص فکہرہیتی بارِنرٔل 
سسسٹھ ہیں دا جا نک بلاق ہے۔السا مازن سک جیا ئل د الات ۷ہ۔ > 


' یک کرد نیا ےبعض یککررنے ندصر ففظ اق طوی ماف نک الا کول کیا ہےبگرا کم 
ا بی کک ےکا دیا ےلیک ںای با یتال ےکر دہ ہیی سو دم لد× 


ماف جی ف رک کے ظا بطانیمیجا ںتاژنک۷ چےعداح تا شیا م۷ ہے۰ ۱۹۴۸ سے پل 
تما ئن ران کے س شر یک اکا اح مہییں ولا کا ھالائک سد کک تر کی دولا ت اتب ا 
طف ربا ہے .لن ریہاں ددل دا سا ف کے ا لیج سا فو نک کک لیے ریا ا لکالّعدور 


کٹ کیاکی بااختامگدرونےت ہی پک وگ نے دیاے ا می سکی لی سک ل نکیل دا انی قفل دی 


ے۔ دوس ےلفظل وکا ما سک ےک ہیا ےتمافونہیں دی او رشقل دوٹوں ساس سا کت ہیں۔ 
و ےہ وت ہے ارگ شش شش کمن یت تے ےہ ری ہس یت 


سے ۔ عحیدنطائی رشان من زل رس ۴۳۴ (لاہرں 
ل۔ ھ۷6 وگ و ۴۷۷۰ء 


٠ 


اددد ”مأضّ ےمد ۶زت دآرداد/آ زاگ) فاظے۔اوران‌وؤ ںکعترق )گُہان؟ 
کسی وب سے اپ مق قکی عفاظ تت یک جت۔ وا نہ ےرک ساٹ سے دک ردا جع ترنیبا 
تقدان۱درپردد ہاش ی ےن وت کا ۱ند زہ ا بات سے لگاا ما ےگاکرویا ںاون نیل روا ضان 
نار مین کہامادیا١‏ دراخلاقی ادردرومائی قرو ںک تر کے للا مان ا ء٣‏ 
کوکاں کک تا کیا مارک :جا زندگہکا دس زایاں عصفب سأ اررلاذںونٹیں 
گردا نت وی نل کا بنھورہنذیہب سے والبستہ سے سیک انام حیات سےٹتہیںا یی وج ےک 
مغریہیں :جا ماف نکااا تا مکیاع انا ہے ,زنر بن اتد ککھ کا سے جدجارے ہاں نل 
کی ہے جمتی پی لکشب ماب لھا ن وآ ںگلچا رراکییں بیج تو نے خداے انارشدھ 
تڑدلیاے۔ ۱ 

گا زنکی اتی تی سکوتھا نے ماد یا میں بڈے بڑےکغم رسفا وینسھی ں1 لے 
ادراس کےا کا تہ اک انیقی ےکی مض ما نک مان سےا دہ ہےکر لوک ام فعنای اہ 
صمحبت مندروایا ت گا طائن7 زادی ےسا جزای زنک یں ران سے در ددما غ میں خوفو 
برا س سیک نصو رم اگ زر 2ء :او رک٣‏ دن ماف نک رمتزس سے باہ رز ۷ر۔ 

م7 زار لےا لمت گیں ء ریما ب۴ا کیا ماپ کكکر. فف نا نل با رام 
رخ اکامیاب ہگ می ؟ یں تیگ مکنا پگ ہھارے ناو نک شی رد باریی ‏ ےکیا 
دہ ہا بے بلننغسب العین ےرا منک ہے ؟ بہت ے رگ ١‏ کبا تکرشایزجعت نرک 
تع کیا مین اسان تو ربات نے یں بما ےک بلندصسب الع یکوا یا کے برقم زندہ 
تہمیں رسکی ,! رین سب الھا ما مصھوب ہا ری را میں صرن ودک ذات بی سے وا سترہے۔ 
یہی ددکعو رہ ہے السا کا کک پیوں سے اما رن دا لک بلنرو ںگگ ۓےباہاے۔ان 
لندایں کک نی ن7 ج یں خوداپنا مارک سنا با۔1 ۂ زا اکا ےکی مطا بر 
ے۔ فھ لم ن‌مدڑکہ؛ 


"خارا رارق 





ا.علوادرپاس 

حضرتکیس دا یتم ناشن طا ال ن؛اوا کم رج کیک وق کیٹ کا لیس 
لع ان راکآ پ یکول قدردازی را بی شا 1یس ,جیسے فنہیں تیایوں کل 
خوش دیٹواڑمی ہس ریکمامہ اد توڑی 1 تنوں ۷ کا زی بآ ذداے ۲ہیں بہت لیف 
نے مات فی ترما میہفت ہرے سرت ا وروش مال نلاسریوثی می ہن یش روزہ 
رق سے رادرفن ہہت ب ی۷ی رای لے پیٹ ڈیھ سے لا ہواہتتا تا لہا ہںپ تس خی 
وق اختیارکہ ت تھے .یک دن مک ما زکے نے تار فیا بے ا ےب ا بب لیا.آپ 
نے بنا اک ن لاہ اد ضستتارپی کی ہپ نے کلاہ ہین کے ل ملا دک ھا ریںؤانہ 
(نڈدرے ؟ئہیںےہآپ نے سے والہکردیاادرفریااک مار ےسٹ جن ے )یدض ہٹیازے 
کیا وی پٹ ےس می می ردنا ط 

کپ اپ لے حنرت ابا فیک رح فی لکش ونیک دستاربانرحت تج نکر کت 
ہکات یک ےکا کسی بی تن ملاس شی ساتتیںہو طت۔ متای لآ بپ/ای فان 
لہ۔[( 9 زُیئئعدہ ۸۷۵ھ]۔ حضرت بئدہ واڑاۓ 
حلیہ ہواشنع انیس با نکیا ہے ای پواضانظہ ددنس ہے مآزک مددس ےکی گے ہیں ۔ 
گے۔ اشرصتہ رص ۹۔ 





ى۰۲ 


کا ر اما دد اکا رتا تھاس تن سکلف شا ‌الدی: ریب بھیامسی از از سےپگڑی با ندمت 
ھی 
اکس می تنا ا ام مح کہ ایگ باررکسی ن منرت گال )سے تب یکا 
پآ پکوطور نیا نما نے دیق تکیاکرا ےتا کپ کے ےکا مال یاباے اپ 
نےفرمایاکمینے اپ ےکی بر یکا کپ پچ نہیں دکاقریکیوں ہو ونس وق تم نی 
ا سا بتک ےکوی م یی موجدتے ود ےکیٹ من نے یکا لاک ہنا سے .حضرمت 
نطا ال کیانے ایک ک ہو نے ہنا ےت وکیا ) ذمہ دای ۔ می سے لن می بنادد. ش 
اتل ئے عالمیں جج بآ پٹ ر ہیی رت تاد رفیات لیتق ل نہیں ہر نے سے شام 
کر یکر نے ےل ے وس دای کیا ان مج تی ںآش راہن نے ما اکر رت تے۔ یس زدراننیں 
بہت ارد علاقہتھما۔ راف لگا پرا: صاف سی نولبورتہ رویشیں ہگن سا دارد نت 
دلنلکک س ین ےکاخ رد ٹین میں یقن حون نج س کا بالاصاف شقھات اد تی یں لاجاب خا۔ 
آپ دال ہل تقر فک تے رآ شرف حف کات ےکی سا داردننت کے 
با نڈچھ ہے ہییک ںاد دنٹ میم تی ددے ےا حضرت مان امت لن“ 
می ہت ہیں" ۔ پیلانے پا جہاکہ ہیں کیسا نداز ہا ہت ھک کان ےکیاکانک سار 
٦‏ نر حعزلضع سے ایساب ام عل عم ےگ 
۔ نآ١‏ 
مھ ۔ اىینا مص ۹۔٠۱‏ .لی نف ان ۶س میم سنا ےکر ےک رد لک شعابب 
ماج مت ما علق ےکردوں ان ڈ کو ں اح شن رد اط لم خیال ےک 
رطائف! شف یکی روای تتبال تصنصے زہدہ اگہرے۔ 
ے۔ رس نگ۷اقوال زم لخرنل ات تضرت ب انال خیب ا۔رگینز غللآاد 
م۔ م اص ص۹ 


۳ظ 

سج ینگ کنا ہے تھے رسلا ں پیر ےب1 پانےپپاؤتارأ ار ادرے ددارفِلان 
تا پ4 انا ادردالی یصو امھ ایاپ س اعتیا ری سکرناجا ےک کے وا سی دضرے 
ضس سے وا تکمگمنزگیں۔ 

جیی دا گیا جا کو1 یڑ یڑوک رزی خغب بیارکادرکت ززرغفل 
سے مرش چا تی تی ۔کسودں یں سدقت ضوت رت رت تے۔ رفک ڑا کا دا م متا 
رھپ صضقہت ےتا ما وقت گا ائکموں سے پا متا رتا تج ےآپ پاربارددبال ےسات 
تے بات تے۔ ما باصاح کین سے خویش ہت تمہ دواد یت تےآخداتہیں درد ےا وصمت 
تے ےک نم دا سے مناحات ہیں یتین ہمز مارککرز دقت خر دب دیلہ دراحت دل “در ال 
پان وی ںڈ متا کے ساد ےخزا ےآ پکولطاف ماد یٹ جت ۔ 

مت ےل ےپ اف ادسبس ےتبدردہ وک جمفت بکبھ یف افگ وا رئا کرےماا 
سکریھ یم اقبرک تق تھے ۔فرا تح ےک حعنرت ہب فیا ولا بال ہل احا قگاىیطرح 
ریا تس ہت 

مل تقتلف ,اد رتتلف اما ت کہ حی ."مل ریہ سز با ےلخنچُل 
نام یا میم کی یا بھیٹ ام اقیہ ا ط رج ا اہے مر یق سے لے حا بی ہے 
پ رے رغۓے خازمیں می یں ۔اد تم با نکد لکیعات مک رک ےا ر تع ےکی تج 
ات اقدر ٢ں‏ کا مشاہ اکر اہو رما ن طف رے“اد رای اتور ےگاردح ہے 
گی ہےاو رآ سواؤںا سےگذرک یق تال کےسا تھے شغفول سے .جب ا مت ری استقا رمتد 
گی ترایک بز دا ےکا اج ۲کایک س لس اقب اسان ےگ/ گا وردد ےل 
لی گا تا ماق اع اصل ہے ۔ ام کی ہل منز لک اق دسر کشا ہروا یمیس ی یک 
یہی“ 

ئے۔ الیتد م۹۶ 

ہشہ۔ رنطای ( إبپ ۱۵) ۱٢۲‏ 


ہی ۔ کنکھولیکیی ص ...سط (تو نف سیگ نم 





"٣ 
رر نی یکم بن ممودعا ان من ظا مال ایا کےعالات دملغفزن ات پش‎ 
کاب لاعت لاف مع فی بای کھی ۰ی ولف یر زلا ار ایک آفتباس لیدع‎ ١ 
سکس عہداق خرف دی یل با رالانرا ھی نق لکیا سے .می بن مو کت ٹن یش ہے اپ‎ 
رورترمطان را ظا ماق دا تریس الش یر الع یک رعالمت م تی رکا‎ 
بن ےیک کسی دق تا نکی کرٹ داخلبرنا چا اتد اآپ ہت فخلظت ےسا رانک‎ 
کت یی ا درانظطا رید ن میں فط نیٹ نہیں ہے۔ نل ھی کی ںی تیں بر نے اپ‎ 
نےک ری مم نے پیا میں پک انا وا خرن نے مین ےآ پکرا مغ کے عا‎ 
ہم دک نپاؤں راہ سہناہا],ھآپےۓروؤںہتملیوں ےہ10 یس م لک رج ےرس‎ 
نکیا جزیی میں یگ اقآ پا لا مور ےب ہنکھیں 1ط ح گرینیض سک رر‎ 
یں ہی نشی ہوں۔ فررای :گی ںکیکرت رتچ ؟ :عبت کیا ؛ ف ددم نے شف‎ 
تھا رکیاہے دہکتا رتا ہوں: فیا الس شفولیپیداکڑ. سس راف کے لے‎ 
مناسب ےک اپ دلیمی ہروقت بی تمکح ارول کسام یاہوں رش‎ 
یداد تکریۓے بر زبایا ھا ؤ با رراکرہما ول میں ٹیٹزی اس دقتہ شغول ہوں :نل‎ 
ناک یتیک ماد تک سای بیان بباساحبة کہ سح کرزائیی:اگا حض'‎ 
سیوا نے یق لکیاے الہ‎ 
۲۔ الما م سارک‎ 
باہجعد؟ ےل اکا مقر ےأ کے خا زیم شوا لکحا فیا تد کت یت‎ 
او نیم ںکی لیت یبا تا اک اہی ظا میں متوسسطعطار با ےنام م امہ یاق ا1ھ‎ 
یی اپنشردر. غیاٹ و اتد یک پچڑا گا ما عا ور سے خر بکسانوں ا درم زدود‎ 
گے تے مرک یک تماد کہ زمانے میں سلشالہ ع ( ۱۶۰۷ا کن کبگ'‎ 
کنا ر ےگرو دنک دشا وا ا کے مہو کے عالی شا نع لی لی گے جنااد‎ 
کہ۔ پخیارالاخیار ضص۹۴۔۵* رمع غتملہ ۔‎ 
سال ۔ مس للا ولیار زع سنہ ۔‎ 


بل 


مشر چیک مان ٹل ےا دقت ی مغرب زی تی اد رجگ ہت رم بادے ب بنگ روڈ 
زی پش نال لت دای کسی کان کہہے لو کیا اویل ان یک 
فص نے چون کے م ریت ہد یلین کےآت می ایک دی لن یرک موا وکنا ربختاء 
ناد ائی اا1 شگبہ تٹاستماہجمی میدرگداد رق وکے درو ت مات ہلا حتفاے 
بی صدردردانزے دگتتے ایک اندرھبانے کے لیے دوک رام نے سے لئے اس لان نی ایب 
تو بھی ہایس کرد رمشرقی رد تھے اد رکھت ریا خیب ردب ۔ائ کے کرساٹۓے اک چب تظا 
ور سے یی کٹ امن رجچیےگہ رک کے ہماعخت خمانےہیںبنج سک متے جماح تا ےلظایت 
بہت سے “توف پرکھڈ یا کیک اس ندرا کیا رپا اکن لک ڈیجچی ہبی ما سج 
عمارت ٹاہ تا کات رنیادمتون ار ض 2ک ہماع ت ناے/طِززيرپتا 
یسا خزت اہین وکے مزا ےسلج تلم لچ تھا ز سے ی صمح حطیرباںلیِ 
خری ب کے مزار روا قع خلا مآباد )کا لشگرادے۔ 

ک٘حل دلقاممں ہمتو نکےہاخزط باب خد ا .ہجار ں+ض ےنرزگ 
زن کت حقہا اتا ےکی حارردبکٹیجی لپیا خاا و رکپردہ درولڑش ہرم جھیجردووٹز 
علاتقو ےےانی ردھا ہیا بھدانے کے سے سے تہ جماعت نان رکسی مسافرخا ےکی طض رح 
درولیٹوں ےک پا رتا ا بین کی و ے سے نے ایک باراہتخلیززخاص نعیالرین 
پا دی ککوس یبا تکر دک اش کرد اع تخاےئیں در دن سے زی ہتیام کک عالاگ٠ہکھیا‏ 
م ید فی آباد ‏ ےھچ لکراتتے ہرد مرش ک زیار تک 7اک ے2 ۔ 

راع خانے لان ول ,ایک سردری پت کانلیی کک ومضمارجیس میں 
می نکینشست رسچی مق او یی ںیو فر ات تھے ۱ا کہ دا1 ب کتبا نج تا .٣حنہل‏ 
نے سے ایک زیم تھا ما زادف نمانے یں دای اچ تڑےپہہ اد کبجوآو 
ام نول ینمی ہق مض ری مکی ہ ےکک مسوم زیر ے-تطلمو رب بل . 

اعت نھانے سے مم ہو جن بک مت ہیں ایک الدرسٹمنزل عیار یھی اشن ضب مں 
آا )رات تادراو یف یک یں وق تک مان ہامماعت ادا نے کے لے زینغم ےہ۶ 


۹ 

نشیف لا ےت ملاک ریخا ئک ادرتااا یکم ری ردنچ 
تضحی فآ7دی کے لیے خواس الف دمتتا۔ : 
کی شاو نے سا ہک رکھا ایا کیک چو ی دوا مض دک تاج تاد تی شی ,اود ٰ 
ساۓدریا ا۷لطا روخربہتا بتھیامقر نک مان دوس ےگ ٹن یی اگ رکٹ کک دلوا ریںکنطی 
کے زا گیا ھا۔ زین شف سک متا دہ سا ضناپنی ای ھن حعنر تکرق أ رکا ١‏ 
ہاں ما ڈو ہیں دعد بجی خوب ربتی حہھ تر ےکے ساس حون یں ح کی نشستہوقی مآ 
یق دکی دن نک سے سیت ۔ 

دی ری مان نے کے دددروازے ج . با تحت ہکےترےمی نے با .اور راحضا 
لا ان ےن میں روخ کے د روا ےک لیک پک بح اد رکرےکافر اس ےر امضاجں 
نے کےےل ری ک نیڈ یک ت اٹ نا ضا ساٹ مض کیا ف کیک بلن کہا ہو اخةا پعریتب 
کرام فراتے ھا درا تر ےک پا درشما لکاعطر ھک تھے کیک بارامیتزندہ ای مامطم 
بے ےی نہد نے کی ےگ رطع شیاححرت نے فررایا :وڈ می پ رھ یمان 
میسن میٹ کس وق ت ہوا تل ری مخادمردددا نز ےےکاریا کوا ‏ بالر ارول کے زور سے بن 
جانا جھما۔ امیننن نے ا کا ڑ بی سے ایا کپ دنک اس طر حج ایک پا کرای ڑے 
یٹ :پان کش ہن نے دک ھا فر ایا کوا ڑچ کیو ںتییں دیت ؟۔ امیرسن ےکس ںاکول 
گیبندےتےہ دربلا یرے۔حمنت ,مم لپ سز ۓاد‌فوایا:ارہلای ے:زیٹا 
ےنڑا ! فی را تن بہار اکا کیا متا یگ کے رکا سر ہتکن ھ۸ 

مخ ورس بک ؛ مرش پك ان ذنا ہف تے .ایک ارآ پ نک می تس 
سب مار فش ہن ۲پ نعلعذر تک ادرفدایاکی میگ یٹاک یں لیف ہے س لۓ زش 
نہیں می سکنا. ججرہےہیںکعنوفی کور یھ ہے مت کے بانس ما کو سکرنے 
می اع یی اد نے کے ہے مت ۔ 


9 
گی را مکا وق تک تاد را من بھی نی نز تج زی بد ےق ھآپ بن پر 
کرام فرداہکت کت ۔ لافیادما ٥اک‏ طط ادڑعییت/1 یں دنچ بالللفتارجا۔ 
وا قبالطماقیہیں ےس حا ماک پک امک می کات اد رأ کے داےےآہت رآ ہت 
رد کے ےیکت 7پ کیک( یھو ںکھر کرواضر یک طف دک لیت تس بکفظ یکم 


آ پک ہن تکی ہمہ سکس کاعا لی تک 1ھ ملاک یا تک سے ۔ 


سم سا زی وس مرو پصہ عہ ستحمدد ہج سید ہأ ےجود ہناور مھ ہوم پروترہ مجورجوزجر ما پروپوزد ے۔ 


ےب ہہ 


ایک اپ کےسا نس نے تسشن مُیمان اد خی بکرد پا اترم 
ہںجذازہاضت ےہہپڑ ےباح اور نک ذاضستدم ے/ نات ے دیاءازلّ 
ہے ادرددےےآخریت تج نی ولا خیب سے ایا ٦‏ دی ؟۔ عی کیا تی ہو ں مایا سناڑ 
اب /ضہودنے رید دمانغ ند رڈ ایا تی ںآئے حعرت نے ذرایا :میک ے ۔تیں یا دم گر 
ا وقت یریم ہابت نہیں ار پیم 

زاقا ہق ایم نہیں پا اہک ہش رق راک اسا ہبہ ما اپ ریوں 
تقیف یا پک دای ںکیکیا یتس جرد یا ےن اک حا نشکیس دی کہا یں 
ان سے واکے نل مھ نے دامن در یاکی ہد تےکر ے7 تھے .ا یور کےا رش ل طف 
اک الیسا بی ود یائ رد ماجنا جیا ہدیس خر بک اض عصدددرداڈے کے پا تھا ماد تخاذ 
ہز میں کا دنگ ےج لے جگردامل اک مد تع .ا کر ےدک کاانارڈگا وا 
ادس ےہیں ہن ےکی ایال کی ۰قییں ای عار ا دد کسر خوردن ا ضیا کا زضرورتاتدسارے 
سامانک تناد بای نوا اتا لک تھے ساما نک زی یک اخذا فیا منرلسا لگ کے 
ای خل سا کر حصاب ہیں سا تح کے اتی تتے دہ ادا ہی ںک یا رم ما خھاح ہا قرال نے 
سے بے رتر ول کے کے 2ا ولیں ٹبیا ڈا لک راک جرے بن د/دا۔ ومخراسا لی 


چا تما مفانس یلان ہن نک بات ت نٹ رید ےک ینا اتال نے کاراب ئنِاجاتبال 
کر ب جوا ماک شس یفنح کب پا ہیں سک حت .یک دن فا سےوامقیال 
:تھا نکے ےرپ تثٌیھگۓا ورس خاسا نٰززد رت ڈرو تگی۔زؤِ لم ر مل 
رآ۷ پر ےکن کگناکنراسا کیا زین دیں۔ ای شدارمیں حعضرت فیس رک یاتلف 


1۱ 


م۸ 


لے اد دے ئک کاپ ےک فوں ہیآ قرب ہ ادس ا رظ سال بڑی یسا ٭ 


ہے۔ اپ نکیا ری تہاندے یں می سکس نےڑالی؟ ران ےکباغانقا کے صاب مش 
ات یلیڑو اف اق ید ادا خی ںک را جوا تال ےھ ان مارگ ےی ڈال 
لے یپ نیپسا مرا زا اکرہڑا ناو“ 38 

وہەآےۓرآپبہت :ناراگئٹ ے٦‏ الا یق مکی معقولک کے ہو خ اج تی نے عو نی ا 
کا ےاییان ہے کے سات موہتک ید ک گیا ادکسی عا ری اد اتی ںکتا ا لئے میں نے 
ندب دیڑے حضرت میخض سے ما مااٴشا را ہاکیاہے ؟ سب ال رکا مال ہے" بل یسب ۔۔ 
ارےہرے' بس کی یھنا کن رکا تے و ھا ا اد نے وکسا لغکرکون سانخب ۰ 
ہیا :سے می راکرد ڑا اک نماد مک جکروی ایا رن ےاکریچیی سے بڑ یکل ٠.‏ 
اایجہگ٠‏ دہ زانہیں کی ہی دی ں ھڑے رے ٠‏ 

ابپچیاختغ+اے لق لہ اق رق ے ہہ بیاںکتاہوں ا ےعضّ لمُزؤادارر 
من مھا جس کےا مار اح ُا ال یب تھے .سال ردق تکھا ا ہا عماا بے 
عبانے دا ےنام شیا ۔ بیکھانا ٹک دوہی کا یا مضا ‏ دال شمد کی برلیہ 
لف تق مکی نے یت 7ت سر مر حر انیو یی 
نے۔ وگ یس ما ےک غیت کشم کول لئ ین کے زم تی نہیں دک تن نے ما ور طرت 
بی دبا ما ینک دیس ت میں عاج رم کے بیگہ تس تمادن ےل فام بر رکصانا 
ےآ ےت .این ضیح مل یضا1 بڑۓرڑےکرما رلےپنوضاۓۃ 

ہپ لاوما عدیف سیضیا نیا گل 

من رَالحَيّمَلَويْذَديِنهُيَِتكأكتَلاییٹا _" 
”جں].وزھ ہحملقامک:س رکا لب ہیں7 یگ ام نے رکا“ 
یک دن د1 شی کال گیا مو لا ال ابی مور اما للزیب‌او ردص ےلت 


گے ۔ زرالرالورار : ۴ ۶۶ رطع ہر ) 
درد منطاصی رباب ۲۴۷ ) فیس 


۹ 


بھی یٹ تتے حضریی نے فراائست کا ردزہ نہد ہکدا ہیں ش رک ہڑھائے“ یا می جا درب 
۷ٴ رہ کان دوفول زا ئم و سا نے رکردپاگیاہحضرت نے قرما الج بکوٹی مل ےآ لھا 
پک جا گت ہیں کناچا جےکاتھااردزے با ہی کیک گردہ کک رد ےک رمیا مارکا 
خاش رتا ےت گرد تاد ا سن دا ےا درر اکا ری س کرو ددرہے تب کین پا ایک 
زیر رممزتگا وہل ب دہ ریوزے سے تر بداو ہک ےک ہو ںتجر ٹکا مب 
را ویش رہ ےر لیم وا لد لقن ب ابا یسا لہ :انبا ے “ 

انا یں ا یں رافش کاسا مان پاکک ہیں تھا ور ت کا سب سامان ضا جُے ولا 
سےہہرت (ع تا رکا خھا کسی نے مس ےل جام ہت ظا فی کے م رکید ہیا ھھانۓے ۶۔ 
ےکی کک دع دال ہیس تکر ہن ےکا تد گیا ھا دکیاقد دا فی سوا ب کپدے 
ڈڑے می ہکافو ٹن ھی رضمنہی۔ بیطلا رکیل ہٹ گیا درد پآ تج 
سا نے مین اق ہپ نے مائضرزن لیکن یہاں مامہ با تاب اوشھھعی سک تی“ پا رفراا 
کھا سکی تی بیع تک دول ت تہ پت ای سۓا سے کم یں مین ےکا 21 
ما خاب؛ وش یس ویج ران تک سک ا تظاکیوں ماس دی ہج نووا می ٹیگ ۷ 
زخقا دا بات تحت صا بب ما ےا ولا ض۷ااکتقاد+ ہس تو //ھ‫لب ۔ 
ملاس تف ر۸۷ 

اہی :ادج ے7 پکا ول کہم ینمی بک ا بنا نطب :لیت بتعيا لا کر 
پرعاضی دیاک تہتلرا وکیا و تم مت ارک پا ملق بجی تج ےرک ما تکرآب 
فیپ کے لے ما ب نیت ا پلک ال1 وا اٹ ےکر بہت وش الوا لی کے ساس 
رن پھر ہے آپ نار یآ داضت تطبصاحبککےمزای ےر جا 
رفوررے اضر تتطب صاح بک مزا یقرب وت وق ے ےآ اا۔ 

لک ار پتطبعاح بک ”وچ زق راس رقت دل. کِلزسز ت اھ 
تا لک ہی ہے نبا ےآ کون ے حا رص ہرک یا ہیں اٴکوتنایما 
رط عاح بک یصو یت ای سان ےق اود فار بے ۔ 


سن 


٭َّْ4 


مازردہ پک ریں و سئی 
می مہات رت ھآ و ہن 

ز بیغ کی باب زندہجھر رما فی طو ریگ تس تدم رداق عو ری کبادے پا 
مرررحخاوں۔) 

قطب صا ح بک دنا یآ پ تمائت گید الد می۱ درقطبساح بکےمزاردں کے 
درممیان یی رکذا زگ حت ارد ا قی ہکرت سے .رات ت ےک نے ا مقام بہت دنت اوراحت 
ای فیا ایی کیارکھا ے مل ہک ت قرن ددفوں بذک کی ےد رش را ددع ررریں 
طف بادشاہووں کےۂغر ےم میں“ ےگا فرا ات رقطب ماح بکا دنا ہگبھاا بای سے فا 

فیاف پورگ فانفارڈ تع ہے راودا جب نما تک کت بی ق1 ب نطب ساب 
گا درک عہیں ماضری دن کے لیے ڑکا پان درا متمام رس ےتشرف ے عبات تت.مرییدں اورفازی 
ایک ڑی اع تفآپ ےےسامت رذع روگاڑیں حض خ زپڑے درنتدی ورک 
اسم جا نتیٹی سکینوں انی نک کل بانے۔ی/۷ م تار قبا لک ززشہتا۔ راتیں 
تہ چیب دزن مدکی“ ادستض تک والدہ ما بد رک مزال تم تھے ریال نا رج حت ریما 
تب صاحصی ہیں یھن سے ۔ 

کسی درک می ںدن لق رید کن رفل پا کے ے : ےکسرکسے باہو بت کے 
میں خرق میں ڑا سال ےک رق یی یک ا میں دی یس لد ےک ےکڑے ہو ضا م بدا 
نے :دم مس تت لن کی ص دا کات سورئے۔ کیج یں کت رجتےحعضت ےم رقلاد 
ادّّکہ ایک فیگؤ نکی انیس نت امو براں۷ مطاب گنا دہ مے/]ہیںزحص تک لے 
کیک بارک اتی دوش 7اا و مرنے بس کچ لک لککا۔حضت تہا یت سن سان 
ہے بر ان ےکا انگا۔ دم سے دے د بای جات سےا کمۓپھارکرعا گا +ہسان اد 
سی ما یاددا تما ٹما۔ مجبہبگک:یا 7 ہے ری اکتنیں نے ری اد می ر تی 


برداخمس تف کرت رگھ۔“ 


رل3 


گر کے یا رت نے ف این ہاو ںکہضورت ہے می سے شا مک ماق ہیں دی لگ 
7دت ہہت ہیں اد ہیں نز ری اد یتشک تی گر دی ندمت میں جرآرلڈْل 
یں در دحولنس سے ویموی کر یپقرال ےا نکا اَرلتَاءہدباً ہے 

حضرت سے ان دفو ںکویچھ نرک تی یں ردزنظ رد ہی ررزہ مرک ےار ے1 پ دم 
کی سکیا تے تپ لے ریدقت ہخوا دای ا ون می کک مد ےک رت ادردروازہ 

ا ۔ بآ پا دق :تی ھک ذک دع اتی خقولہروۓ کے رزاریکاخبہت عتا 
اش ںنتضربت جو مت درگ یگنر ککرل رے تاس ردام دا عو کرت۱ درد 
کین ےکاخان رسب رکود یتپ ددچا نے سض 
مع تآپ الطا کے داقتاہ کیٹ کات ےا را دق تیگ ۔ اک س ےکک زدری ہمت بڑھ 
بل گی تفر تکآدا زرنرسماق اد د٦‏ میں سم تاد رڈ ے درد زمدلة 
کاڈ ےہزاروںسيین نندےػ ںیک دکاوں ک میں پر ادیڑسجدیدں کےکرفول میں بے 
بے رات کذارےہیں۔ کیا نظام ال کے “لق ےکی ےا 7سکتاے ا “ 

کو ےج دپیزچتتزین ١‏ ۓادرقاہهَسیّرض اما ت ہف نازا دالےة۔ 
یدارا حضرت با فیڑ فا سے کے ادرآدانںطا ہس ندگازھا جب بر غاز 


.یں طویی تی وش الما نی ےت تردرددلوا دم کا دا ایی مات یعھ تک ہیں 
ےی انسوڈ کی میٹ تک می اد دنام راس مم کن گت فرط :دک بات ماے لم دآپ 
۱ ےرا امام تقد راچا فا لیا ممیت فرمایا نما نک لدک گے مالقرآن 


شر کاایی پارة لاد تک تت الد ری رکرو م ےم تغولب لے رد پ :فا ر۷ خی رتت 
کنا خحاادر؟ پ ایی شدت تک ۔طارک ہھامتال پے مین ہہ بات تے۔پ رقزق اور 
پاخ تنا دی‌پڑ دک ہگِمکۃیب یچ جاختفافےی تل ف١‏ ۓاد راد پ 
مہ افر یتس دقت مارک دا یا درولیشہخقارء مین ہمت کےجواڑخمنر 


حدم ہنیک ۓ؟ تہ ےعقیدرت من رسب ری کے کسی مو در ےادرسا رکا 


>۳ 


لق ضدای دن ورلیاری؛ا رت گان فا اگوراحتارسا می قی ولرک جک صرت رت 

تقریا ٹڈ گینے7 رام ےسےاجد جب سای ڑ لگ تا تپ بیدا رر تےنواح اتال یاخواج 
من یا ریا تت1 پ کے بیدارہج رکآ ٹف پاک ےی داخل ہت“ پ سیاخت ذیلة : 
کی دس وپ تع لی سے ہٗ. جواسج ال کر کرت ٴ جا ال1 ان نج وی ہے مچرپ 
دریافت ذریاتت :کو مل والاقء تیآ یا“ کرک لب تا تنس فو ڈطلب یلت ۔ا۷ ہب 
اق اک ایک دن7 پتیا فیا ار سے کو درولیش حضرت کے پا ک7 یا ۔آ پ کے ادا مآ ماک 
نے درول لکیڈان فکرییٹنگا دا در یےکیک ا دض تش ام زا سب یا۔ سے یدن 
اساحبے گ۰قابگ ریس اتا بڑما رے یریک دررل شتہارکغالقاء ے دلشُلت 
گی ےآ درے بر ےآ پا حک ر2 گا هد لاک ۓآ پززطلئ ہ٤‏ 
ت6آ پ یلو ل کرد ےگوں ۔ 

تیر سے بدا رم نے کے مع دآپ دعنو رات .ما ہدیچ یر ےمی کش رف فیا ہدے 
درضرےرتےگل ٴسشہنفا وبا حدکریکا درا رک ناج سس دادد رہش ودک بل 
عطاادرلطف ہر مرش تبازارعىتا۔ 

مخر ب کا دق تہ ا2آ پ سب درولیٹوں کے سا ایک پھچورا ددایکف ءکوزشریت سے 
ردذہا فلکت اد زماز فرب کے وأ شف ما ےک درا ہوا الس کھا نے 
تے۔ دمترخوان ھا یا مات یم کےاتقیا تی کردا کے ہگ ہتے :مو لان ایب زنّادکا 
مولانا دتیہال یت پایی رمولاناا لت یا ءا مخت و راد رآ نک ےج تی مال +زیزالی نعل شاء؛ 
میسن من ہنی جا شس دی ما رہ مولا ا ُسام الین ای خو اح تل 
نوامہم لی دؤہو رتا نک ددقل مین ص فبستتربات ۔ رما نبا اھ رکصاا 
یک رتا ۔کدانے ےک ےپ داینے ہی1 سی نو صا لی ےکھہانے می ا درد سے سک 
طرح طر کی یں وق یی نود رد ڈیا ہمت ہوا ترک روک نی ےےےکدتے س2 
زیادہ تی پکبپ ےرت ءکبھیحقوڈاساخ شک سناول فررا یقت سب اسان دی کے 
لے آپ مب تسس ت1 ہستھا تۓےاورستزا نا رع پان نہیں یت کساے 


ہ ہالہ سا سے سرب علے ہ6 مرھد مد سیظ تی٠‏ وھد یف یع کھت ورلاناھی کب ا گا اھر ےزور جور یحم ری ھور- ور ورروومررجچے یی و مأت چرام۰ 


۳ٗ 


ےدہوا جو کن او وا حا ما یناز سے مُیصائے مار بڑ نس ےہک بھی ددقوں جانا 
موتود مر ےآر إ باصاحب ےار ےواج زان تی دعاپڑحتے جے اھ رکا یچ می سج 
نر داز ےریت باد۔ ریمت یا فیا م+اتے تے۔ 

کر نے ے دیون مگ مکی اد رطف پپیس وق یٹپ فرات جےکخامونی جیٹھ 
کرکسا ا نہد دیو ںا علق ے گرب دمتتوان ہت ےت پآ پککسیکسلا مک رت دک ی کے سد م 
کاجواب رت ججببکک سب فی کات رت ےآ پکھانے سے دس ت کش ذ رت اد سے 
لیج بکک تام وت ادردوخوان با زدیا ما آپ ای گر سے تا منیتے ۔ 

ھی نے سے نا رنغ مآ پ شا کی خمازا داک ہے کے لیے کش لف لات تھے نما نے بد ر 
درب ۓآ پپنگپلیٹبالت۔ا بکلي بب حقاا مل ۓححت امیضص ویج ےہر 
قت داروں ےکوی شخس 7پ ےکےےمں دہ رک ےکیجرأ تی ںک کن تھا ۔امی رآ تے 
تر پٹڑی شففقت سے ذیات .7ئ ترک27۔ ناف 7 حکاکیاخم ری ڑید ب “ا م یودن 
رہ ایی رت متا لے ساریےےخ ری اکا کیا ہیں ملع میں ہیں کرت 
کی ہوتیں ام وا نے نمی ں شی ریا درد ل یں اندازیل مزے لے ےکر سنا ت کب لطیط 
کب یکایتیس ”بھی اشعا ”بحاص ف ین دار ینا۔ 

رامش کی دی سے ہام رت عاے .تما ت کا دقت حعضرتکےے مع ےکا متا عضا۔ 
اکا یک سے بای نی مل ہر ناب ٹناف بڑھ لیق تھے تئ عاد تگا 
کا بہامطا ادرک می جربات ذزین م1 تی ینا دہع و پکسا بک نائیدر ہہ ما قد یہ 
میں ےک تب کے ماش کت مات تے. مہ واش عو عفیایں ےت ۔امہ در نےالیہت 
سج عبارتتیں سے رلاھلیاری جا ببانق لکردکا مج یس ب٦‏ ن‌کنا ود سے ماخوذم ں7“ ے 
زیلطال در تّ١‏ دریڑاریاءلالی فکےرقت گ٠‏ القا مر بے رکب ما نہیں مو 

کبھی7 ۔ وف سے الادیا کیچ ستی دا موی کجوا ھت ردان سےزن اگنر کا خمہ 
مزا تس مض خکا زا رت کے لے رر کت ہے ےت ےا در نکی تماد خاصیہوٹ یجی۔ 


۱ اک لے زا فرب کےہدٹ دالیم نا کن خ تام کیک راستیخاب ارک اد رخ م 
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ےر ران ای ڈرگ ںکینماصی ات دادما ظاوی یش رو عاتی یب الیسا کشا کی ما :کے برسیر 
زامرت نما نپخف لا ن ھ مایا وررا تگٌڈگگک وبروعال! درذرق وط ۷ی ٹفاں 
بندعاررتاحعتمظام الین اد لیا ۷ا دوہ( ما نفانقاء لیا زڑھبل مدمتنا ےکارے 
یک یکی ماس کےا .چا سا مگروراف س راگ ای یآ پاعلتکر ناوک کے 
کیاکی وا لے کان می یل ما تے ےہر معمول بحض اک کٹ کی زا زےبہد.اواددوظائت 
مے ما رن سب سے سے 77 ٭ط کرتے ءاضق خنقام 7دا نے پچ کا سامان تنا سب 
ری ٹیگ داموں ہیں ہا ٹرد دواد یت رنہ فہ یچ سے قرب اشک از 
روا نہ سرت رخ انےاود نان خیش وا نے سے لی مع لت ہکا دن مقر تا مع کر ضا نس پیلہ 
ضںزیا ہے تا لیا یب ذمات ہت رسشرادرشری نات ادریپ رتس نہیں ہی 21 
کیاکی یک ام مسیدی تر ف لا ٦ے‏ خماصس ب ڑکیا درو امو رت مگ .ا۷٣٣‏ بہت 
سی نع حا .مد کے پروی دردں کےاد الب نما اکنگے نے سے حقے جیے برا ۓقلے کے 
سان ترادا کے برا ہکا حا رت می7 می دیما کت ہیں۔ ا ,کرو پر ہر روقن 
کیاگیا ما :جب سرت نہ تاد ران کنگردوں پر ٹاش پیق تہ ابی ےجنگ کرت ج کان 
2 یں ک۴ ھی ]مسحبدرے دو دروازےجنے یی شال مش رق یکنے میں جمناسےقریب حضاادر 
رر تبغر بمی اع حضرت ہیی درداے سےتشرلف لاک تاد دآ بک ضا ز 
نک می دروازہ تنو بک حا نمی پش وا ارب پ کا صلی ےک یل بی مسحمں 
رد تج تےا وص یپ کی کمن نییعت رت سے۔ 
مسحجدیہ نما بیع دسارا بج ع7 پک نیارت سے کرٹ ٹا لااو ماج ضر پر سے فوع 
دن ےل پا سجدے ات ف لا ھت اک بارا میسن دی یھی ا ہیڑی ںفُس 
کرعاض رن ےتآ پ نے خر ما کہ لاک ہہا رگ خاْقا کات با می دہ میہاں یمالغ 
گیکریا۔اتدا زمانے میں جب1 پک مھاشی مٹ کفعماا درف تع زیا دوہی شی ہآ پگج ھک 
زا زکےےاعدپیادہپاخانقاءکوا لی ہہ تےجتے اد رساڑ تا پار جاک دہ لں ہہ مسٗخ 
فو الین ملف ارام" ےیک مرن ایا گھری مہہ کرد یتپ عوا کک ےت ڑحیه 


0 


میں ج بگھ رٹ ےکی سوا راک نک طا میں رک راف اش سن می کشر لاح ت. 
تما کے ینام ا درم مد نکی برت نیا تعدا را ت۔ 
ما اویل زا زعص کےا ہدۂ فرب کتف ےحفحغ لہ وف یہید ملف سے لادیاء ے 
پا قب لان سی کردا نیپ طف باقاں سےحضر تکوخظ کت ۔ ددسے ےم مش اخ 
امام ادپرے لی ےنات بھی خوا می موتو دن نے نہیں تہ مندا اتکی ادر 
پر لافی تح حعن تن سک کے دا وی کی ات کت ادریفانیی ا ک گنا ۔ 
ا ہریز ندگ سٹک بی مک ماگ ا مسب ہین رک م تق ہرد کو دضیا ئ۷ 
عرد ہک یمکھیرت, کان ہنارت تال ہچریی مہیطر ج کا بن مغ نحیسب نا اد رس زماة 
سےڈرےٹڑے عاجش ہہنضا وں تی زیادو یسب ماد مگ را کون دیٹے۔ ا قبال” 
ےکہے! 
کرنظ میتاپاح ام دید کلامم دید ہام نریر 
خواع زتےالدن ا مک ایک نگ بمعت با باصاحب ککےم زیمت ا ودرکس مار دض میں 
موک تے ہیک ازشریںکی دعوت میں گے ادروا پیعرےوقت' ب8 بحضرت ظا لیا 
ہس گی ا ہک ند وی کوک رن 
نظام رین کک الف را غکو دی کرش ف 7دا نہیں اس دنا اک نہیں“ حعت نے 
صنا ابی گے ءذر ما ن ےگگہ ٠‏ 
وں درف دا ندد اکر ات اکس دادریي ی سال نیست۔ زی ا جن یکل آیند 
خروا ررروٰ زیر ہہرل وجاو/ قنشین ر/ 
ٌ می ہتناظد انردہ ے تا دنیامی کس کیج نہ کیرک نر ین لوق مرے ضر 
لی ہے ا راپ ا پت جےساذاب دەسب یہرےرل رمادیلہوستموعاذبے ٍ 
۔آحسریزماداوردنات 
نہ کے7 نمازیٹ یسل می ںآ پ یھن امت کا خانہوا۔ سی رڑلاولیا× ے 
م۲ رتا ےکآ پکرک ہیارک بی اما ہا کک لیت سن سے اع ںہ 
۹ 
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بیاریاں پچ ۓکثزت سے رت تیں ا درا ب اض عطاقزں سے ابی یی میں .ضا لطنتیں 
شھا یرتا نو ٹیم اردکی بای سرت عام تی یراب شھالی من دی ہیک ہے مرکا 
یٹ گیا کےمریی کرت سے من جیا ۔ الس کو ہیا یف بھی ۔ بااصاح بک رگا 
خر ری یہی ون ہوا ضا ہچ رسلا بای یےکہاگیا کرس نک جرب لع ادربل د 
برا زیحمس سم تا عتا! سس ےپرد تعیب موی نے ۔ٹح الا ہےکہ سے ا0ك7 4ھ7و ×۴٥‏ 
2۔666) کی ایی لیکن مس ہر کیچ رعلاما ت بمیان مد یا دہ چیک سامے برن یں 
نی ںس ٹہھمتی ہر یمر ق می ادرخرترہ مز یکےے درم رم الیسامنہیں متا یگ بی لیمیا بھ 
ع ا ے ادہددرلیض نیاددع ےج ہیں سکتا ہا ھا ری نوا ح ,گی درا سک۰٣‏ سا لک ع را کڈ 
تی ریغ م ذ9ا لی پچیاس سال کیم سے پیل ا کان ہیں متا موم سار ے قباوز 
کرنےےکے دی ایت ہوکیاے مکی زماے ھی اط الو انی کے پام یا اعلا رخ خشت 
نے اش کر ےس یدام تا۔ 
کت ریاضت وخیا ات لت علعا ماد تاب وتورمی نیم ولاک ےسب ےج 
زا سےضجیف برگھحےار حرف :ےجا رزلا ڑا۔ا دنت حدکیبیارد یجەاپ 
ظا ری کے دریان‌ ےا مل ےکا ایک مات نکی ۔ 
تال ےک وٹ رما پل ےحض رتا امتغرانق می ہت سکیا در مونات میں 
یہن مرگ ہو گنت ۔کرؤ جیا نے سے ےش کا عباق ا دسا نا ول ذریا لی مس رت 
ول یا ت کیک اے ؟ کر با تکپرکیادتمید رتا حا کیکرا ہے ۔ شر زما ےمد 
بجی ج ب تع زنلتی ن لوہ ت1 تی سلیں دتوف کو کت بیان ذرما ےہ پاکسی دی مک و 
کرتے الس یت ادرعد کے تی بیا نے گت ترعانطہ ا ںیما کا عارنا سے 
مروڈاد رڈ فرسغتگرز رات مت .الب مور یک یگل سے دقت ا ستخزق کا اندازہ 
معتاخا۔ 
تال ےم ماءادرست نشیس د نقبل مہ ردیھ ہس سلمف کے دن نعی رن گن دہ 
ملا :زار زادگ تی نکردانی .اد ام نے میترکیوش وکیا ب جن غ ا٢‏ خ وق 


تہ 


کپ اے اور پ !کی د نے مل ر ہیاپ دہ ذمانے دا ےپ ۔منا سب بوگا ری کی خطانت سے پا 
ری مج مکی باۓا ہر یک خلا خت یا ما نشین کا پل ہ سک مین کےا امو فکی کیک برست 
اریخ کہم لا نہیں پٹ سکردی بے یےکام امینس دسر جوا ہد ایک کا خذ پہ 
مم لے ےسب وک رز رنخل, نبروورغ۔,ادٹق وز رق کی ض مت سض اپ 
تے۔منا سب ددشت ربکا می نے دوہ رست م لاف ےگذاد یآ پنے کاخ ذ ایک نظر 
ڈا لکرفررایا :تنا با علومارکی ملاک ےگے۔ می تنسو نے ف میسو ے لیاادرأ ‏ فہرس تی۷ ط 
انف کے ددسری 2 آستدتا رکیج سیا چن نام تھ۔ یہ فرستتحض رت کے ملا جج 
کیک ولا خی ملا جک نام د یرک شیج نےے ورای کا م (خطاذت یں ؛لل لیخ“ جس اہر 
ینا اپ ھ ری بت :فً زی پا نزحگیتا۔ 

لو ءفرستپُ-لفریادرترحتے وہ دک اوضچّھض زان ےکا( نُں 
کے لی خلافت :یا ےکس دو ہمولا ال زا دی بڑے وا وا ضل١‏ ددتک را نا ری انا کے مامرش٠‏ 
خانقا کے درداز ےک سدےپ یو نے کان ےےدکھا تما لیے ہمہ وت کے ما یش اور 
دی مان سے اپنے سمخ کے مار تن خلانت نامو اوہ۶ یی تیارییا ادد 
تنس نے ہیں خہا یت نوشی خطکنصا ہپ رد ہخلانت ناسےکت کی حدیستد یں بش ہرے-آپ 
نہ ایک نوا نت ما ےکا سن پڑھا اد رکسے وا لہ نکر کے سست سان تےف ما اک اس کے بن 
یج شی تا تب ا چنا نا موہ بیض ری ہے می ےس ححرت بباف نے جب پرنریدد 
کرفلا ٰت نا سے ین ےگاارا دہکیتولولانا نسحا تکوذیان ا ن زیر کے فافت ا ےلم 
د .ایس پاےم ریم نہیں خلاطت ہیں د کت تہوں ن ےکنا شی کیکریں نے رزں ے 
وج رکھا ما مہو ں کے نے مج لام نکی داب یی انت لے ےکاخ کاب نر خودی کاو گا۔ 
سے سےکسی نے باتک انت دں نے موفانا رد حا قکمک د راکنا کی ںکرت فلا بت ےکور 
دیتق ہدننک ےن ری کیشید تک تب انا ام مد دا ہکس کول سا نیک نکی جرات دہ 
سی نے مم خلا بارش ایگ کرخطافتہاوں ک ےکن یں :پیا مککعدد اہ ا بت ے٠‏ ن پر 
تفر ا ےا در فا کے ہ من الف رفحیین اعوری گی اليما وف القاری ےسب ھ کہ نکر 


بر.. 


غلازے دا خی رس وق تل یک مامت اوران مگ میلح دک بر 1 
ا نے مت میرک ےخلافت نام عطافیایاادرغاعمت خا یگ س برق تہہا۔ جیفلازی: 
رت تھے فوں یکپ یقت یمی فر رات مات تم مولعلا وا لن ند وا ہف 
ٹیک یھ لا فت :ا مم نب رہ ےکی کید تو ںک سس واقت ا ددصمیں جتے۔ دوحت نے ال لن 
اورڑی سز درل الد يەاددفریای ہیدان روز ں گا گایتا۔'' 

تال سے۷ یک ددما وپ ایک رن ےم رٹیل بن فمو دج ا :ا رحا ری ن ےت ھآپ نے فرمایا 
کن اسب سے لیگ لیے پا رکید تمہ ےرت“ ع اعد مکی اہک 
سب تقد کیہ تح فت گیا ہے ا لٹ قالوکورڑک دیما ا ہ ےکوہیں سوا سے مت اورۃ 
یبای سن نےے مایا “ماع کے وق تدگیرے ان رات یقرت پوت ےم تن وکس دق ت تل 

از ماے می ںآ پ شحف تن سیف الین بانخوزی کا رط ڑست مت ؛ 

نیس الخ قایعبا نںگزچنیرت 
جا خودراگفت یآ سسارخخص و إو' 

کبھی خفز تی ہما یکپ رامش رہکس نت دد رمع نا زان بادگہپبارگہتا۔ 
مارگ مرندل سک ۱ 

ما مان یشیب تنا ہی ال دع ےکوٹگ نہیں مرو ں مق ت منددددددر ےک کا 
زیار تک ےکآ تےتے بھاقا کنا میں پا نف دک یگولیوں می ین کے پل نیت۔٠‏ ن یں 
اکڑعتیرتتہدے: ا خقدوٹیاں سات با سضر تک ےآویہر ے ما رکر لا تے ۱دص ہرد 
خیررت وصم ما تک کک تک مت ماق کے اس وت سے ناما دی کین جع کۓستے 
شاب نجھودانے فلا کی ےک ےج سام شاو عقااد سرتسد 2ى ےا ےآزادکردیا۔ 

تع :لاو فک حر رمطالق ۳۴ وگ +۱۳٣۶۴‏ کمبع یا ستذ اق او نی رکا ذا 
پیل تی ضیاد+ گیا رکھاپننا الک ل خر ککردہاایک د7 پپ کے اقریانے سوک پاپ کیا اد 
بہت ا کیپ ےگئی دید کیہ ںکھ یا ا کے د تن رکا یہ پنے راڈ 
فا یا سے ؛ ع کیا :سو اف داد سیا یں چیک مد“ 


۹ 
کی ورقت دا لم تلق سے مار قیرف یفریاے : 
کی نما زکا یقت ملگیا؟ یی نے ما یھ ا ]ہک کت : جم مال اجکی یلھپ نے ماز 
ولا ذریاۓ ٦‏ یر ایک اداد رھلوں۔١‏ اب ہنا زاردھدد:ؤِن'ِن دادافیلة 5 
ادن متا فرات 7ح جعہے بدویس تک اپنادعدہبادکنا ای رفس رداے ف ریہ 
نایم ری ص۳ : 
اب اتال فررانمیںای ک فق بای تھا ۔ ات سب زیڑدل اورف دم تگارو ںطلب 
ماا ہب1 وت بتک ڑے ہرگ وا ابا لحمنزتکل پان یکھڑے تنک عن 
ما روک کے عائض نے زرایا؟ مسب گوا وہنا گا مد نےکوف انا یں بپاک رک کی غ ا 
کے سان ہوا دہ گا خواج با نے وو کیانپ اعطینان رکٹ می کیاکی رکھو اسب 
نت ہد کرو گا ےک رتو اتال فو گے ادن سیا ںآ ے ےک درولٹوں کے 
ھاے کے لے رککری سب سامالن متا ںی تق رد یا تنس نکیا لی معن ت کر کر 
تاارخانئی میں7 پا سب نوا یق ردام نہرو ی۷۶۸٢‏ رانک ہے 
شُ کرت کیچ ے ہف سکے ا ام یئ مایا لا لاکیلا لی" خا با ہلاگ 
7 ےرحضرت فیا یا لال تھے کیو روک لیا۶ اتال ےکر اھمانقاہمیں طاسب 
تک دباصف چند دن ریخ کا غاد رد گیا ے/ان ارد ںندد لکرگھراۓ 
کے لیے میرے ہا کچ ہیں ہے حضرت نے کرات کک ہیں :ان بندوںکر می بای 
خاقا ےس یں اذاد فان ہے ؟کریمت ہ گی روامرسا ران گیا حضرت یف د 
ا وا زی نی شک دیاٗ سب لوگ با ڈ اد دا موں کے“ما کے تر گار ٹ و٣‏ ضابا 
۶ رو فآائھی نے سب نیٹ لیاادردکت دی گر رامول“' جا ڑور ےرا لیا بارراہے 
ہا بھی ایک دا نج ہیا . 
خواشمس اررین دا مرغای ہتح کیہ رکم ب می مت کین ہککےکبہت سیت وں 

نے :اف اورمائیشان مقر وا رےٹ اکر نمی سس عار تک خی کا روہ بتک داد 
ملعا ےب پ ا بے میکیادسنتت فررات ال ا" کین ےکی مولانامی کس کا عمارت 


ي2 


۔ھ 


ےی نے دا لا ہیں. می سک سی مم وٹ گا * 

> سیت الٹاغ ”ہ٭٭ھ رمطان ٣ر ۱۳۲۵٣‏ کک کے دن صسح سات رک کے تیب 
آپ فو مَقفمدمِسذت یف دید یقتم کے معماقی متا لی کے خوش یں مود 
یئ ا حیات ظا ری کے ما شی تد کاخ اتاد راس مات معن یکاآزازح ات کا داع ابد 


سے تھا ماے ۔ گل 


.٠د‏ رکا +حضرت زم الک ا وکیا رم منعقدہ+سمینا یڑ عاگیا ۔ ٠۱۹۷ء‏ 


٭ سے ا 


پان اسلام ازم اور پاکستان* 


جمال الدین افغانی اور عرب رخنما 
)0 


رشید احمد (جالندھری) 


ترجمه : احمد بشیر 


سوجوده دور میں سسلم مالک کے ساہین اتحاد کا تصور ہر مسلمان کا 
سپرا خواب رھا ےہ ۔ خاص طور پر انیسویں صدی کے آخری چوتھائی میں جب 
سلمان حکوبتیں یکے بعد دیگرے مغرب کے تسلط و تغلب کا شکار ھوتیگئیں 
اور اپنے ھی وطن میں ذلیل و خوار ھوئیں؛ اس اتحاد کی ضرورت زیادہ حسوس 
ھوۓ لگی۔ لیکن اتحاد بین ‌السلمین یا مغربی اصطلاح کے مطابق ''بان اسلام 
ازم کا مطلب گیا ہے ٢‏ کیا اس سے سراد سیاسی اتحاد ےہ ؟ اور اگر ایسا ہچ 
تو پھر یه اتحاد کس مقصد کے لئے ےہ اور کس کے خلاف ؟ 
اصل ہسثلد پر بحث سے پشتر اس بات کا ذکر ے عحل نھد هھوکا کہ 
سغربی ساسراج ےۓ سسلمائوں کے اس خواب کا خوب استحصال کیا مے ۔ اور ایے 
سسلمائوں کے خلاف اپنی جارحانه کاروائیوں کا جواز بنایا ہہ -۔ پان اسلام ازم 
کو پہلے اس ۓ ایک وجعت پسنداله اور تنگ نظریه کی حامل ء مذھبی 
جنون پر مبنی جارحائه تحریک قرار دیا پھر اس بہاۓ جہاں کہیں بھی آزادی 
٭ يہ مقاله جنوری ہے۹ میں قا؟داعظم یونیورسٹی' اسلام آباد کے شعبلہ پا کستانیات ء میں پڑھا 
گیا تھا بعد میں یونیورسٹی کے سەماھی مجله ”ل80 ں۳ں؟5؟ (دسمیر ءے۱۹) میں شائم ھوا۔ 
پہلی قسط میں جمال الدین افغانی کے افکار ٴا جائزہ لھا گیا ے ء اس کے بعد سامراج کی 
سازشوں اور عروب رھنماؤں کی مسساعی کا تذکرہ ے ۔ دوسری قسط جو ابھی سپرد قلم نہی کی 
جاسکی ء مسلم وعدت اور پاکستان سے تعلق رکھتی ے؛ موجودہ حالات میں غمارے لئے مسلم 


وحدت کو بطور نصب العین اختیار کرنا ازیس ضروری ھوگیا ے ء اس لئے ھم اس تا اردو 
ترجمہ پیش کر رھے ہیں ۔ 


يصط× بٰھ 


کہ علم بردار اور مصلحین اٹھے ء انہیں کچل کے رکھ دیا۔ یہ سسلم دشمنی 
حکمرانوں تک هی عدود لە تھی بلک بعض ستشرقین اور ام نہاد سکالروں 
ۓ بھی سسلمانوں اور مغربی عوام کے ىابین غلط فہمیاں پیدا کرے ہیں کوئی 
کسر اٹھا ئن رکھی ۔ انھوں ۓے پان اسلام ازم کو ایسے رنگ ہیں پیش کیا 
کہ سغربی عوام سہم گئۓے ۔ ان کے دل ہیں يد وھم سما گیا کە مسلمان ایک 
وحشی قوم میں جنہوں نے لندن اور پیرس پر چڑھائی کی ٹھان رکھی ے۔ 
اسلام کی ایسی بھیانک تصویر پیش کرۓ کا مقصد يە تھا لہ مشرق کے 
خلاف سغربی سامراج کی وحشیانه کاروائیوں کو حق بجالب قرار دیا جا سکے ۔ 
لارڈ کروس (۶٥ط٥٥))‏ ے ہاو ںم ہیں مصر کے سیاسی التظام سے متعلق 
برطانوی حکوہت کو جو ربورٹ پیش کی اس ہیں یه لکھا: ”'ہان اسلام ازم 
کا عام طور پر یه سطلب لیا جاتا ے کھ دلیا کے سارے مسلمانوں کو متحدکر کے 
عیسائی فقوت کا :فالغ کیا جائزٹ 

دوم یہ ایک آسان اصطلاح ےہ جس ہے بہت ہے مفہوم وابسته 
ہیں اور جو اس کے بنیادی مقصد ہے متعلق ہیں۔ 

سوم اس سے یے بھی مراد ھے کہ اسلام کا خالص اسلامی بنیادوں 
پر پھر سے احیاء کیا جائے۔ 

دوسرے الفاظ میںء ان دقیالوسی اصولوں کی تجدید کی جائے جو ایک 
عزار سال پہلے ایک غیر مہذب معاشرے کی رعنمائی کے لۓ وضع کیۓ گۓ 
تھے )١( ٥‏ 

پروفیسر ڈی ۔ ایس - مارگولیتھ ۸٥0٥801 ٥0٤8(‏ ۔10.8) ۓ اس رپورٹ ہر تبصرہ 
کرتے ہوئے لکھا ے : ”'خوف و ھراس پھیلانے والے ان یورپینوں کے جواب 
میں یه کہا جا سکتا ے کھ ھزار سال یا اس ے بھی زائد عرصہ ہے اسلام 
کبھی بھی اپنے دشمنوں کے خلاف متحدہ محاذ نہیں بنا سکا_ اس لئے اس خیال 
کو ایک واحمہ سمجھ کر سسترد کر دینا چاہئے ۔ وہ سسلمان جو ایشیا اور 


۸ٰ۳ 


افریقہ سے یورپینوں کے اخراج کو پسند کریں گے خالبأ وہ لوگ ہیں جو 
فقیہوں کے پیش کردہ اسلام سے مجنواله طور پر رغبت رکھتے ہیں .... 
وہ لوگ جو تہذیب و تمدن کی سمولئیوں نے زیر دستی سنقطم ہو جاتے ہیں 
ان ہے کیسا خوف ؟(م) 


ان بیالات میں جو مغالطه ے اسے رفع کرلے کی ضرورت لہیں۔ یه موجودہ 
تاریخ کی ستم ظریفی سے کە تہذیب و تمدن کی دعویدار حکویتوں ے جو 
' جمہوریت ؛ ' ترقی ؛ اور ' السالیت؛ کی علبردار ھوۓ کے بہت بلند بانگ 
دعوے کرتی رھی ہیں مشرق کے عوام کو ان کے اپنے ھی وطن میں بنیادی 
حقوق ے روم کردیا ۔ دراصل بقول ایک مغربی ممنف : یہ اقوام کی 
بد قسمتی ھے کھ سقراط زندہ نہیں ھے؛ اور نه عی اس ے اپنا جائشین چھوڑا 
ے جوسیاستدانوں اور اخبار ٹویسوں ہے یه پوچھے کھ وہ ”آزادیء اور ''جمہوریت؛ 


کا صحیح مفہوم کیا لیتے ہیں۔(م اے) 
ہان اسلام ازم اور جمال الدین افغانی : 


حالی تاریخ میں افغانی مسلم معاشرے کی متحرک ترین شخصیت گزرے 
هیںء جو پچھلی صدی میں پیدا هوئے ۔ انہوں ے اہنے قول اور فعل نے یھ ثابت 
کردیا کہ وہ مغرہی استعمار کی غلامی سے لہ صرف مشرق وسطی کے سلمانوں 
ی آزادی کے لئے ہے تاب تھے بلک وہ مشرق کی جمله اقوام کو خود تار 
دیکھنے کہ متمنی تھے۔ ہوجودہ دور میں شابد وہ پہلی شخصیت تھے جن 
کا پیغام آزادی مشرق کی کسی ایک قوم یا ملک تک مدود نہیں تھا ۔ ان کی 
سیاسی بصیرت مذھب ؛ زبان؛ نسل اور رنگ کی کسی پابندی ے متائثر نہیں 
تھی۔ یہ درست بے کہ انہوں ےۓ سسلمالوں کی طرف خصوصی توجہ دی اور 
مغرب کے خلاف ان کا متحدہ اذ قائم کرنے کی سعی کىء تا ہم اس بات ے 
ایک آزاد خود مختار مشرق کے متعلق ان کے نظریات پر حرف نہی آتا ۔ 


ص ۳ھ 


چونکد وہ ایک مسلم گھرانے ہیں پیدا هوثے تھے ء عربی اور فارسی بولتے تھے 
س لۓ لازنا ان کے پہلے غاطب وھی لوگ تھے جو ان کے ہم مذھب؛ ھم 
وطن اور حم زبان تھے۔ 

افغانی ایک ستاز عالم تھے۔ اسلام کے کلاسیکی علوم یر انہیں حیرت 
انگیز عبور حاصل تیا۔ ان کے شاگرد مفتی عمد عبلہ کے بقول وہ ایک صوفی 
طلسفی تھے ۔ ان کے سیاسی خیالات علوم اسلامیہ کے کہرے سطالعد کا نتیجه 
تھے ۔ اسلام ہیں آزادی* انسان کا تصور بہٹ بلند ے جو بدھب ؛ ونگ 
اور نسل سے باوراء ے ۔ یہی وج ہے لد افعانی نے اہی زندگی مشرقی 
اقوام کی حخدٹ کے لئے بااعسوم اور سسلمانوں کے لئے بالخصوص وق ائردی۔ 
انہوں نے پوری زندگ غریت ہیں بسر کی اور اسی ہیں جاں دی۔ جرأت او, 
ایثار کی بلند مثال کے سوا یا اپنے شاگردوں ے مکالمات اور سباحث کے غلاوہ 
"کوئی چیز ترک میں نہیں چھوڑی۔ ان تآگثردوں نے افلاطون ک طرح اپنے 
عظیم آسناد کے پیغام تو عام کا۔ 


مسلم اتحاد ۔ کیوں او ر کس کے خلاف ؟ 

فی الحال ھم اس بحٹ کو افغانی نے ان افکار اور نظریات تک عدود 
رکھیں گے جن کا نعلق سسلمالوں کے اسور ہے ہے ۔ جہانٹک آزاد و خود مختار 
مشرق ہے متعلق الکے خیالات کا تعلق ہہ انہوں نے لکھا ھے: ”ہیں نے ارنے 
دماغ کی نعام نر قوتوں کو مشری کہ روگ کی تشخیص اور اسکا علاج دریافت 
کرنے ہیں صرف کر دیا۔ میں نے دیکھا کہ سشرق کا مہلک ترین مرض 
اسکی اقوام می نا اتفاقی اور یدنظمی سے ۔ ان کے افکار یں پراگندگی ھء وہ 
ٹا انفاقی پر متفق اور اتفاق پر غیر متفی ہیں۔ چنالچہ میں نے ان کی آواز میں 
یکجھتی پیدا کرنے کی کوششی کی اور انہیں مغرب کے خطرہ سے خبردار کیا 
جو انہیں حاصرے ہیں لے وھا تھا (م) عم ان کی سرگرمیوں کے اس پہلو 
پر ایک الک مضمون میں روشنی ڈالیں کے۔ 


۰م 


افغالی اقوام کی تاریخ اور الکے عروح و زوال پر گہری نظر رکھتے تھے ۔ 
لہذا جب ھم انہیں زندگ کے حقائق کا جو انسائی تاریخ میں اہم کردار 
ادا کرتے هیں ٠‏ اعتراف و اقرار کرتے دیکھتے ہیں تو ھمیں حیرت نہیں ھوتی۔ 
ہم اس حقیقت کو نظر انداز نہیں کر سکتے که مذحب کے علاوہ زبان ہ نسل 
اور وطن کی یکسائیٹ بھی اریخ کو ایک خاص سمت میں چلاۓ میں اھم ”کردار 
ادا کرتی عے۔ اس بنا پر انغانی ی یه رائے تھی کهھ اں سمالک کو. جہاں 
مسمالوں کی اکثریت ھھے؛ مغرب کے خلاف متحدہ حاذ قائم کرنا چاہئے ۔ اس 
متحلھ حاذ کو آجکل ے ماورے ہیں کنقیڈریشن کا نام دیا حا سکتا ےہ 
اذ کی رانے تھی کھ صرف يہ نظامہ ھی سسلم افوامء کو تتحد کرتے نی 
کارگر ہو سکتا جے ۔ چناچھ انہوں ۓ سلمان قوبوں کو وحدانی نظام 
حکوہیت کا جیر میں ساروے انتظانی اسور کا ارتکاز ھو؛ کچی مشورہ نہیں دیا 
اور اس بات ى اپے شخص سے توع بھی نہیں کی جا سکتی جس کی نطر تاریخ 
عالم پر بالععوم اور سسلم اقوام کے مسائل پر بالخصوص رھی ھو۔ 


اں کی رائے میں ۔سلم ریاستیں اپنے ذاتی تشخص کو برقرار رکیتے هوّے 
اور ایک دوسرے کے اندرونی معاہلات ہیں مداحلت کے بغیر مغرب کے خلاف 
ستحدہ محاذ بنا سکتی ہیں ۔ جونکھ سسلمان قرآن تبید کے ااہامی ہونے ہر ایمان 
رکھتے ھیں؛ اس لئے انہیں باھعی اختلافات فرآنی تعلیمات کی روشتی میں حل 
کرنے چاہیں ء مسلمان حکمرانوں کو اس فسم کے اتحاد (ٴکنفیڈریشن) کی دعوت 
دینے هوئے افغانئی لکھتے عیں: ”پشاور ے ادرند (ترکیه) تک سسلعان ریاستیں 
ہذھب؛ جغرافيه اور قرآن کی رو ہے ایک ہیں ان کی آبادی بانچ کروڑ سے 
(س زنالے میں) کم نہیں ۔ جرأت اور بہادری ان کے نمایاں اوصاف ہیں۔ 
”کیا انہیں دوسری اقوام کی طرح اپنے دفاع اور تقدیم کے لئے متحد خوۓ 
کا کوئی حق نہیں ؟.... اس ہے میرا یہ مطلب نہیں کہ تمام اختیارت 
ایک شخص کو سونپي دیۓ جائیں کیونکد یہ سشکل اس حے لیکن ىیری 


یہ خوامش ضرور ہے ”که قرآن ان کے اہین حکم اور مذھب ان کے اتعاد 


.٦5ھ‏ 
نت 


کا آخری مفصود ہو اور غر منک کے صاحب اختیار شخص کو ایتے ھسایوں 
کی حفاظت کی پووی کوشئی کرنی چاہئے کیولکہ اس کی اپنی زندگ اور بتا 
ان پرہنحصرے؛ یہ تعاون جوموجودہ وقت میں قانون ضرورت (ل۷اازدەہ ٥آ ١٢٥‏ ٥ھ1)‏ 
کا تقاضا اور قوت حاجت (نمی]م ۶ر مںں٣)کا‏ امس ے؛ ان کے ہذھب کی بنیاد 


بھی ے؛ یہی ساعت باھمی سمجھونے کی ہے (م) 


سان فرسانرواؤں کو اتحاد کی تلقین "لرتے ہوئۓے وہ کہتے ہیں: 
'ھیسیں امید عے که مسلعانوں کو خواب غقلت سے پىیدار کرنے والا پہلا نعرہ 
ان کی طرف ے بلند ھوکا جو اپنے سغم اور طاقت کے لحاظ سے ان سپ میں 
ممتاز ہیں اور مجھے یقین عے که اس کار خیر میں علماء سب سے بڑھ کر حصه 
لیں گے؛ (م) 

ظاہر سے کہ انغانی کا بان اسلام ازم کا تصور کسی نذعمی گروہ . فرقہ 
پا اسن پسند قوم کے خلاف نہیں تھا۔ یہ صرف استعمار پسند طاقتوں کے خلاف 
تھاء جنہوں نے اقوام مشری (جن ہیں اکثریت سسلمانوں کی تھی) ک آزادی 
کو پامال اور خصب کیا تھا۔ لہذا کروس کا یہ الزام که پان اسلام ازم 
عیسائیوں کے خلاف تھاء بالکل بے بنیاد ے۔ دراصل کروس اور ان کے ہم 
خیال لوگوں نے عیسائیت کو استعمار سے مترادف قرار دے کر ایے سخت نقصان 
پہنچایا۔ حقیقت یه ےہ کہ دوئی بھی مذھب خواہ وہ عندوست هو؛ پیا عیسائیت 
بدھ ست ھو؛ یا اسلام ؛ استعمار کے حق میں نہیں ۔ اس لۓ یە کوئی تعجب کی 
بات نہیں کہ سسلمانوں کے علاوہ افغائی کے پیروکاروں میں عیسائی اور یہودی 
بھی شال تھے ۔ ادیب اسحاق ثشام کے عیسائی تھے جبکہ ابن صلوع مصری 
یہودی تھے ۔ یه دونوں اخبار ویس تھے اور انہوں نے افغائی ے یغام کو 
عام کیا ۔ جب افغانی پیرس پہنچے تو این صنوع نے انہیں مشرق کے ایک 
عظیم فلسفی کی حیثیت ہے فرالسیسیوں ہے نعارف کرایا۔ 

مغرب کے دلدادہ مصری حکمران افغانی اور ابن صنوع ہے خوش نہیں 
تھے اور انہوں نے ابن صنوع کو مصر بدر کر دیا۔ وہ بیرس چلا گیا جہاں 


ۓھ۸ 

اس نے اپنا ایک رسالہ لکالا جس میں اس نے افغانی کا پروپیگنڈا کیا۔ ان مثالوں 
سے یہود و نصاریلٰ ہے انغالی کے تعلقات ہر کافی روشنی ہڑتی ھے۔ جب ادیب 
اسحاق لو عمری ہیں فوت هو گیا تو افعانی کو اس کا بہت رلج هوا اور انبوں 
نے کہا ''اس کی ہوت ے ہم افسردہ اور چشم برلم ھیں۔ اتا تہ وا نا اليه راجعونءء 
یھ بات قابل ذکر ھے کھ حال ھی ہیں مصر نے ادیب اور ابن نوع دولوں 
کی قوسی خدمات کا سرکاری طور ہر اعتراف کیا سحے۔ (ہ) 

یه بات بھی پیش نظر رع کہ افغانی کی زندگی میں ایک وقت ایسا بھی 
بھی آیا جب انہیں دلیا کے عظیم مذامب ہیں اتحاد پیدا کرلے کا خیال 
آیا۔ وہ سمجیقے تھے که اسلامء عیسالیت اور یہودیت کے بنیادی اصول 
اور مقاصد ایک ہیں۔ وہ ایک دوسرے کی کیل کرتے ہیں پھ کھ خالقت۔ 
لیکن بعد میں الہیں يہ احساس هوا کھ یہ نافابل عمل ےہ کیولکہ مڈھبی 
پیشوا آپس کے دید اختلافات کو بہت ھوا دے چکے ہیں۔(ءے) نیز 
افغائی کو سیاسی زندگی کی مصروفیات لے اس طرف زیادہ توجہ دینے کی سہات 
نه دی۔۔ بہر حال ان کے شاگرد مفتی محمد عبدہ نے ام میں اپنے قیام کے 
دوران اتحاد بؾ‌ائمذاھب کے لئے نام کیا۔ 

شروع میں عثمالی سلطنت کے تاجدار سلطان عبد الحمید کو افغانی کی 
تائید حاصل تھی ۔ سلطان نے بعضی ذاتی اغراض کی بنا پر پان اسلام ازم کا چرچا 
کیا تھا لیکن زلدگی کے آخری ایام میں سلطان سے افغانی کے تعلقات کشیدہ 
عو گۓ تھے ۔ سلطان عبد الحمید ایک آسی بادشاہ تھے٭۔ افغانی در اصل بادشاہ 
کے صرف اس حد تک سوئثید تھےکهہ وہ سلطان کے ذرمعد سے خلاقت کے ڈھانچے 
ہیں ؛ جسکا ماضی شالدار اور روایات تابندہ تھیں ء اصلاح کر کے دستوری بنیادوں پر 
ممتحکم بناۓ کے حواہتمند تھے ۔ وہ چاحتے تھے که خلافت کو بہر صورت برقرار 
رٹھا جائےء کیولکہ وہ عالم اسلاسی کے اتحاد کی علاست تھی۔ انہوں نے 
سلطان پر زور دیا کہ وہ برطانوی استععار کے خلاف سخت رویه اختیار کریں 


٭ ای لۓ عماری رائے بد ے کہ افغانی نے سلطان پر اعتعاد کرکے سیاسی غلطی کی تھی ۔ 


ہص مم 


اور سیاسی اختیارات سمتعد اور قابل آدمیوں کو سونپ دیں ۔ 


یز حق خود اختیاری کی بنا پر سلطنت کے دور افتادہ علاقوں کی تنظیم لو 
کریں ۔ مثال کے طور پر انھوں ۓ کہا کہ سلطان مصر میں اپنے قاوئی 
حق کو جے انگریزوں ےٗ غصب کر لیا تھا؛ دویارہ حاصل کریں ۔ لیکن ساتھ 
ھی مصر ہیں اولوالعزم آدمیوں کو منتخب کرکے ژیام کار انہیں دے دیں۔ 
تاکھ وہ ایک خود مقار حکوست بنا سکیں ۔ 


افغالی سلطان پر اس وقت سخت معترض وئے جب انہوں ے ایک شاعی 
فرمان کے ذریعے انگریزوں کے حلاف جنگ کرۓ کی بنا پر عرابی پاشا ہر 
بغاوت ا الزام لگایا۔ سلطان کے اس اروا فعل پر اظہار رائے کرے ھوۓ 
افغائی لکھتے ہیں :۔ ”خلافت عشاليه کو یہ بات ذھن نشین رکھنی چاھئے 
نه عرابی پاشا کے خلاف اس سرکاری فرمان نے مصر میں انگربزوں کے داخله 
کا راستة صاف کر دیا ہے اسے يد اس فراسوٹس نہیں کرتا چاہئے کھ سصر 
سلطنت عثعاليه کا ایک اھم حصد سے . اہے آسٹریا کی جوع الارئی ے غافل 
رھنا چامیے نہ روس کی حریصاند اللہ اور فرانس کے مشکوٴٹ غعزائم سے ::(۸) 
اس سے یه نات عباں ھھے که سسلم دنیا میں حالات کے اس ناگوار سوڑ سے افغاتی 
کتتے مضطرب تھے ۔ انھوں ے سلمانوں کی خدست کی انتہائی کوشش ک 
لیکن چند علماء جن کا سلطان بر روحانی اثر تھاء سلطان اور اس عظیم مسلم 
مفکر کے سابین غلط فہمیاں پیدا کرۓ میں تػمیاب ھوکۓ ۔ اور انغالی کا انحاد 
اسلاسی کا خواب ہریشان ھوگیا۔ انگریز افغالنی کے خلاف کاروائیوں ہیں پیش 
پیش تھے ۔ ہندوستان سے تو انہیں از خود نکال دیا اور مسر اور ایران ے 
اپنے کٹ پت لی حکمرانوں کے ذریعه نکلوا دیا۔ ان حالات ۓ افغالی میں تلخی 
پیدا 'کردی تھی اور ایک دفعه الھوں ۓ رئج و ائدومہ ے کہا تھاء؛ مسلعائوں 
کے پاس شہوت رانی کے سوا کچھ بھی نہیں رھاءء ۔(۹) تاھم الہیں مشرقی 
آفق سے ایک ئئی اور روشن صبح صادق کے طلوع کا پورا یتین تھا۔ 
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۹ہ 
افغانی کے افتار 
ذیل میں افغالی کے افکار کو اختصار ىے پیش کیا جاتا مے : ۔ 


ساسراجی طاقتوں کے استیلاء ہے سلم اور عرب ممالک کو بچاۓ 
کے لئے یه ضروری سے کہ سلعان اپتے ہمالک کے یر مسلم عتاصر سے ملکر 
متحدء جدوجہد کریں ۔ افغانستانء ابران: مسر اور خلافت عثمانیہ کے فردانرواؤں 
اور عوام ہے اتحاد کی اپیلوں کو آج کل کی اصطلاح ہیں ایک ”ننیڈویشن 
کے قیام کی دعوت ہے موسوم کیا جا سکتا ھے ۔ (۔) لیکن مغرب کی استعمار 
پسند حکوبتوں بے ان کی اس سعی کو مشرق ہیں اپتے سفادات کر نافی قرار 
دیا لہذا وہ ایے ہر یمت پر ناکام بناۓ ہر تلے هوئے تھے ۔ اپنے عوام کو 
دھوکد دینے کے لئے ان حکوہتوں نےۓ افغانی کی اس کوششی کو ہان اسلام 
ازم کا ھوا بناثر پیشس کیا اور اس طرح اسلام اور سسلعالوں کے خلاف اپنی 
جارحیت کا جواز پیدا کیا۔ چونکد مسلمان اور عرب حکوبتیں اہنے دفاع کے 
نقابل تھیں اس ٹۓ چند اعتدال پسند مسلم مفکروں ےۓ پان اسلام ازم کے 
متعلق غلط نہمیوں کے ازالے کی 'کوشش کی۔ ایسا کرۓے سے ان کا مدعا یھ 
تھا لہ سسلم معالک کے خلاف مغربی جارعیت کا جواز حتم کیا جائے۔ اس 
مسثله پر اطہار خیال کرۓ ہوئے معمر کے احمد لطفی سید لکھتے ہیں که انھیں 
سسلمانوں میں کہیں بھی الفاق نظر نہیں آیا۔ اس کے برعکس انہیں ھر جکد 
نا اتفاقی نظر آئی۔ البتہ جب وہ یه دیکھتے ھی ں کہ مغرب کی امتعماری طاقتیں 
(جن کا نظام زلدگی اور سزاج ان ہے ختلف ھے) مشرق وسطیل کہ ہعالک کے 
خلاف باہم متحد و متفق ہیں تو ان کے دل میں بھی لازہی طور پر آپس میں 
ایے اتحاد اور اتفاق کی خواحش پیدا عوتی ے ۔(. ‏ اے ) بالفاظ دیگر لطفی 
سید کا کہنا یہ تھا کہ سسلمالوں میں اتحاد کا خیال خود مغربی طاقتوں کے رویه 
ے پیدا ہوا ےء لد کہ نذہب کی وجد ے جیسا کہ کروس ےۓ سجھا اور 
پیش کیا که مسلمان عیسائیت کے خلاف مسلم دلیا کا متحدہ محاذ بنانا چاھتے ہیں ۔ 


پص .۹ 

س۔ افغانی لہ تو پراۓ نظام تعلیم یعنی درس نظامی ہے خوشس تھے 
اور نہ ھی لۓ تعلیعی نظام ہے؛ جے مقرب ہے من و عن مستعار لیا گیا تھا۔ 

''تعلیم اور طریقد تعلیم؛ کے سوضوع پر تقریر کرے ہوئے (کِلكتہ ہ 
لور ہبرہربع) افغالی ے پرنایا: ''علماء جو کبھی صحیح معنوں میں دالشور 
اور حکیم تھے آج کل فلسغد منطق اور لسائیات پر حض چند کتابیں پڑھنے پر 
اکتفا کرے ہیں ۔ انهیں نھ تو فلسفه کا علم ہوتا ے نھ بنطق کا؛ء۔ درس 
نظامی پر اعتراضس کرے ہوئے وہ کمہتے ہیں : ”'آج کل کہ زاۓ ہیں اس کا 
کوئی فائدہ نہیں ۔ مثال کے طور پر صرف و نحو کا مقصد یہ ۓ کہ صحیح 
عرہی زبان لکھنے اور بولنے پر پوری قدرت حاصل ہوجاۓ ۔ لیکن مسلمان 
صرف و نحو کو ذریعہ نہیں سمجھتےء مقصود بٹالیتے هیں اور سالہا سال تک 
قواعد کی باریک ترین تفصیلات پڑھنے کے باوجود لہ تو عربی صحیح طور 
پر بول سکتے ہیں؛ ا لکھ سکتے ہیں بلکد سمجھ بھی نہیں سکٹے . . . یھ 
بات حیرت الگیز ھے کہ همارے علماء عض صدرا اور شمس بازغه پڑھ کر 
بڑے فخر سے اپنے آپ کو فلسفقی سمجھنے لگتے ہیں جب کھ وہ اپنے دائیں 
اور بائیں بازو ہیں بھی تمیز نہیں کر سکتے ۔ انہوں ےۓ کبھی اپنے آپ ے یہ 
سوال نہیں کیا کہ ھم کون ہیں اور کیوں یں ؟ عمیں کیا هونا چاھے 
اور ھمیں کیا کرتا چاہیے ؟ 

علاوہ ازیں؛ علم فقہ سدنی اور سیاسی قوائین پر مشتمل ہے ۔ اور فقه کا 
ساھر اپنے ملک کا وزیر اعظم یا سفیر بننے کا مستحق ھے لیکن ہمارے آج کل 
کہ نقہیہ نہ صرف بند کواڑوں کے پیچھے لوگوں ے الگ تھلگ عوجاےۓے یں 
بلکة یوں بحسوس هوتا ےھ جیسے دنیاوی اىور سلجھاے ہیں اپنی ااھلی پر 
وه فخر کرۓ ہوں . . . حقیقت میں ایک صحیح عالم دین نور (کے شثل) 
ہے جس ہے ساری دلیا روشن حوجاتی ےہ ۔ لیکن اگر وہ ایسا نہیں کر سکتا 
تو لے کم از کم اپنا ملک یا اپنا شہر؛ یا اپنا قعيه یا گاؤں اور نہیں تو اپنا 
گھر ھی روشن کرنا چاہے۔ ؛ہ(٠۱۰)‏ 


۹۱ 

لئی تعلیم ے متعلق علماء کے خیالات کو رد کرےۓ هوئے اففانی کہتے 
ہیں : ''سب ہے عجیب چیز یہ ہ کھ علماء بۓ آج کل علم کو دو الواع میں 
تقسیم کر دیا تھے ۔ ایک کو وہ اسلامی علم ے موسوم کرے ہیں اور دوسرے 
کو یورپی علم ہے ۔ اسی بنا پر وہ ایک مفید علم ہے اکتساب روک دیتے ھیں۔ 
وہ اس چیز کو قطعاً نہیں سمجھتے کد علم جو ایک شرف السانی هے؛ کسی 
خاص گروہ یا قوم ہے متعلق نہیں ۔ عل م کسی اور واسطے ہے معلوم نہیں نہ کسی 
علت کا معلول ہے ء یه ایک ایسی شے ےہ جس سے اشیا کی حقیقت معلوم ھوتی 
هھے . .... پہ کتنی انوکھی بات ےہ کہ سسلمان غلماء ان علوم کا تو بڑے 
ذوق ء شوق ہے مطالعد کرے ہیں جو اوسطو ہے منسوب کئۓے جاۓ یں جسے 
ارسطو مسلمان تھاء لیکن اکر کوئی خیال یا نظریة گلیلو نیوٹن یا کپلر سے 
متعلق ہو تو ایے کفر کہہ کر رد کردیتے ہیں . . . نۓ علوم کو رد کرےۓ 
میں ان کی نطق یہ ھے کہ اس طرح وہ اسلام کو خارجی ائثرات ے محفوظ 
رکھتے ہیں ۔ لیکن وہ خود اسلام کے دشمن ہیں۔ سب مذاہب میں ے اسلام 
علم کے قریب ترین اور حصول علم پر سب سے زیادہ زور دیتا ے ۔ اور اسلام 
اور نئے علوم کے بنیاذی اصولوں میں کوئی تضاد نہیں ےء(۱) 

چوک علماء کا معاشرے پر بہت اثر ھے اس ۓ افغانی سلمالوں ے 
زوال کا سب ہے بڑا سیب انہیں گردانتے ہیں ؛ء ذھنی اضحلال اور جمود سب 
سے پہلے ان کی صفنوں هی ہیں رونما ھوا اور پھر انہی کے ذریعے ساری قوم 
میں سرایت کرکے اپے تباہ کر گیا۔ہ (م) افغانی ےۓ یھ حسوسص کیا کہ علم 
اور علماء کا احترام اٹھ رھا ۓے جب کھ حکمرانوں کے درباروں میں خوشامد کا 
فن عروج پر ے ۔؛ء(م۱) 

دوسری طرف مغرب کی استعماری حکوبتوں ہے جو نظام تعلیم مغرب کے 
دلدادہ سصلحین کی تائید ہے عکوم ملکوں پر ناغذ کیاء اس ہر افغالی سخت 
معترض تھے ۔ اس مسشثلھ پر بحث کرۓ ھوئے وہ لکھتے عیں : ”'مغربی تہذیب 
و تمدن کے پیچھے جو غلسفه کارفرنا ےہ اسے سمجھے بغیر نئی تعلیم کو رائچ 


با ,۹3۰ 


کرنا مغرب کی حض کورالہ تقلید کے سوا کچھ اور نہیں ۔ یہی وجد ے که 
مصر اور ترکی میں نشی تعلیم اچھے نتائج پیدا کرۓۓ ہے قاصر رھی ۔ اس سے جو 
نتائج برآمد عوئے وہ صرف ید تھے کہ لوگوں ہیں بزدی پیدا ھوئی؛ انھوں ۓٗ 
بیروئی حکمرالوں کے سامنے گردئیں جھکادیں اور ہرانی روابات ہر کاربند اور ہم 
وطنوں سے نفرت کرے لگے ۔ ان مقلدین ے مغرب سے آزادی ء قوبیت : اور 
اس قبیل کے چند اور الفاظ کے سوا جسے وہ بار بار دھراے رھتے ہیں کچھ 
نہیں سیکھا۔ انھوں ۓ مغربی بود و باشس کی ثقا یف شروع کردی ۔ ان کا لباس 
اختیار کیا اور اپنے گھروں کو بغرب سے درآمد کردہ گراں قدر فرنیچر سے آراستھ 
کیا۔ اس طرح انھوں ۓ ایک طرف ملک کی دولت کو باھر مثتقل کیاء دوسری 
طرف اپنے ملک کی صنعتوں اور کاریگروں ہر ضرب کاری لگائی ۔ یه نظام تعلیم 
جذبہ جہاد اور عزت نفس کا قاتل ے؛ء۔(ہ؛) 


نئی تعلیم کا مذاق اڑاۓ هوئے افغانی سزید لکھتے ہیں : ”'اگر افغالستان 
میں بھی یە تعلیم رائج ہوتی تو آج وہ بھی برطاليه کے زیر نگیں ہوتاے؛ 
یه کہنے میں وہ کس حد تک حق بجانب تھے ؟ وہ خود لکھتے یں ''ساٹھ 
ہزار افراد پر مشتمل برطانوی افواج نے افغانستان پر چڑھائی کی۔ لیکن چند 
شہروں پر قبضهہ کرکے وہاں ہمشکل دوسال تک قیام کر سکیں ۔ جب افغالستان 
کے عوام غیر سلکی حمله آوروں کے خلاف ۔سلح اٹھ کھڑے ہوئے تو انھیں 
اپنی جائیں بچانا سشکل هو گیا۔ نتیجةً برطانوی استعمار پسندوں نے افغانستان 
پر قبضے کا ارادہ ترک کر دیا۔ اور اىیر عبدالرحمان کو جو روس چلے گے تھے 
یه کہلا بھیجا کە وہ آزاد حکمران کے طور پر افغانستان واپس آسکتے میں ےہ (ہ) 


باوں حمد افغافی نشی تعلیم کے خلاف نہیں تھے۔ وہ صرف ان طریقوں 
اور ذرائم کے خلاف تھے جو مغرب پسند سسلمالوں ےۓ اپنے مالک میں مغربی 
تعلیم رائچ کرۓ ہیں اختبار کۓے تھے ۔ انھوں نے مسلمالوں ے تاکید کہا 
کہ وہ مغرب ہے نئے علوم سیکھیں لیکن اس نیت سے کھ وہ انہیں اپنے ملک 


۹۰۳ 

وملتء جن کا اپٹا مزاج؛ تہذیب اور روایات ہیں کی بھلائی اور خدىت میں 
استعمال کر سکیں ۔ یھ خدست وہ صرف خود اعتمادی کے جذبد ھی ہے سر الجام 
دے سکتے ہیں ۔ خود اعتمادی کے بغیر جو لئی تعلیم کا اولینکشلَه ناز ہے 
مسلمان علم کے کسی شعبد اور شاخ میں ترقی نہیں کر سکتے ۔ لے آزاد 
شدہ سالک ہیں آج کل جو حالات رونما ہیں اس نے يہ ثابت کر دیا ےہ کہ 
افغالی کتنے صحیح تھے یہ صرف خود اعثمادی ہے جس کی عدم سوجودگی 
ے ان سالک کے لوگوں کو زندگ کے ہر شعبه میں پیچھے دھکیل دیا ہے ۔ 
بعد میں اقبال بھی ان کے خیالات کی تائید کرۓے ھوثے کہتے ہیں : ”گزشتہ 
چار پانچ سال کے تجربہ ے بجھے ہے حد افسردہ کردیا ےے۔ سسلمالوں کا بغرب 
زدہ طبقه لہایت پست فطرت جہےہ۔ ءء(ے١)‏ 

م۔ افغانی اس خیال کے حاسل تھے کھ طرز حکوبت خواہ جمہوری 
ھو یا کوئی اور ایے عمرانی انصاف اور دستور پر سبنی ہونا چاعہثئے ۔ 
سصر کے فرہانروا توفیق پاشا ے دوران گفتگو انہوں ۓ فرایا *اگر آپ اس 
خیر خواہ کے مشووہ کو قبول کرے ہیں تو جلدی سے عوام کو شوریٰ کے 
ذریعد شریک عکوست بنائیں ؛ قوہی لمائندوں کا انتحاب کرائیں تاکہ وہ آپ 
کے نام پر قائون بنائیں اور آپ کے حکم ہے نافذ کریں ۔ عوام کی انتظائیہ میں 
شراکت سے آپ کا تخت اور اقتدار همیشهہ قائم رے گاے؛ (ہ؛) مصری حکمران ہے 
افغانی کے اس مخلصانه اور دور اندیشی پر سبنی سشورہ کو مسترد کر دیاکیونکه 
اس کے خَیال میں ہمصمبریوں کی اکثریت جو جہلا اور کاھلوں پر مشتمل 
سے؛ اس پوزیشن میں نہیں کە وہ اففانی کے درس اور آتش لوائی کی متحمل 
ہو سکے اور اگر لے حکوست میں شریک کر لیا گیا تو وہ ملک و ملت دونوں 
کو تباہ کر دیں کے (۱۹) 


مسلم معاشرے کو آج بھی عمرانی انصاف اور آثین کی ضرورت ے۔ طرز 
حکوبت کے بیرولی ڈھانچے ہے قطع نظر افغائی صرف یہ چاہتے تھے کہ ۔سلم 
دلما آزاد ھوء اور ان کی دستوری حکوبتیں عوام کی فلاح و بہبود کیلۓ کام 


ہ7 


کریں ۔ یہاں اس بات کا ذکر دلچسپی ہے خا ی ند ھوگا کہ سثالین ۓ ایک 
دفعه مارشل ٹیٹو سے کہا تھا : 'سوشلزم برطانوی تاج کے لیچے بھی سمکن 
عے۔ ھر جگد انقلاب کی ضرورت نہیں ۔(. ء) افغانی کے نزدیک سب سے 
اھم چیز معاشرتی انصاف ہے قطم نظر اس ہے کد ایے کس سیاسی نظام ہے 
حاصل کیا جائے ۔ دئیوی اسور کہ ستعلق الغائی کا نقطهٴ نظر بے تها: ”دلیا 
ہیں دو فلسفے کار فرسا ہیں۔ ایک ید ے کھ دنیا میں کوئی چیز بھی هماری 
نہیں اور عمیں صرف ایک بوریا اور چند لقموں پر قناعت کرلی چاھۓ - دوسرا 
با ہے کد دلیا کی ھر چیز حسین اور پسندیلهہ ےء یه هماری ھے اور ھماری 
ملکیت ہونی چاہۓ ۔ سوخرالڈکر ھمارا مقصود ھولا چاہئے اور اہے بطور مالو 
(٥ا٥٥3)‏ کے اختیار کرلا چاعئے ۔ جہاں تک اول الذکر کا تعلق ہے ید بیکار 
عے اور ہمیں ادھر کوئی توجه نہیں دینی چاھۓ ے؛ () 


پان اسلام ازم اور سوجودہ دور 

جیسا کہ ھم گزشتہ صفحات ہیں "لہ چکے ہیں۔ پان اسلام ازم 
ہے متعلق افغالی کا خواب برطانوی سامراج اور اس کے سشرقی حلیفوں کی شدید 
خالفت کی بدولت پریشاں ھوگیا ۔ سیاسی صورت حال کچھ ایسی تھی کہ عرب 
اس طرف توجہ دینے کے قابل نہیں تھے کیونکد وہ عشمالیوں ہے اہنے قانونی 
اور سیاسی حقوق حاصل کرنے کے لئے جدوجہد میں مصروف تھے۔ بدقسمتی 
سے عثمانی عربوں کی سشکلات اور مسائل نہیں سمجھ رے تھے ۔ پہلی جنگ 
عظیم میں سمغربی طاقتوں یۓ اپنی مقصد براری کے لئے اس صورت حال ے خوب 
فائدہ اٹھا یا۔ بالاآخر حالات عربوں اور ترکوں کے ىابین جنگ کی صورت اختیار 
کر گئے ۔ افغانی کے شاگردوں کی پیش گوئی کے مطابق اس جنگ نے اسلامی 
اور عربی تہذیب و تمدن اور تاریخی اھمیت کے حاسل مقامات پر سامراجی 
طاقتوں کے قبضہ کا راستة صاف کر دیا۔ فلسطین کی سٹیچ پر ڈرایے کا آخری 
کردار ادا کرۓۓ لئے مخرب ۓے عربوں کو حریفاله کرھوں میں تقسیم کر دیا۔ 


۹۰ 
عرب عثمالی سلطنت سے ء جس ہے پان اسلام ازم کا مفہوم وابسته تھاء خوش 
نہیں تھے لیکن هندوستان کے سلمان اس نظریه ے سرشار تھے ۔ عندوستالی 
مسلمالوں ۓ ے۹۱ے ہیں ترکوں کی حمایت میں جو تحریک خلافت چلائی 
تھی وہ پان اسلام ازم سے ان کی وابستگی کا اظہار تھا۔ اس تحریک ہیں عقل 
کہ بجائے جذبات ے بنیادی کردار ادا كکیا۔ تاھم اس سے ید بات واضح 
ہوگشی کہ پان اسلام ازم کا نظریہ ہندوستانی سسلمالوں کے دلوں میں کس 
حد تک گھر کر چکا تھا۔ حتول کہ انڈین نیشنل کانگریس بھی تحریک خلافت 
کی حمایت کرنے پر مبور ھوگئی تھی۔ جب تحریک کے قائدین عمد علی 
جوعرء ابوالکلام آزادء؛ حکیم اجمل خان اور ڈاکٹر انصاری نۓ گاندھ یکو تحریک 
کی قیادت کی دعوت دی تو عندو اور مسلم دونوں حیران ھوگۓ ۔ نوسبر ۱۹۱۹ء 
کو کل ہند خلافت کانفرنس منعقدہ دھلی کی سصدارت کرتے عوئئے کاندھی 
ے کہا : ”ایک ایسے معامله کے لے جس کا تعلق صرف اور خالصتاً مسلمانوں 
سے ے؛ هہندوؤں اور مسلمائوں کا ایک بھی سٹیج پر اآکٹھے ھونا کوئی 
عجیب بات لہیں۔ ھم مندو سسلم اتحاد کا ذکر کرتے رھتے ھیں۔ یه ذکر 
ہے معنی ہوا اگر مندو ایسے وقت میں حبکه سسلمالوں کے عزیز ترین مفادات 
خطرے میں ھیں ان سے تھلک الگ رہیں۔ اور مجھے یقین ۓے که آپ (سلمان) 
اپنے ایک ایسے مقصد کو جو متصفانہ اور متبرک بے؛ جلدبازی یا زان ک 
تندی ہے ضعف نہیں پہنچائیں کے ۔ 
تحریک خلافت میں گاندھی کی شمولیت سے اس بات کو سزید تقویت 
ملنقی ےہ کہ پان اسلام ازم کا نظرید نہ کسی .۔ذھہب کے خلاف تھا اور نە 
ہی دوسری قوسوں ے تفرت پر مہبنی تھا۔ یه اھم لكته انغالی کی نظر ے کبھی 
اوجھل نہیں ھوا۔ برصغیر کے دو عظیم دانشمند اقبال اور آزاد انغالی ے 
متاثر تھے ۔ چوںکهہ عم اس مقاله کی دوسری قسط پاکستان اور سلم وحلت 
ہیں تفصیل ے برصغیر کے سسلمانوں کی خدمات کا جائزہ لے رعےہ ہھیں۔ اس 
لئے یہاں ہم اس کے سوا اور کچھ نہیں کہیں گے کہ هرچند ائبال اور آزاد 


۹٣٦٣ پ‎ 


برصغیر کے سسلمالوں پر زور دیتے رھ ھیں کە وہ عربوں اور عثمانی ترکوں 
ہے عملی عمدردی کریں ء تا ہم وہ اس بات پر بھی زور دیتے رغے کہ سان 
اپنے اپنے معاشروں میں ثبت اور تعیری کردار ادا کریں ۔ تحریک خلافت 
سے لے کر قیام پاکستان تک سسلماان عند خقلف مصائب اوو شدید سشکلات 
ہے دوچار رع ہیں لیکن اتحاد اسلامی کا خیال ان کے دلوں میں براہر پخته 
ھوتا گیا ۔ 


جہاں تک عربوں کا تعلق سعہ جب بھی انھیں داخلی مسائل سے فرصت 
سلی تو انھوں ۓ اپنی توجه پہلے عرب اتحاد اور اس کے بعد سسلم اتحاد پر 


س کوز رکھی۔ عرب اتحاد سسلم اتحاد کا پیش خیمه اور ایک قدرتی عمل 
سے بعینه جیسے اتحاد اسلامیء اتحاد انسانی کا پیش رو ے - یوں لگتا اے 


جیسے عرب پان اسلام ازم کے معامله ہیں سسلمانان ھند کے مقابله میں زیادہ 
حقیقت پسند واقعم ھوئے ہیں ۔ موخرالڈکر بالعموم اس نظریه کی دلفریبی اور 
رومالیت ہے مسحور ھوکر اکثر جذہات کی رو میں بہتے رعے ہیں۔ اس کے یرعکس 
عریوں نۓ پلے اپنے داخلی سسائل کو ساجھاۓ کی کوشش کی ہےہ۔ جب 
سحوم شاہ عبد العزیز ے سعودی عرب ہیں اپنی حکوست قائم کرلں اور ملک 
”کو بدامنی و لاقانولنیت ے ئجات دلاکر اىن و اىان کو بحال کیا تو انھوں ۓے 
سسلم اتحاد کی طرف توجہ دینی شروع کی۔ افغانی ےۓ سسلمانوں کو قرآن مجید 
کے نام پر اتحاد کی ایل کی تھی ابن سعود ے توحید کے نام پر انپھی 


باتوں پر زور دیا ۔ 


اپن سعود شاید پہلے شخص تھے جنہوں ے پان اسلام ازم کے روحانلی 
پہلو کی طرف سلمانوں کی توجہ دلائی۔ اس ے پیشٹر پان اسلام ازم همیشہ 
ایک سیاسی نظریه تصور ھوتا رھاے یا کم از کم مسلم مدبرین مسلم وحلت 
کے اس پہلو کو زیادہ وقعت نہیں دیتے رعے۔ لیکن ابن سعود بے اس ععامله 
پر رائے زنی کرےۓے هوئے نظریہ کے اس اھم ترین پہلو کو زیادہ اجاگر کیا۔ 


۹ 
انھوں ۓ کہا: '٭اتحاد اسلامی ھماری روح ہے اور ھمارے لے سرمایە انتخار- 
لیکن یه اتحاد کیسے پیدا هو اور اس ے سراد کیا ے ؟ یه اتحاد سسلمالوں کو 
اس بات پر متحد کرتا ےہ جس پر ہوڑی دنیا کے سسلمانوں کو اتفاق ہے یعنی 
خدا کی وحدانیت۔ توحید ے فہم و بصیرت کی بنا پر صحیح معنوں میں وابستگ 
کے سوا اور کوئی چیز انھیں متحد نہیں کر سنکنی۔ اتحاد اسلامی نام ۓ 
خدا ی ذات کے صحیح تصور اور معرفت پر سسلمانوں کے اتفاق کا۔ ید اعلول 
منصب اور عہدوں پر فائز مسلمانوں کا باھمی اتحاد نہیں ۔ اتعاد ین السلمین 
جیسا کم میں سمجھتا ھوں اور جس پر یقین رکھتا ہوںء ین ععہ که اللہ جل 
جلالہ ے عبت ؛ اس کی وحدانیت پر ایمان کاسل اور اس ہے م۔خلصانہ لکاؤ 

کی بنا پر سسلمانوں کو یکجا کیا جائے ۔(ء) 


شاہ این سعود صحرائی شہ سوار تھے اور عربوں کی اعلے روایات کے صحیح 
نمائندے ۔ عرب اور سسلم اتحاد کے ضمن ہیں ان کی خدبات اس اس ے 
ظاہر ہیں کہ انھوں ۓ پہلے اپنی ہوری قلمرو کا انتظام و انصرام درست کیا 
اور ایک مضبوط انتظائیة قائم کرکے اپنے گھر کی اصلاح کی۔ کیونکہ پان اسلام 
ازم کا یه اولین اور اہم ترین زیند ھے ۔ انھوں ۓ صحرا کی سادگی کو اپنایا؛ 
قبائلی جمہوریتء سساوات اور لیکی پر ساری عمر عمل پیرا رہ کر ایک قابل 
تقلید شال قائم ی۔ تمام دنیا کے سلمان ان کے ان اوصاف سے آکہ تھے۔ 


عربوں کو قدرت کے اس عظیم عطیے یعنی حقیقت پسندی کا مظاھرہ 
جمال عبدالناصر کی متحرک ذات ہيں بھی ھوا جنھوں ۓ ہان عرب ازم کی 
اس الداز سے تبلیغ کی اور اس پر یوں عمل پیرا هو کە یه سب کچھ بالاآخر 
ارادی یا غیر ارادی طور پر پان اسلام ازم کے مقاد کو تقویت دینے پر منتج ھوا۔ 
عم ذیل میں ان کے خیالات و آراء کا جائزہ لیں گے اور یہ دیکھنے کی کوشش 
کریں گے کھ وہ کس حد تک افغانی کے خیالات ہے مطابقت رکھتے ھیں۔ 


ناصر شاید پہلے با اختمار عرب لیڈو اور سربراہ مملکت تھے جنھوں ے 


۔. ۹*۸ 


شعوری یا غیر شعوری طور پر افغالی کے سیاسی افکار پر عمل کیا۔ دراصل يہ 
افکار کسی ایسی متحرک اور القلابی شخصیت کی تلائس میں تھے جو استعماری 
طاقتوں ہے سختی ہے نیٹ سکنے کے قابل ہو۔ یه ایک سشثکل کام تھا لیکن 
قدوت ےۓے اصر کے لئے یہ کردار متیعن کر رکھا تھا اور حق ید ہے کہ انھوں ے 
اس کردار کو خوب نبھایا۔ انھیں خوب علم تھا کہ ان کی منزل مقصود بہت 
دور ے ۔ انہیں اس بات کا بھی علم تھا کھ اس منزل سراد تک پہنچنے کے 
لئے یه اشد ضروری ہے کە عرب سب ہے پہلے اپنے ہلکوں کے انتظام و انصرام 
کو درست کریں ۔ انہیں یه پورا احساس تھا که اس کے بغیر عرب اتحاد کا 
خواب ادھورا رھ كا۔ لہذا انھوں ےۓ اپنی توجہ مصر کو انگریزوں کے اقتدار 
سے آزاد کراۓ پر سکوز ی۔ ساتھ ھی ساتھ انھوں ۓ ممری معاشرے ہیں 
بدعنوانیوں اور ا انصافیوں کی پیخ کنی پر بھی توجە دی۔ بالآخر م۱۹۰١‏ 
ہیں انگریز نہر سویز ہے انخلا پر راضی ہوگئے ۔ علاوہ ازیں اصر نۓۓے خارجہ 
پالیسی آزاد رکھی اور ا سے غیر جانبداری کی روش پر استوار کیا۔ اٹھوں ۓ 
معاہدم بغداد ہیں شرکت ے الکار کر دیا کیونکہ یه اہی طاقتوں کے ایماء پر 
عمل میں آپا تھا جتھوں ۓ چند سال پیشٹر سسلم اور عرب علاقے ھتھیالئے 
تھے ۔ ایک سال بعد بیع ہیں اصر ےۓ چیکو سلواکیہ ہے اساحہ خریدےۓ 
کا معاھدم کیا جس سے مغربی طاقتیں چونک پڑیں کیونکه ابھی تک عرب اور 
مسلم مالک کو ھتھیار قراھم کرےۓ ہیں ان کی مکمل اجارہ داری تھی ۔ اصر 
کی بڑھتی موثی قوت کو روکنے کے لۓ برطاليه اور اریکە دریائے یل پر 
ہائی ڈیم کے منصوبہ کے لئے قرض دیتے کے عہد ہے متحرف ہوگۓے ۔ اصر 
ے اس کا بدله .رع ہیں نہر سویز کو قوبی ملکیت میں لے کر لیا ۔ ناصر 
کے اس اقدام ے جہاں مصریوں میں خود اعتمادی بڑھی اور ان کی امیدیں 
روشن ھوئیںء وہاں برطانيه ےۓے اصر کو اپنے وقار اور مفادات کے لۓ ایک 
زبردست خطرہ سمجھا۔ کیوٹکہ عرب اتحاد اس وقت تک تو قابل برداشت 
تھا جب تک وہ کمیولزم کے خلاف تھا لیکن جولہی وہ مغربی استعمار اور 


لگ 


اس کی بالادستی کے خلاف واء وہ اقابل برداشت ہو گیا ۔ نتیجہ کے طور پر 
برطائیہ نۓ اپنی حلیف طاققوں کو یہ باور کراۓ کی کوشش کی کہ ناصر کے 
عروج ہے مغرب کو ویسا ھی نقصان پہنچے کا جیسا اسلام کے ابتدائی ایام 
میں پہنچا تھا۔ اس وقت کے برطائوی وزھر اعظم انتھولی ایٹن ےۓ امریکہ ے 
صدر آئزنھاور کو ایک خط ہيں لکھا: ”٭کیا ہم ان (عربوں) پر یہ اعتماد 
کر سکتے ہیں کہ وہ جرمنوں ہے زیادہ سمجھدار ثابت ھوں کے ۔ اگر بعد ہیں 
عربوں میں پھوٹ بھی پڑجائے جیساکھ پہلے خلفاء کے بعد ھوا تو بھی اس ائنا 
ہیں کافی نقصان پہنچ چکا ہوکا۔ الغرض ہمیں پورا یقین ےہ کە اگر ناصر کو 
اٹھارہ اقوام کو ٹھکراۓ کی اجازت دیدی گئی تو چند سہینوں ھی میں تیل پیدا 
کرۓ والے ملکوں میں انقلاب آجائے کا اور مغرب مشرق وسطےۓ کے تیل ہے 
ہاتھ دھو بیٹھے کااءء ۔(م) 


اس طرح ایڈن ۓ مصر ہر الگریزوں اور فرائمیسیوں کے مشترکہ حملے 
کا جواز ڈھولڈا ۔ یہ بات تعجب خیز ےہ کہ اس وقت کے چند عرب اور مسلم 
لیڈروں ۓ سسلم غوام کے جذبات کے خلاف برطانوی جارحیت کی نہ صرف 
حمایت کی بلکد؛ جیسا کە ایڈن کی یاد داشتوں ہے ظاھر ھوتا ے؛ انگریزوں 
کو اصر کے خلاف اقدام کرۓ پر اکسایا ۔(مء) ان واقعات سے اتحاد اسلامی 
کی راہ میں حائل عملى سشکلات کی مزید لشائدھی ھوتی ہے ۔ ید کہا جا سکتا 
رع کہ بعض سلمان اور عرب رہنماؤں ہے اپتے سفادات ہے مجبور ھوکر مغرب 
کے اقدام کی حمایت کی تھی۔ اگر یہ دوست ےہ تو انھیں يہ معلوم ھونا چاہیۓ 
تھا کہ عرب اتحاد یا مسلمان معالک کے مابین تعاون نہ تو زبائی جح خرچ 
کرۓ ہے حاصل ہو سکتا ھے تہ ا سے وہ لوگ حاصل کر سکتے ہیں جو ای 
عوام کے جذبات کا احترام نہیں کرے۔ 


عرب اتحاد کے لۓے کوششض کے دوران فاصر ۓ اس بات کا انتہائی 
خیال رکھا کە غیر ضروری طور پر اسلام کا ام نہ لیا جائے۔ دلیا کے ثعام مسلم 


گر 


اور عرب عوام کی حمایت کے علاوہ اصر کو دوسری حریت پسند اقوام کے عوام 
کی بھی حمایت حاصل ھوگئی۔ لیکن ناصر کے حتاط روید کے باوجود مغربی طاقتیں 
خاصی ھوشیار ٹکلیں اور وہ ان کے اصل مقاصد کو بھائپ گئیں ۔ ان کا خیال تھا 
کہ اتحاد عرب کے لۓے ناصر کی سعی نهھ صرف سسلمانوں کے اتحاد کا باعث بنے 
گی بلکد آخر کار ایشیائی افریقی اتحاد (جو افغانی کی آرزو تھی) کا راستهہ صاف 
کردے گی۔ اپنے عمل کے علاوہ ناصر ے اپنی کتاب 'فلسفهہ انقلاب: میں 
لکھا کہ بر کے لئے تین حلقے دلچسپی کا باعث ہیں ۔ عربء افریقی اور اسلامی ۔ 
ان میں سے کسی حلقہ سے بھی تغافل نہیں برتا جاسکتا ۔(ہہ) ایڈن اور مغربی 
جریدہ نگاروں ے ناصر کے عمل اور تحریروں کا سطلب پان اسلام ازم لیا ۔ ناصر 
کے خلاف جارحیت کی حمایت ہیں ایٹن ے ڈاکٹر سمرے (لا3۸۷۳۶) کا ذیل 


کا حواله دیا ے : 


”اصل خطرہ یه تھا کہ اگر تحریک کو بلا روک ٹوک پھلئے پھولنے 
دیا جاتا تو عمارے خلاف تمام عربء سسلمء ایشیائی اور مغرب دشمن ریاستیں 
صف آرا ہو جاتیں جن کی قیادت بظاھر تو مر کرتا لیکن بباطن زمام کار روس 
کے ہاتھ ہیں ھوتی۔ اور یہ دلیا کی ایک ایسی تقسیم ھوتی جس ہیں تہذیب 
کے دشعنوں کی تعداد اس کے حامیوں سے زیادہ ھوتی۔٥؛:(ہم)‏ 

انڈین ڈیلی ایکسپریس؛ کے ایڈیٹر بھی جو بقول سولانا عبدالماجد 
دریاآبادی ایک سمجمھدار اور غیر متعصب غیر مسلم تھے ؛ ناصر کے ان اسلامی 
رجعالات پر ناخوشی تھے جو سوخرالذڈکر کی کتاب '”فلسفهھ انقلابء میں 
نظر آے ہیں ۔ تاہم انھوں ۓ عرب اور افریقی اسور ہے متعلق ناصر کی سیاسی 
روٹس کو سراہا۔ڑےء) اس ہے یہ ظاہر ہوتا ے کہ اصر کی سوج کے اسلائی 
گوشوں ے کو سب لوگ آئنا نہیں تھے تاہم دور بین لکاھوں ے وہ ہنہاں 
بھی نہیں تھے۔ 


ناصر عظیم دشواریوں اور مسیبتوں کے باوجودہ جن ہے وہ اور مصر گزرےء 


آخر کار اپنے پروگرام ہیں کاىیاب ھوگئے ۔ مصر کلی طور پر آزاد هوگیا اور اس ے 
عر طرح کے استعماری ھتھکنڈوں اور دباؤ کو سسترد کرکے اپنی عزت و آبرو 
کو بحال کیا ۔ اصر ےۓ مقرب کے خلاف اپنے مؤقف پر ڈٹ جانےۓ کی مثال قائم 

سشرق وسطیٰ اور عرب ریاستوں میں بھی عزت ئنفس کا احساس پیدا کیا۔ 
ساتھ ھی ساتھ ناصر ۓ روس کو برطائيه کی جگھ لینے ے بھی باز رکھا۔ 


دوم ۔ معامدہ بغداد کو بغداد می ہیں دن کر دیا گیا۔ عراقی نوج نۓ 
شام پر (جو اس وقت سیاسی طور پر معبر سے ملحق تھا) حملة کرے کے بجائے 
جو نوری السعید کی خواحش تھی, بادشاہ کے خلاف بغاوت کرکے ملک پر قبضہ 
کر لیا اور نوری السعید اور بادشاہ کو ہوت کے گھاٹ اتار دیا۔ اس کے بعد 
ناصر سے اختلافات کے علىالرغم عرب فربانرواؤں ے غیر جانبداری کو اپتی 


پالیسی بنا لیا۔ 


سوم ۔ عرب عوام ہیں یه احساس پیدا ھوا که انھیں اپنا تاریخی کردار 
چاھیۓے ۔ ید ناصر اور مصر ھی تھے جنھوں ے ان سب ہیں خود اعتمادی پیدا 
کی اور ان کے دلوں ہیں آىید کے دئے جلائے ۔ ایڈن ے جن خدشات کا 
پھوم میں اظہار کیا تھا کھ مغرب مشرق وسطے کے تیل ہے کلیة عروم 
ہو جائے گا؛ وہ بروں ہیں صحیح ثابت هوئےء جب سب عرب ریاستوں ےَ 
خواہ وہ قداست پسند تھیں یا انقلاب پسندء اسرائیل کے سربی مغربی معالک 
کے خلاف ایک تتحدہ بحاذ بناکر انہیں تیل دینے ے انکار کر دیا۔ 

چہارم۔ ناصر ے صدیوں کے فرسودہ بدعنوان معاشرتی نظام کو ختم کرے 
کا بپڑا اٹھایا۔ انھوں ۓے عرب اقوام پر زور دیا که وہ بھی اپنے سیاسی اور 
معاشرتی نظاسوں پر نظر انی کریں ۔ اصر کی سیاسی زندگ میں بہت نشیب 
و فراز آئےء انھیں شام اور مصر کے الحاق کا نہایت تلخ تجربھ هھوا اور ان پر 
عرب ھی کے بعض حلنوں ے سنت ثنقید بھی کیء جو بعض اعتبار ہے درست 


بھی تھی لیکن ان سب باتوں کے باوجود اصر عربوں میں قوبی وحدت کا 


و 


احساس پیدا کرےۓ اور انہیں تاریخی کردار ادا کرےۓ کا جذبہ دینے میں کاسیاب 


زی 


لیکن سسلم دنیا کی بہترین خدمت جو اصر ۓ شعوری یا لاشعوری طور 
کی بے یہ کہ بعض سخت غلطیوں کے باوجود الھوں ۓ عمرانی انصاف 
اور خود کفالت کے صحیح اسلامی تصور کا نعرہ لگایا۔ سسلمالوں کے دشمنوں 
اور ناداں دوستوں ۓ سالہا سال سے يھ پروہگنڈا شروع کر رکھا تھا که 
اسلام کے سزاج ہیں جمود عے اور جاگیردارانہ نظام کو جو سسلمانوں کے عہد 
الحطاط کی پیداوار ے؛ اسلام کی ثائید حاصل حے ۔ اصر کی معاشرتی سرگرہیوں 
ۓ اسلام ہے منسوب اس ے بنیاد الزام کو غلط ابت کردیا ۔ ناصر کی سیاسی 
اور معاشرتی سر گرہیوں سے جو که وقت کے تثقاضوں ے بھی ہم آھہنگ تھیں؛ 
یه بات بھی عیاں ھوگئی کہ عدل پر مبنی اسلام کا عمرانی ضابطہ کسی قسم کی 
ناروائی اور زیادتی کو برداشت نہیں کر سکنا۔ رسول اکرم صلی الہ عليه وسلم کا 
پیغام قرآن کی زبان میں یہ ےہ کہ انسان کو انسان ہے اور بد عنوان معاشرے 
کی پیدا کردہ رسوبات و توھمات ہے جات دلائی جائے۔ چنانچہ جاگیردارانه 
نظام کو توڑ کر اور سظلوم فلاحین کو ان کے زیر کاشت زین کا مالک قرار 
دے کر اصر نے سسلم معاشرے کے سنہری خواب کی صحیح تعبیر کی۔ اس 
تعبیر کو بعد ہیں ہر مسلم معاشرے بے قبول کیا۔ خود پاکستان میں زرعی 
اصلاحات کو شروع ہیں اپسند کیا گیا لیکن ہےور میں سیاسی جماعتوں نے 
جاگیرداری نظام کو ایک معاشرتی برائی کہہ کر صحت مند زرعی اصلاحات 
کو اپنے لئے منشور میں شاسل کر لیا۔(ہ) 

پہلے عرقضس کیا جا چکا ہے کہ اصر بے اپنی خارجہ پالیسی بالکل آزاد 
اور غیر جالبدار رکھی؛ جس کے باعث الہیں اور مصر کو بہت مشکلات کا 
ساىنا کرنا پڑا کیونکہ مغرب انہیں ہر قیعت پر تباہ کرۓ پر تلا هوا تھا۔ 
اس ہے مصر کو سال ی امداد اور قرض دیئے ‏ کے وعدے ے الحراف کیاء قاھوہ کے 


“۴ 


خلاف ہروں ہیں فوجی کار روائی کیء مصری کپاس کا بائیکاٹ کیا۔ لیکن 
یہ سب اور اسی قسم کے دوسرے تہدیدی حرے مصر کو غیر جانبدارانه پالیسی 
ہے باز رکھئے ہیں اکام رعے۔ اس ناڑک وقت ہیں روس ے مصر کا ساتھ دیا 
اور اے انداد کی پیش کش کی جے ااصر ۓے گہرے جذبہٴ تشکر ہے قبول 
کیا۔ روس کا شکریه ادا کرۓ ہوئے انھوں ۓے کہا ”'مصری لو گ کسی حالت 
ہیں بھی خروشیف اور روسی غوام کی مدد کو نہیں بھولیں گے۔ء؛ (۹م) لیکن 
اس احساس تشکر کے باوجود ناصر بے خروشیف یا روس کو مصر کے اندرونی 
معاملات ہیں دخل الندازی کی کبھی اجازت نه دی۔ مصری کمیولسٹوں کے 
خلاف ناصر کے رویه پر خروشیف کے تبصرے کے جواب ہيں انھوں ے کہا 
”مارے ہلک ہیں کیوئزم کے دفاع میں خروشیف کا بیان عرب عوام کے لئے 
ناقابل قبول سے ۔ عم سویٹ یوین کے الدروٹی معاملات ہیں دخل نہیں دیتے۔ 
ہم ۓ کبھی ان کے کسی ایک طبقے کی حمایت میں کسی دوسرے طقے ک 
غالفت نہیں کے (.م) کو ناصر روس کے دوست تھے لیکن وہ کیولزم کو 
سرىایه داری کا واحد متبادل نہیں سمجھتے تھے ۔ اس کل پر بات کرے هوئے 
انھوں ۓ کہا : ”غم سرداية داری اور جاگیرداری کو قبول نہیں کرےٌ کیونکھ 
اس طرح ایک اقلیقی طبقے کو حکوست مل جاتی ه ۔ لیکن ہم سے اس بات کا 
اعلان کر دیا ے کہ میں مزدوروں کی آبریت بھی جیسا کد کمیولزم میں 
قبول نہیں کیونکھ اس سے بھی ایک چھوۓ گروہ کو بالادستی حاصل 
ھو جاتی ےےر(م) 

حقیقت ید ہے کہ ناصر ایک بخلص سسلمان تھے اور وہ ایک ایسی طاقت 
پر اہعان رکھتے تھے جس کی ساری کائنات پر حکمرانی ہے ۔ انھوں نۓ سنڈے 
ٹائمز لندن؛ سے نمائندے کو ایک ملاقات میں بتایا که ان کے لۓ کمیوٹزم 
قبول کرنا سشکل سے کیونکہ یہ کائنات کے پیچھے کسی فوق الفطرت طاقت 
کے وجود ے مُکر ے۔ یه بات دلچسپی سے خا یف نہیں ھویق کہ سصر کی 
نیشنل اسمبلی کے چیئرنین کی سر کردگی ہیں عربوں کا ایک وفد روس گیا 


۴۶ 
جہاں ود کے ارکان ے خروشیف سے ملاقات کی اور تبادلہ خیالات کیا۔ چند 
اور پر اختلاف رائے بھی ھوا۔ چنانچہ ایک تقریب ہیں خروشیف کی تقریر کے 
جواب میں مصری نیشنل اسمبلىی کے چٹئیرہین ۓے کہا : ””جہاں تک سسىایه داری 
اور کمیوئزم کا تعلق ے عم اس نظريه پر یقین نہیں رکھتے کہ السان کا تاریخی 
ارتقاءۃہ سنایه داری ے شروع ھوکر کمیولزم پر ختم هوگیا۔ کیولکھ 
ایے متعدد تاریخی اور روحانی عواسل ہیں جو ارتقاء کے عمل پر اثرانداز ھوۓے 
ہیں بد درست ےھ کہ ھم سرىایه داری کو رد کرے ہیں لیکن اس کا ید 
سطلب بھی نہیں کد همارے لئے اب کیونزم کے سوا کوئی چارہ نہیں ۔ 
عماری قوم ایک ایسا نظام چاھتی عے جو اس کے تجربات؛ حالات: خواہشات 
اور حاجات کے سطایق ھو۔ آخر ہیں میں یه کہنا پسند کروں کا که همارے 
باھمی اختلاف رائے کا یہ ھرگز سطلب نہیں کہ میں آپ کا یا آپ کے عقیدہ 

کا احترام نہیں ہے (ءم) 

مشرق اور مغرب سے متعلق ناصر کے سوقف کی وضاحت کے لۓ یہ مثالیں 
کائں ہیں ۔ وہ غیر جانبداری کو مصر اور عربوں کی بقاء اور استحکام کے 
لئے اشد ضروری خیال کرے تھے ۔ ساتھ ھی ساتھ ان مثالوں ے یە بھی واضح 
ھوجاتا بے کھ ناصر ایسی جدید جمہوریت کے خلاف تھے جو سرمایہ دارانه 
یا کمیونسٹ نظام پر ببنی هو ۔ ایک صحت ستد سیاسی و معاشرتی نظام ىک 
تلاشس میں ان کی سعی ہے ید ظاھر هوتا سے کہ وہ دلیوی اسور کو روحانی 
کٹرول ے علیحدہ رکھے کے حامی نہیں تھے ۔ ان کا یه بھی خیال تھا که 
مصری قوم پرستی سکمل طور پر عرب اتحاد اور مسلم تعاون ہے ھمآھنگ ے۔ 
اپنے القلاب کے مقاصد بیان کرۓ ہوئۓ وہ کہپتے ہیں : ''عموبی پالیسی 
میں اس کے دو مقاصد ہیں : (ہك) مصر کے عوام کی وطنیت مصری لیشلزم 
ے۔ (ب) مصر کے عوام ى قوسیت عربی اسلامی عے_ بلا ثبے ملک کے اندر 
اولالڈکر منقصد کے باتحت قوم ہیں جسم کے تخقلف اعضاء کی ىالند ایک 
مستحکم تعاون قائم کیا جائے گا۔ مؤخرالذکر مقصد کے پیش نظر سسلمان اور 


عرب قوبیں ایک مفید انداز ے تعاون کریں گی تاکہ ہین اقوانی میدان کارزار 
میں وہ ایک باعزت اور عالمگیر شخصیت کے طور پر ابھریں ۔ ان اقوام کے اتحاد 
ے مضبوط بنیادوں پر ایک ایسی ااقابل شکست قوت ابھرے گی جو نہ صرف 
ان کی عزت اور شرافت کی حفاظت کرے گی بلکہ عالمی اسن کے لۓے بھی کام 
کرےگ ۔ء(مم) 

واقعه بد ے کہ ترقی پسند عرب هوں ھا قدامت پسندء ان کے نزدیک 
عرب اتحاد اور مسلم تعاون یا عرب قوبیت اور مسلم اتجاد کے مابین کوئی 
نزاع نہیں ہے ۔ انھوں ۓ انسانی فطرت کے متنوع اظہار ہر ایک جیسی توجه 
دی ہے ۔ نھ وہ اپنے عربی ‌النسل ہوےۓے ہے بنکر ہیںء نہ بطور مسلم یا عیسائی 
اپنے نذاعب ے؛ اور لد ھی عربی تہذیب سے جس کے سوے ہذھب 
اور عربی ادب کے چشمة صافی ہے پھوٹ رعے ہیں ۔ اس کے برعکسء کسی 
قسم کے احساس برتری کے بغیر وہ اپنی روایات اور کلاسیکی زندگی کے ھر پہلو 
پر فخر کرۓ ہیں ۔ مثال کے طور پر هر عرب کو خواہ وہ شامی ھو یا مصری 
نجدی هو پا یعنی ایک ھی خاندان کا فرد هوۓ کا شدید احساس ے حالالکہ 
هر ایک اپنے ملک یا قبیلے کی نسبت ے اپنا الگ تشخص برقرار رکھنے پر 
بھی مر هے۔ ان کا یه نقطہ نظر مذھب کے بارے ہیں ان کے دلوں میں 
کوٹی انتٹار یا کشمکش پیدا نہیں کرتا۔ اور نہ ھی ان کے بلند روحانی 
مقاصد کے حصول میں رکاوٹ بنتا ے ۔ ایک دفعہ ایک مصری عالم ےۓے کہا 
تھا : ”ہم معبری؛ عرب اور مسلمان هیں ؛ء دنیوی اور روحالی اقدار ہیں ایسی 
یکانگت پاکستان ہیں کم دنکھنے میں آئی ہے ۔ یہاں بہت ے افراد ابھی تک 
ایسے قوبی ترالوں کو خلاف ہذھہب سمجھتے ہیں جن میں وطن کی تعریف کی 
گئی ہو۔ اتاترک کی طرح جن کی قوم پرستی کو اقبال ۓ 'خود آکاھی؛ سے تعبیر 
کیا سے؛ اصر ک قوم پرست یکو بھی خودشناسائی سے سوسوم کیا جاسکتا ہے ۔ اصر کا 
تراله ”حریت اور اتحادہء ے۔ ان دولوں کی تحصیل خود شٹاساثی کے بغیر اسسکن 
ہے۔ اصر کے رنفیق اور جالشین انور سادات بھی خود شناسائی کو مسلم اتحا 


1۹" 


کا واحد ذریعہ سمجھتے ہیں ۔ اس سسثله پر رائے زلی کرتے هھوئے وہ لکھتے 
ہیں : ”'اگر ھم ان کا۔یابیوں کی بنیاد پر جو انسانی ارتقاہ ۓے تمدن: سائنسء 
علم؛ سچائیء عدل اور ہساوات کے میدانوں میں حاصل کی ہیںء سسلم اقوام کے 
اہین اتحاد کا معجزہ دیکھنا چاعتے ہیں تو سب سے پہلے ہیں سسلمان فرد 
کے لے ایسی تہذیب کی تلاشس کرئی پڑے گی جس پر وہ ایمان رکھتا ہو۔ جس کے 
حوالے ے وہ پبچانا جاتا عو اور جس کے ذریعہ ا ے عمل ہر ابھارا جاسکتا عو۔ 
تب وہ اجتماعی طور پر اس منزل کی جانب رواں ھوکا جس کے لۓ السالیت 
سصروف پیکار ے - یہی اتحاد کا راستد ہے ۔۱(مم) 

اسی موضوع پر وہ سزید رقم طراز ہیں : ”'ىذھب؛ عقیدے اور فلسفۂ 
زندگی کے اختلاف کے علالرغم ہم ایک لی دنیا ک تعمیر میں سب اقوام 
سن افاراک کر کے حواعان سد سے لیکن ید عم کیے سکر کی عق کا 
سب سے پیلے میں بطور سسلم اپنی میراث کا علم ھونا چاہئے تاکه ہم 
تعمیر لو کا کام علمی اور تاریخی بنیادوں پر استّوار کر سکیں ۔ لیکن غمیں ہذبی 
جنون نہیں نه ہم دغاباز اور جھوے ہیں کہ ھم یه دعوے کرۓٌ پھریں 
که خدا ےۓے صرف عمیں زین پر اپنا وارث مقرر کرکے پہاں کے باسیوں پر مسلط 
کیا ھھے۔ اس کے برعکس عم فوع انسانی کو ایک غیر منقسم کل خیال کرےَ 
ہیں۔ ہم محمد رسول اہ صلی اللہ عليه وسلم پر ایمان رکھتے ہیں جنھوں ے 
ھمارا راستة متعین کیا ہے (سم) يہ سطور سادات ے اصر ہے مثاثر ہوکر 
لکھیں جب اٹھوں ے قاھرہ میں مو رء میں اسلاسک لیگ کی تنظیم کا کام 
شروع کیا تھا۔ ان حوالوں کی روشنی ہیں یہ بات واضح ہوجاتی ےہ کھ 
قوم پرستی اور اتحاد اسلاسی کہ ضمن ہیں اصر کے خلاف جو کچھ کہا جاتا 
رہا ےہ وہ کس حد تک صداقت پر سہنی سے ؟ قوم پرستی اور اتحاد کے بارے 
میں ناصر کا یه رویه نیا نہیں تھا۔ انھوں ۓ یه خیالات اپنے پیش روؤںن سے 
نے تھے ہو تیر ۓ نفاد سے لئے ام رن وم می ۔انثان کے طور پر تصطیٰ 
کال لے جنہیں سیر کا باہائے وط ن کا جاتا ے؛ سصر کی آزادی کے لئے جدوجہد 


٠ے‎ 


کے علاو سلم اتحاد کے لئے بھی کام کیا اور مغربی مصنفین نےۓ اسلام 
پر جو اعقرابات کے ان کا جواب بھی دیا۔ ان کے خیال میں نیشنلزم 
اور مذھب لازم و ملزوم ہیں ۔ ان کی وائے تھی که کوئی شخص دیندار نہیں 
ھوسکتا جب تک کھ وہ وطن ے محبت لہ کرے۔ اسی طرح تیشنلزم بھی 
مذھب کے بغیر ے معنی ھے۔ ان کی وطن دوستی اور سسلم اتحاد کی خواعشض 
ھم قدم تھیں ۔ نیشنلزم اور مذھب کے موضوع پر وہ لکھتے ہیں : ”بعض لوگ 
یه کہ سکنے ہیں کہ مذھب قوبیت کے خلاف جاتا ھ ۔ یا دعوت دین کا 
قوسیت ہے کوئی واسطد نہیں ۔ میرا خیال سے کہ قوبیت اور ہذھب توام 
ہیں ایک دوسرے کی ضد نہیں ۔ جس کے دل پر مذھب کا غليه عے وھی اپنے 
ملک سے پرخلوص محبت کرتا ھے اور اس کی خاطر وہ اپنی جان اور سب کچھ 
قربان کر دیتا ھے ےء(ہم) مصری قوم کے متعلق وہ لکھتے ہیں : ”سلمان 
اور عیسائی دونوں ایک قوم ہیں جو قومیت: رسم و رواج؛ معاشرتی اخلاقی 
اقدار اور روزی کے ذرایم کے رشتے میں باہم منسلک ہیں ۔ ابد تک وہ ایک 
دوسرے کے علیحدہ نہیں ھوسکتے ۔ء(ےم) اپنی قوبی سر کرمیوں کے علاوہ 
اھوں ۓ مشرق و مغرب کی اقوام کو بھی اتحاد کی تلقین کی۔ اس مقصد 
کے لئے انھوں ۓّ ایک عفته وار جریدہ بھی جاری کیا جس کا تام ٭العالم الاسلامی؛ 
تھا۔ انھوں ے سسلمانوں پر زور دیا کد وہ اپنی معاشرتی زندگی ہیں شریعت 
پر عمل پیرا ھوں اور جاعلیتء پس ىاندگی اور ے عملىی کی موجودہ دلدل ہے 
باھر نکلیں ۔ 

چند لوگوں ۓ کاسل کک زندی کے اس پہلو کو اپسندیدگ کی نظر ے 
دیکھا۔ ان کے اعقراضات کے جواب ہیں کال ےۓ کپا: ”'ھمارے دشمن 
یہ بھی کہتے ہیں کہ ہم اسلام کو قوںیت ہے خلط ملط کرۓ ہیں ۔ 
اور عم هر وقت سسلمالوں کی باتیں کرےۓےٗ ہیں اور دینی تعلیم کا تقاضا کرے 
میں ۔ آنھوں ے همارے اس طالبے کو مدموم اور مڈھبی جنون پر حمول کیا 
ھے لیکن اگر ایک الگریز بیک وقت پراٹسٹنٹ اور قوم برست ہوسکتا ہے تو ایک 


ھ٤‎ 


سصری مسلمان بیک وقت وم پرست اور مسلمان کیوں نہیں حو سکتا؟ کیا 
سچی اور صحت سد قوم پرستی اس وقت تک پنپ نہیں سکقی جب تک کە وہ 
ہذھب اور دینی عبت کو کچل ند دے؟ لاریب واضح حقیقت ید ہے کھ 
قوبیت اور مذھب میں سکمل یگالگت ے*۔ سچی بات یہ ےک مذھب کے بغیر 
قوسی ترقی اور تعمیر نو ناسمکن ےے۔ معاشرے ہیں (غلط) مذھب کے روپ میں 
جو فتنے اور برائیاں ابھری ہیں انھیں ختم کرنۓ کے لئے مذھب کے سوا کوئی 
اور راسّه نہیں -؛(ہم) 

ان اقتباسات ہے يد بات واضح ہو جاتی ہہ کہ سصطفیلٰ کال کس 
خلوص ہے انغانی کے ' العروۃ الوثقیٰ؛ کی پالیسی پر کاربند تھے ۔ محمد عبدہ 
ہے تو بعض وجوہ کی بنا پر لارڈ کروس سے سمجھوته کر لیا تھا لیکن مصطفیٰ 
کال ے آزادی مصر اور مسلم اتحاد کے لۓ اپنی جدوجہد جاری رکھی۔ 
اس لحاظ ے وہ عبدہ کے مقابله میں افغانی کے مقاصد ہے زیادہ وفادار رۓے۔ 
کہا جاتا ھے کہ جب عبدہ ے اپنے عہدم پر فائز رھنے کو ترجیح دی تو کال 
ان کے اس روید سے بہت ناخوٹس تھے ۔ ایک دفعد کاسل ہے يە تبصرہ کیا : 
”اگر وہ مستعفی ھوجاتے تو ان کا اثر و رسوخ بڑھ جاتاے؛(وم) ید ستم ظریفی 
ےہ کہ عبدہ ے لاوڈ کرو ہے اچھے تعلقات کی وجہ سے ان سنہری ایام کو 
یک قلم فراہوشی کر دیا جو الھوں ۓ افغاتی کی بمیت میں بسر کئے تھے ۔ 
اس لئے يہ کوئی تعجب کی بات نہیں کہ انھوں ۓ اہنے روحانی پیشوا اور 
فلسفی کی وفات پر ایک لفظ تک نە لکھاےء یه ے وفائی ان بد اثرات میں ہے 
بے جو غیر ملکی قبضہ کسی قوم کے اخلاق اور اذھان پر چھوڑتارے۔ءء (.م) 
سمصطفیل کاسل ۓ برطانوی تو آبادیات کے زوال کی پیش کوئی کی تھی اور خواحشض 
ران ہی چا طوں پ رکھا جا سکتا رف کدا بری یا عرت دلیا نس ظز تی 
اور مذھب ہیں جو صلح ئظر آرھی ہےء اس کی وجہ یہ ہے کہ یه علاتے 
عمیشهہ سسلم اکثریت کے علاقے رعہ هیں ۔ یہاں پر سسلمانوں کو اپنی روایات 
اور تہذیبی قدروں کے ضیاع کا خطرہ لاحق نہیں ھواء سسلم اقلیت کے علاقوں 
میں صورت حال دوسری تھی ۔ 


اکھت 


ىی تھی کہ اس زوال کو اپئی آنکھوں ہے مشاعدہ کریں ۔ ان خیالات کی 
روشنی میں ید استتباط غلط نہیں ہوکا کہ ناصر مصطفول کاسل کے لقش قدم 
پر چلے ۔ لہذا اس حوالے ہے انہیں افغالی کا جائشین کہا جاسکتا ے ۔ بہ 
درہت ےے کھ انہوں ے جمہوریت کا تجربہ کرےۓ ہیں غلطیاں کیں ۔ 
اور شاید انہیں وقت نہیں ملا کہ وہ اپنی حکوست پر ہے ایک پولیس سٹیٹ 
قائم کرۓ کے الزام کو دھو سکیں ۔ علاوہ ازیں وہ متعدد مقامات پر افغائی 
کے مجوزہ سیاسی راستہ سے ہث بھی گئے تھے ۔ مثلا انھوں ۓ شانی لیڈروں سے 
مل کر مصر اور شام کا ایک سضبوط الحاق قائم کیا۔ عم اوہر لکھ چکے ہیں 
کہ افغانی کی رائے ہیں مسلمان ریاستوں کا اتحاد ایک کنفیڈریشن کی صورت 
میں ھولا چاہے؛ لیکن ناصر ۓے اس کے بجائے ایک مضبوط سکز کے ماتحت 
دونوں سلکوں کا ادغام کردیا اور مصر کی طرح شام میں بھی انقلابی اصلاحات 
نافذ کر دیں ۔ مصر میں تو لوگوں ۓے اصلاحات کو قبول کر لیا تھا لیکن شاء 
یں 20 عاو ی' اطرف ‏ سو می اف عرلی اعت مان کی 
فوج ےۓ اقتدار سنبھال لیا۔ اور نئی حکوست ہے متحدم عرب جمموریه میں ایک 
لئے نظام حکوست کے تحت رمنے پر آىادگی ظاعر کی لیکن اصر ۓ اس شرط کو 
رد کر دیا۔ یہ ناصر کی سیاسی غلطی تھی جس ہے عرب اتحاد کے مفاد 
پر ضرب کاری پڑی۔ بعد میں اصر کو بھی اس غلطی کا احساس ھوا۔ لیکن 
انھوں ےۓٗ اس صدسے کو مٹانت اور وقار ے برداشت کیا۔ تاہم وہ اپنے ہلک 
اور عریوں میں ایک تازہ ولوله پیدا کرۓ میں کاىیاب ہوگئۓ ۔ ان کی عظمت 
بزور شمشیر اقندار حاصل کرۓے میں مضمر نہیں بلکثہ اس حقیقت ہیں ےہ کھ 
انھوں نے مصری معاشرے کی تشکیل نو کی اور عرب اتحاد کے تصور کو ایک 
نیا پھلو عطا کیا۔ انھوں ے اپنی جدوجہد کو معمر تک مدود نہیں رکھا 
جو لطفی سید کی خواہش تھی۔ سید ےۓ اپنے ہموطنوں کو مشورہ دیا تھا کھ 
وہ اپنے پاؤں پر کھڑے ہوں اور مسلم یا عرب اتحاد ہے کوئی انید واہسته 
نہ رکھیں۔ یقیناً حالات ۓ سید کو یه رائے قائم کرۓ پر مجبور کیا ھوگا۔ 


ات 


یہی روٹس سرسید احمد ےۓ ند ہیں اختیار ک تھی ۔ ان دلوں شاید ھر ملک کے 
لئے یہی موزوں راسقد تھا کہ وہ صرف اپنے ھی حالات کا نگراں ھو۔ لیکن قاصر 
ےۓ مصر کی تاریخ بدل ڈال ی۔ ہو ۱ء کے مصر کے آئین میں یه پہلی بار اعلان 
کیا گیا کە مصر ایک عرب ملک ہے؛ یہاں اس بات کا ذکر دلچسپی سے خالىی 
ن هو کہ برطالوی حکوست ے شریف حسین ۓ اپنی خط و کتابت میں مصر 
کو عرب دنیا کا حصه شمار نہیں کیا ۔ ان کی خواعش یه تھی که الگریزوں کے 
زیر سايه جو عظیم عرب سلطنت قاثم کی جائے وہ حجاز نجد یمن اور عراق کہ 
بعض علاقوں پر مشتمل ھو؛ بہر حال یہ اصر ھی تھے جنھوں ے عرب اور مسلم 
اتحاد کی لئی عالمگیر تعبیر کی۔ مصر کی عظمت رفنه کا بار بار تذکرہ اور اس 
پر فخر کے اظہار کو بعض دانشوروں ۓ اچھی نگاہ ے نہیں دیکھا اور اس کی 
شدید مخالفت بھی کی۔ وہ ان قوتوں سے جا ملے جن کے نزدیک مذھب اور وطنیت 
لازم و سلزوم ہیں ۔ ناصر کا کردار سزید روشن نظر آتا ےہ جب هھم دیکھتے یں 
کھ اتحاد اسلامی کے تصو رکو بعض لوگ رجعت پسند طاقنوں ے منسوب کرتے 
تھے۔ ان کے لزدیک یە تصور لفرت اور مذھی جنون کی پیداوار تھا۔(م) 
شاید اس رائے کی تشکیل میں پان اسلام ازم کے تصور سے مغرب کی مخاصمت 
کا بہت ہاتھ ے ۔ حقیقت ہیں اتحاد اسلامی کے تصور کو اس یشلزم کا قدرتی 
نتیجہ سمجھنا چاھے جس میں مذھب ایک اھم کردار ادا کرتا ہے ۔ 


سآنٰذ 


ح- لمنعمج5 طا:ہ 4٤‏ صعع٭٣م۲۳۱۰‏ صدامصسعطہ۸4 -طم' : دی ح۶ دم ناقدھ-صہ۲ 
ا:۶۱ دہ بچ؛ءنعمڈ با ة[عطانزطاہم ٭,نصدەا: نع٣‏ ئ:؛ ءممی]ء 7 
2 .ح 1908 ٥٥۸٥م‏ ع ا۷٦ص‏ معواأوضل١"‏ 
ہے ایضا؛ ص 
+ ۔ (اے) (1۸۴ دہا؛-صفەحاہ]) ,1960 ,0×۸۰ ہہافا ,7.۴۷۰ ,ەدصہاووصہت]ا 
+۔ محمد پاشا المخزوسی : خاطرات جمال الدین الانغانیء دسشق ہو م۔ 
صمم 


م۔ العروة الوقی قاخر ےاموبعھ؛ ہے 


ہو سے ا 


ۓے‌َ“-۔ 


- 


+و۰ہ 


کروی 


۲۰ 


ضر ا 


بے 


چے 


ییےج۔- 


ے‌َ۔ 


۱)۹ 
ایضا؛ ص ہے 
عبدالطیف حمزہ : الصحافة المصریه فی سالْة عامء قاہرہ صفحات: ہم۔ 
٥ا‏ چھ۔٣۔‏ 
قدوری؛ اففائی اور عبنم - لندن؛ وہوو ص١‏ 
العروہ ص مہم 
شکیب ارسلان : حاضر العالم الاسلامیء قاہرہ جوم جلددوم؛ ہ ۹۹ 
العروہء سص و دراجہ و س۔مس؛ جے 
(اے) صفحات مطویه؛ قاغرہ مو ے۹۹ -۱١ء‏ 
مقالات افغائیء حیدرآباد مم ص رم۔ سم 
اردو ترجمه از سید میارزالدین رقعت 
اہضاء صبجمرسحعسوم 
ایض صہم 
ایضاً, ص ہہ 
العروء ٭ ۳۔۱۹ 
ایضاء ِ و 
اقبال لاح جلد دوم صفحد ہر. (شیخ عطاء اللہ) 
خاطراتء ص۱( 
ایضاء 
.90 ,1962 .۶ دہٌ م۲ ,منلماڈ طانذ۳ دہ خاجہہ٭٣‏ ہت ۸۸۲ بععلازظط 
افغانی اور عہنی م مہ 
عبد الحمید الخطیبء العید الذھبی؛ ۱۹۰۰؛ ےہ 
(٭[تات) )٢۴۱٦٣‏ ۰446۔۰۶ ,1960 ٥و‏ 1.064 ۸ا ہہہ٥۸۸‏ -]' 
ابضا 
ص پرسں (عرفی ایڈیشن مقدمه از کمال الدین حسین) 
,548 : .۶ ہ۸۸۷7 ع7 
صلقء ص ب (یکم جنوری ۱۹۹۰) 


ہ- 


ہہت 


یں 


۔-٦‎ 


۳۰۲۔ 


س۔ 


یمم 


ے ۔ 


۳۸۔ 


۹+م۳۔ 


۱م-۔ 


بوی رم 


مشور جماعت اسلامیء لاھہور .ےو , ص مم نیز ملاحظده ہو سثله 
سلکیت زین ( سید ابوالاعلول سودودی ) لاھورں .۹ ۱ء دوسری سیاسی 
جماعتوں کے سنشور بھی ملاحلہ کیجھئے 

 . 7‏ ,1959 ہ40٥1‏ ام7ج1 ٣'۰‏ ہ3 : ك۱ام۸۸۸۱:۰8( ۲:۴۰ 

ایضاء ہ۰٠‏ 

ایضاء ۹ 

داؤد عليه عبدہ منہاج فی تعلیم اللغڈالعربیهء بیروتہ م+و وء ص ۱١‏ 
المصوں قاغرہ اگستٹ یتەور؛ ص ٠ر‏ (خاص نمبر عالم اسلامی) 

تحو بعث جدید قاھرہ ص ہس 

ایضاء ص ہہ 

عبدالرحمن الرافعی :سصطفیلٰ کامل ء قاھرہ +۹۹ ّ؛ ۔ ہم۱؛ 

ایضاء ص رم 

ایض ےہ 

6-7 2 .۷۰۱ 1919 ہہ۵ھم] ,ەەهضصەنتا ۸۸ .۳۷۶۰۹ ,اصحاظ 

عبد الرحمن الرافعی : الشووہ العربيه؛ قاہرہہ ص ۳ء۱ 

()م:-.حم3) ےچدم1 ا١ا‏ ۸۲۱۰۱ ,32 .ہ۷ :۔رہ2ز:۰ہ۶) دنلا:حجداہ ہ۶ 
بجواله محمد حسین الصاغر در الشیوعیة میداأً هدامء بغداد ۔+ور؛ ہ ہ۱۱ 


×× ٭× 


ا صرا ۶۳۷+ 


سا لنعیما ت۳۷ عدلادد,ااصان ہے۔ون دوقول ےلیگ عمل معاش یں ردان ز٠ت‏ 
ہے اد یمن ان2 قہوایت حعاص لکریسکتا سے ععد میک ازن دمآ تقر رق ےجا انگ 
جال دای پش ددیا ما ے٠‏ عد لاگرد دیزی برا رک ااددرمساوا تام اض ےآراحمان ان 
دد ی١ا‏ دی نی یقرقں ادرس لا یتو ںکاسی کیک نے کےا دا نک پوری پر کترت ںکے ادا 
کون ک۷ ۰ا ہہ عمدل اید ھا شی اشن ولا قپ اکنا ہ ےرا سان اسے پا حا اناو زسلسل 
ك۷ زہمدارب حر گساشزن کہ تیآ ف ۷ضا ےآرسان۱ک/یغی تیبرت 
اسان ٴنات/یکونز(ےرخْسی ا لیم کا مصددہ بے ا اما د ہرمع مل نے ا ا 
ما رف شتقات نیز اڈ ہک دک مرن یکا مطا رک دا ےریت 
تا اد راپےم مان دمطائب میں فدہ درک زرت دی یبال اسان ادا باب کے 
الف بین اس (نداز ےرا ن یی اتال رم پیک انی ںیک نیا د تن اصطد حآار 
اض ری ہے .تنا یدک ردسے م راد مرعاشروی اسان ززن ےہ مک ظر 
خرن ید ےان ایس اسنا نے مار یتعل نہ پک کی حا کاچ مغی بن میں ددم کے ۔ 
سن سد ےت اود گیصفی ظا ین دعا لاد رہاظ للفاستولطائت, پور کی 
زم اس وت پیدا ‏ ڑ ےکر دہ مع دحل کے لواظط حول ی ہآ ما م دہ اعد انام نشرک اعتبار 
سے خوش آ ننددمفیدہ کر چا د سن" سے ای ط( بح متقف ہگ ببا لم ظاہ ری 
نقعس وعییب کےسائخ سنوی ی ربکا شش بھی ن ہم اضافیحیفی تہج رکتا ےکی خلت 
مالات طف ادییٰ ںیت کے فاظ ےسب نا میتادجال دگال۷انازہاے پیک بی 
ہی رق بن ےاضر تہ ادردوصے رق پ فصن کھدےگ یگ ۔دفظاپےماصلد 


۲۴ 


عالات سے ما تا بے اد دای یتآ ئل کے لا یک چ ھی ری ت ہے دیع اما ت 
ٹیا ایک ہکا دسامل لا تک مدکی احدث می در گکی دج تن اش سےمتحف ج با٣‏ 
ہے۔ لغ ہی س قد رمالا کےےلھاظ۔ ےئ گرا ر ہنس دا رکامل اس قددہْحص سے 
تقریب ت برا گی ہام جتناب مل الد رکا لفن کے سا مال پاٹ ابا سن غتیا رکا 
عجا ےگا مانب (صفرا نکی رام :ری لی خو گار ورشرقوب شے سن ےم تصف بد یناہ ا کی 
ینوشگراری مقیحی زیت رت ہو یاخوا مغ سک ابد یاحی اعتبار سے٠‏ دہ کت غامتالزئ 
کےا ہہ ا ہی ںجل گن را لچک ّح تما لہ تہ زتر فی١‏ کنننی ھْرتول 
رت کے اط سن ونخوشگرای پیواے ۱ن م مان کے ساسح رن دا چس کہا ما ے 
ج سکی جوف سححتتے ہے حتت ےکا وترآن گت :موا لہاےادراکڑیٰ ضسر 
سیّٹوےا قب ذَنہطیی رت اآتاقالدنیا من و شر سبة 
(اظرغ  ۱‏ :جتحستے الد ضیأ سکم انی ,رعاش ادشعنزی عافی ت یں پیالوں 
اد یکو سے سلائٹی ,کبزا عزت رد نیہ مال :مدورزقی ہمان تر ماشی اخ مال رن 
مرت وفادمان مل دعبادت :اب ئش بیان ہو ےی ۔امام زنک نے ای می حت: 
من دسلامتی 7 سدگی ایا بی مرنا نی دوک تا گی سے ےہ نیازی, تیک اولاد . نیک 
یی شمنوں رف او رخ وشرت زی رغدال اسدزتش ذزرای شش شب ہیں بپررہ 
ھتہ ہی ںکہ یہ یگ ذف ے ادا میا دنیا دآخس تک د 1را مطالبات اد ناف شا مل بی یہ 
انسا لاک د رکا یں ٠د‏ نیا میں ہترےبہہتراد رآخسرترل ہت ہت وریاء ےحصتدےمادر 
/ضرتھں‌ض ل الخ تزراے: دیِطل تی یلخظا دنا مور ںپمادکاپہنائرہ 
بش اورہمنضععت ہے وا فی ہوں اد رکلیفیں دددرک رق وش ۔ترطبی لاف یی ا1 یت کےکقت 
حسنة ین نولہم رت گو بت مت ون ند دی مال ۷ایا بنا وی ادرامیا 2 
سے رمیا مت دنیائپنس ت گنت کھت زا می ئنس ری ایی اکا یکرےہیں۔ا سک 
ضربیئة ہے وگ سے من ی دای رتحط سا یآ زمائل ولا کزلہاپسنریدہ وگوار ےھ 
معیبت کات ؟شکست یت بي,/ کیا کن گا لی روش اب ۔ 
ً ح ہایب لل ل1 لزا ,نارہت رنفْهبٹ٠,‏ ضا مکی سگا 


|۲, 


عالات وہ تعفیات سےہ مآ مہ ےسا خزاپفی دی تی تد لک سلاحتمبا۵بانٗے۔ _ 
سن الس یپےن یا ری ےکا مکوکرا حا گاج ہی حم نسیامفمڑ مقابلن زیادا ماپ رسب سے 
یکا انف فی بے سو بک کا مس نکیسا قابس ن اام ماما کے حاکن 
ہیں ےفعل)خحی ین ےاددا گیا عل می ہے سکی تع مد ممُخیٹونں ور 
مغینین ے اورعئع منف'مصستاتے۔ 
”سی کےان مضنطات ادران کے معا فو کے ے رات وا مق ےل اورشفر 
ہم سے ۷م یای زحسا تتہمی کیا اتا قرٹیی ای یہی ںکعت میا اتحسان التسیں وانگمیل 
حا ن کیم من یحم اد کہ تنا نیزگ کنا یدن کس یکا میک ھی باقی ند ہے د ناب پچ روہ 
کھتہیں زحسن ش ضلان کے معن ج کس یسک لی پک پنانا جس سے وركفع ماص لٰر ےب 
کت ہیں حضرت جب کی دہ حدی جس ہیں ا تہددنے ول١‏ 7 ژمیدلےمالاسسات ۹ 
دریاف تکیا ا لضف حصانکیاے ١د‏ رآ چذ رای ت/احساتٴ٭ ے/ اپ ر بیط( 
یار تو بےقے ریب سر ینک م رت راتا و ہن میں رکنوکر دہ تمس رگیورڑے" ×2 
احساعکا٣‏ ما تلفہش گ١‏ ریش ا لوف دنگال ےسا زا نام دنا ہے اد دا یا 
راز کر چا پا اد اکنا ہا ں یی اسمان معن مین مکل کےساناقان بھی تما یلان 
س۷ مرپپرگ مہارت وعفات ز کے١‏ تجام دیا ۔صله 
از ہے ق رن حمان فثاپءارشا دمارکاکما ا :لن ظدع یم ہالعدل وزلیدمان,(خل۱۷: ۹۰)۔ 
کی ا مکنولضورت اندازےا ام نے کے ورای ے بارےمیں ول۱ نمیم 7 
یک میٹ شیا ہیت کت ہے پک فیا ےم : 
ات !موم لکتب اللاصان ‏ بےضْ”ر ےہ زہا سان زنْي 
مل خی ,ناذاقتلتماسئو ہے سوج بتک کان ے مار ۓل تتل 
تّحلةءراذا ذگتے نبآحسدو! گُرزی گ١‏ حاوکداررب ب57 /دگر 
لوہ ۔ الا مع لا کام اولات للق ولف ح رس ۱۰۰ و سک نائی رک سے زی 
للفرغ فی کر ضس ضل ۶۷پ می کی تغی دی جہا ںکز دٹ می مین 
شرع میں صنا ق عمدەمتقتا..... ے۔ 


۷ 


الذكة ء ول احذکمشضرته >٣‏ تھ زی ماج احسانک رق می ےی کر 


ولیرح ذ ‏ ججحتءے ۔ چا ےک دہ ز کے کے انے اتا گگ 
رم تراما ما حور ن نل حم ےرس لکوتیزدصارکریے ادرابتت ذہیج کر 
س سریبرر۔ ۱٢۵‏ ) راحت رہے۔ 


وعریٹتآ بی ےاحا نل م ہن ما نے ادربا ر۳ ملا حا نام 
پ فان رما ہے ایی ےک ا نے احسان زی نکیا ےا دراحسان سے ہ ےک کا مکیاسائے ا کو 
مم منراد ریا لخوش:سلرف رام داماے بیہا ںپلڑ پلگا, دق ت ى( بنا مکی 
نل ترت ںکاعا فان جاےگی بک سیکا ئوہ ہہت اد کہا لک سام زا ىجام دیضیں مرگ رہد 
اد ہآ پ فص ذک رمکتے ہی مک رین احسان ء زقیجچستی جرب رت معلومات ے راتّفیستہ 
ا مب7ر :ہرو(یتپ۷امکرا تام دی ےکا اکس تقر ای ے ۔ 

احان١‏ ناد کے اد رش شف کے ماب ای تما لہ اے ؛ نی : :فاروبِلرل 
ضادےا درو رعائز و ےنظاوؤؤْصل باپا جے میں 2 مدکی لا ہپ :ان ائٹھلایکب 
لف رین رالقصطڑ] :)ےئک ال ضدد ںکولپنیتہی کنا ,ا کے الضشال 
تر نٹ یی :ات الدمیکب (ضنیں, بجفف اث۷ رد لیا است ب زاضاو ہدھدے۔ 

اسان" کے لخب سےخرب گرا ختتارکےے رجا اْسہڑےہتپکط(نبطضذٰ 
کت تناما زی ہے ۔ ورک ہین کے لئ تن مج رکے ددكغوخوب سےخو بتزاو دہز 
سے بہت ری یک تیما کہ ے مابہت مد گاج ءاسن“ دک رام مشش" 
کا مطل ب من تی ام یناج ریا و توب تین سے ۳ النا لال ل وب ےئوب رگا 
من طربت رہیتدڑي :اتبوڈ لرک۴ِل/ ماپ تببرگ زگ کھقایَح ربا 
ے۔ض لی إہہتپ رمیی رب رافتیار زی ضل بای تکرۓبي۔ح ' ے/حس' اخقار 
نے سے فا رٹل دتق ےا م لیر ےتیج می ہے ۱ورغ ال کے لئے دل 

کوروگ]رااٌأتی لع ہےر ہآڑا اب زےڑناصیگضہکدارت 

تر نی کے ایک ام انا لبق اور اگمیجں نما نل پیانٹ ریا پا مزب در 

زی تک خی وفایت ع ہ ےک انسا نات نع کے لین ہن ربا ہآیا تکرییلاسنلڑوں۔ 
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۰“ 


سوالزی خدقاشلموات والمریٹ ق ستتے ‏ اور ےن ےآسمازیں اورنٹ اق چررن 

ام نان مر شحف امب د یکس ہم کہا را کاٹ پاپ قاہمرتبا وہل 

پےاحن‌سلا۔ ہوا کی ےکک مب ےکو نین تمگل لکرہے والماے ۔ 
درییکُا رشا دے! 

ناجعطنا ماعط ااشریف زیید نل چا سکم نے نیپ کے دی )ہے راکش ر 

پنبلوصےے الھے احسیعدلا زنیت نایا انس بکآ زمانھک ران 


(ہھہمث, یں سےکون سییے ادا رآ سن ع لکہۓے والاے ۔ 
یس یی گے : 


الزیخلق !لسوت والحیاة لیصلوکءں وزارت :یا تنا لگذقّبا ئ7 زمل ُل ےم 
اہ وہس عملا راکش ۴ میں سےکون یر نین اع لکےےدالاے۔ 
مدآ یا سے۔ بات بی دس رکا ےک انتا نے دنیایں اض فو مرف ا لپیا ےک 
رویہا ں‌نررشین ادرمعا ٹہ ۷نا کو زا دہ ےنا رئونین نان میں ایک دوسرے سے بڑھ 
یعلض سن راکنا اد تس نکی فاٹ اس ہی یک دوس ہے پسہخقت لے 
جا ےکی عدد لکن ترک نچ رک فی کوٹ تام تال گل نہیں جیا با تیھیش نی چٹ 
بر نس میں پک حسن' ع ل کے دۓ رآ ن میرم یخس نم سک فدل تو لمتاے اور ا 
نازےئللرےرا رگد اورنھینوں افُحِی لہ ےج ,سی زآحٰ یرش 
یکل دنام میں لیا ا پٰے یق ل اقبلل“: 

عر دی آدم ماک تا راری (ست مہدستارہکنند لچ میٹ ازی/ونر 

ا پلافی لگ گے رن میںای مل سکتا سے ؛ جیک جآ نمی ری نی ں :بل متز ت۷۴ 
زلینا نے اود ٹوا ت کا دردازہ ندرک ریا ے۔اما ری ےانیف یی ا یکر نید ایت 
ادااعبف اززیں حبّلعنف احصت بیج کوک ب ھکر نے اماڑیہ ےحمل 
ماعملوا! درااحقافٌ۸۰) کم ھگمیا۔ 

تج میک مور سے بیا نکر ے ہے کھت ہیں ر 


٢ 


۲۸ 


(لاصی ىا یقتمی القواب من الطاءات طاعات ادرریانررارؤںمصتربب زاب 
دلییب فی !لسن المباح قواب داد عتقاب - مہ دہحندع یی اد رن مباع میں ے 
رب امم ستوی, ۴:ص:۹۷۹) روب سے سز :۰ 

رن بی دای فآ یت زہایتطرادت سے اخلا نکرد کہا ےکن شی مات او نّ ل نگ ان 
.کے لی وم ات میسن مع مر ے ام کا ہیاک یتہک ارشا رر تمالڑے : 
فیشریباح الذین يِتمعون :نول ہرےان بد ںزخڈڑگ دیدج ےہر 
فیتبعونآخ نے ادلئث الذ ینا سم نت میاپپ ری میم سے انس نکی بد کم 
حداحے النه واد ہك حے اوووالالباب یرگ مین اش رف ات دیے دی دنٹرا 

)ہ۸۷٢۴٢‎ ٣ رالزم‎ 

تفغیرکنی نی ا ایت ےنت زلڈر یکت ہم : 

اس سے مادحرےےک لگ دنک ارے می نا دن نی اورد ون ران بی ڑنافل وافضلیي 
(متیاک گی ۔ راف ق ۱۷۰۱۷ 

ودنٹ قعالی سے لاسما اللھسٹھی“ ان تام عفاتہپریٰعئل ہی ایک معا شروکومتوازن سی 


بنا کے لیے ضر جیا ؛ 
رن یی گے : 
رحس نکی ]خْسی ررہ انیدف ۔ مگ ا ک۶(جاحانکل:+ ×ط حا( ےتبارے 
رسای ساھاسانگے۔ 


رن مسزا تصوؤلراہا ۓپندرمے رگاے ۔ 
سی اسان اسیا نیو گی ے ملف ن بی ے ع لج زم النعےان الالاحسےا ت 
رردیٹ/ ۰ج الش ھا حا پت کا ال۱ حما لگ ے :حم حکںاأحسن اللہ (ییای رق ہا 
لیصفت احمائنگرا پا ےہر ےفلق سے سا تا حا کنا و یکل احسانہمہروال ود :مات 
معاشروادرمامانای تک نے ہگاء ات حنقم نم اذہ واك اس قفدداغہولہ 
١‏ رق انکر یتر اپنے سکیل اما نک گے ا درگ رق اج ھتران ہا رصان بر 
ا7۶ شر نے : لیف داع اسان ت کرت قیکی راہ سے ردکنے وا عوامل رک ازالر ےم متا بے اناد 


۰ٗ 


ا7ے 


مال ہے ۱ دنع یاطقی ھی حسن اد ین رد لومنا :دم امو شگرایی او اع ای رق 
حازالَ رع رحس ہ'۔ ۶۱ع ؛ ولزاحیّقم بتحیَلے ذحیّ) باأحسنك‌منھااُوےروعا 
دالشاء:ھہ ٦ا‏ درب بھی تہمیں جیت ر سک دا دگ جا ےم سے ہت راصن ) دعارد 
یا ےگا ڑا دو“ 

ترآزگید زي٣‏ تبا ۓ بالاحصات' للع ٣ْ‏ جج ںے“'ف یی اسلا تلانرحادعنر 
پررگ ‏ ل باۓ جس رح تی کے مان سک ساٹ ےرک دکراپے ما حول الد رمالا تۂکا اذہ سیت 
ہیا قداما تک رت ام عم ہد یب نے والوکاولیڈر ےکر دہ ندمت س کنب الین بن اکم 
دنت الات ادرزما کاو کو مد ریہ ہو ےآ گے بح میس :دی پٹڑگ اٹ تھے کا 
یشندی سے ستحخ ےا ۔ 

ا حان اسطذہب وہملت او را١‏ یا زنل دک م لیک ےکن ےکی تھ دک وب؛ 
٦‏ رٹ سے ووتسن وحن یا 
سےمتغیر2ہ رر سو لا رالرب آزیت داروں جیہوں اوریسکینو کے سا زاحسان یں ے 
ہرک اپنے نی الات داع تی ما تی ںتتلف تق سےا مسا کے مورت مندرت میں 
مہکرا نک گی اق سکینوفی نکیا درا لکریتنہیں۔ 

کی یش وی کی سنت ےم لی با ےراچ نے معا یراو رش اذا 
کی مات مدع رن ےکی حا نک رداق یت رز ںیگیرںن رلوٹڑلیں‌اورفلاموں کی" 
اداد یات پوراکر نے ادا ہیں معا شر کا مفی نل نان ےی تی ایت فررائیں ہیف 
لیف ی فآ پ نے نآ دییوں ےل دروگرتہ اجکی تم رد ےم تما یا؛ہ 
ربچ ل کات عندامة ذاءٌ بداواحەن انمیی ایک دنس ہ ےم کے پا ایک 
تدیبمادیل جا ناء-نٹننیہاٹہ ڑیہگرر:ا ںذخول :رض ےقمیت . 
اعتقبانتزوجھا۔ کییچوریچ ےآسیعا/ 

ا ےی احماںراےادب وٹقانت ادرقیم ےم اپب 
ال ای ےتیائ یک ریو لک 7 زاد دا شر وی اح یت لک س در نکنا چاہت ت ۔اک مت 
ماپ فنواٰ: 


ؾخم۳ 


کر وص ےم 


صص صر وصےر وچکھصم 

ون اح رق بین رامىَِح 
کت تنا وھ و فالجنهے 
کچت ان٦‏ رب زمر ئںہروض )٣‏ 


ادوس نیکس یچوم دم ردیاحویت کے سامق اص : 
یالجنتگ ۱۸ا رین ددرآیگ گی ں]الیا : 
سار سا خر ںگے۔ 


نا رک اس حرف میں احمان سے مر کچ مد ھکریکے یا درے دلاکررنخستکردنا ہیں بجلہ 
ماش وس انکزوراد بے یا رد مد گار دک ری پودرکاکذال تکریے انکومداش ہک می ربنا 
دبااو دا یج اف دک ا مسا داد را ناد یامطلرب ہب ۔ 

رن یگل بت ادفع پالقیقی احسن الیكے عمرلندے اٹ صلی مد ظ 2 
فرمابا: تع اث الیعس امت جضا: روا ناخ شنگوا ری اکر زا لک کے لیے اف 
ملا ولشگ رای ےک راکرد گی جہاںپیخوا کس کی بای ابی نشار :پیا اد 
کہا اف راس جاک زی سکیمگینوضشگواریاں پہ اکنا امن دس امت را رک مسلافوں کا زلینرے۔ . 
جبالت : انگ رک , بیکازینخحرف .من وفیارسب بی سیت :اوران سینا ت/احناتدے ۱ 


؛زازرکیتتے ہما اصلای معا روک زع دارگاے ۔ 


مان مغس ۳پ رکا م سےا تام دی میں فرن سے .ایک ڈاکنڑحجب کک اپنے ملیقو ںی 
ہہت دک مال اد رزیادہمناسب طاع کرک ے او داہن ےننام کال عاضصل کے دہ احسا ن 7ہیں 
رگا۰ ای حر نے درلنننوں سے اع کر سے کے ا سے مد یی یں رعبد یتر ححقرقات ادر 
جدیڑي اد بے ا ے میں پو ری پور معلمات حاص لکنا ہوگ یہک یا احسا رن ےک لے اپنکودا 
سے نعل مر یی معاوما ت عاص لک کےیگما تک پپننااد لس لججددت کے رہناضدریٴزے: 
بی اصول :اعت ارت عتعبت علم نون تی اد ریا لیا نی کے شعبہ یی 
اسان ے گنی م ئک گا ۔انے ذف ابر مہ دا را ںکیننش الوم سے ا داناا نے ادے 
می پہ دی معلمات نات ہیا واکہۓ میں منا سب اد تر سان نمتیارکنااصان ہے :اسان 
فی زر ما مت اد رکا سے الد ریہ رم ذر داد جماعت سے “تق جیا تک وہ 
احسان کے مرگ میں ا حسا وکیا رے :را اک معا یکا اما زہ لگا ےس میں بر واددماست 
ایگ احسا نا ضا دزرکتے تت مو کیا معا ریم کہ کرای ہنس یا تر الیکے بک 
رج ۱۷مکان‌ے ؟ ًٍ بی مرعانٹروا نیما مسلامیتو ے ما رںکرمصد ل نو بمحجرسب گ7 


ی ان روالں سے ےگا ۔ 


ب9 


اصلان 


ادارہ بحمینات اسلامی ۓ حال ہی میں ذتب خاۓ کے اثدر دعلهٴ عجلات 
قاثم کیا ےہ ٤‏ جس میں اسلامی موضوعات یر مضامین شال درۓ والے رسائں 
جیمع کے جا رد ھں۔ ھی ایسے مجلاٹ کی ساہهہ جلدوں کى تکیل لرنا 
چاھتے ہیں۔ جن اصجاب ۓ یاس اس قسم کے لات نراۓ فروخب ہوں :؛ 
از رام ہرم ات ەبھٴ لاشریری نے انچارج سے راطہه قائم ثریں ‏ ہکمل جلدیں 


ھمارے لئے زیادہ تازآہد اب ہوں کہ 


ادارمٴ تحقیقات اسلامی؛ بوست نکسم 
اسلام آباد 





التماس 


ملک یں وه فوقاً وقتی یا سغل سائل ہے سلعلں دینی. علمی اور 
معاشرتی فسم کے ایسے بفلٹ چھھپتے رھتے ہیں حو زسانے کی ربتار اور عواء 
کے مجموعی یا انفرادی دھہن کی علاسی آکرتے ہیں ۔ وف گزوۓے ۓے عم ہی 
1 
مِ 


تمعاث ہاب ٍ قسلی سرساید اس ھوے بر ۔ مگر چونکہ ان کی طرف لوئ 


-- 


ان 


ص 


خاص دہان نہیں در جانا اس لض 1 ٹثر مائع ہو حاےۓے ہیں اور بعد سیں 


حصول سشذکل بلکە ىا سمکن ہو جايا مے ۔ 


ادارو' تحفیقاب اسلامی کے سے" یلاب میں ایے ۔حالذ ے+ شابچے اور 
چھوٹی چھوٹی نحریروں کو عفوط آدرے کا اھلمام کیا کم مے ۔ السا سواد 
شائع کرے والے حضرات ہے درخوامب ہہ کہ وہ اس فسم یی ربروں لت 


کم نے کم دہ سخ اس سے کو بھجوا کر ہیں ۔کریہ کے سوبعہ دیں ۔ 


ادارو* تحقیقات اسلامی نوسعث بکس ہ٠۱٢‏ 


امام آواد 


۸08051, 7 


1:045 ۱۳ 4۷۷۰ءج 








ھماری مطبوعات -- مندرجہ ذیل مقامات ہے بھی مل سکتی ہیں 





پشاور 
راولپنڈی 


دینا 
ڈیرہ نواب صاحب 
خانیسوال 


سیالکوٹ 


کراچی 


ساڈرن بک ڈہو آبہارہ مارکیٹء اسلام آباد ۔ 75 
آئیڈل بک سنٹرہ سوک سئٹرہ نزد میلوڈی سینماء اسلامآیاد۔. 
ایم جے ۔ بکس ائٹر یشنل ءارباب روڈ پشاور چھاؤلی ۔ 
یک سٹئٹر حیدر روڈ نزد سیروز سیاماء صدر راولپنڈی - 
اسلامی کتب خالھ زد جاىع سسجد؛ راواپنڈی ۔ 

سید یوز ایجنسی دیناء ضلع جہلم ۔ 


: عبدالغفور شمیم؛ نیوز ایجنٹء ڈیرہ نواب صاحب ۔ 
إ کتب خانه صدیقيه کچہری یازارہ خائیوال ۔ 


ملک سٹیشنرز اینڈ بک سیر کمرشل بلڈنگء ریلوے روڈ؛ 
سیالکوٹ -۔ 

ابومعاوید پک ا٦‏ کیڈمی ۸۰۳۴ وحیدہ آباد نسراجی ہ؛ ۔ 
پاکستان لا ھاؤسء پاٴاکستان چوک پوسٹ بکس نمبر , و: 


"کراجی ۔ 
عوانی کتب خاله؛ نزد بولٹن مارٹیٹ؛ ایم اے جناحء 
روڈ کراچی وی 


اسلاسک بک سروس؛ . م اردو بازار لاھور۔ 

حامد برادرس بک سیفرز چوک انارتلی لاھور۔ہ 
فیروز سنز لمیٹڈ شاھراہ قائداعظمء لاعور۔ 

"شانه ادب؛ کچہری روٹ لاعور۔ 

سندھ ساگر اآٹیڈمی چوک مینار لوھاری کیٹ لاعور۔ 
سنگک میل پبلیکیشنزن جلال الدین وقف ھسپتال؛ 
سرکئر روڈ لاھور۔ 

مکتبھ رشیدیهء ۳ ۔ اہ عالم سارکیٹء لاھورے 
خواجه نیوڑ ایجنسی, لودھراں ضلع ملتان ۔ 

ادہستان اکیڈمی چو ف گھئله کھرء ملتان۔ 


: گوشد ادب سرظر روذ؛ کوئٹه ۔ 








سر کولیشن سئیجر؛ ادارہ تحثیقات اسلامی ہوسٹ بکس مسم, ر؛ اسلام آباد۔ 





مہ مو کصھ 
ادارۂ یقاب ا سلانھیٰ * سا ابد 
(وزارت مکی مور ٍ علرمتِ پالتان) 





رساله 2ے سدرجهہ سصامین 7 دغداری حود سمون نڈر حصرات پر عائد ھونی ات 
ئے ۱ : ۴ ۱ 
سالانه چندە پندرہ رویئے - سسماھی آٹھ رویۓے ا فی پرچھ ایک روبیة پچاس پیسے | 


طابم و ناشر : احمد بشیر . ادارہٴ ۔حقفاٹ اسلاسی الام آنىاد 


مطبہ :. اسلاسک ریسرج انسٹیٹیوٹ پریس ۔ دوسا بس دمہر ,۳٥٣‏ , ۔ اسلام آباد 


٠ت‎ 


ر تحت کت رت 


پپ اخ ۰ 
ہمد 


ںان 
8یگ یں 











سے ہے ھياچھسے+محی سے سے سے بھےلا حا سی ہ سے جس صحےسحیں ھی مکی سھوں بح کے کے حسے ہیی ہہے - ےم ےم سے ۔جے مہسں+حیں محےومحیہ 


لات اوارہ ۳٣‏ 
ال سدق بی .........._ موق بادید 7 
مت وین ی۷ عطزکعداشت .. یدرزارظ ۳ 
ضا ٤ا‏ ب ۷یک :اتل ---___ یلیر ٥۲‏ ْ 
بعلای کا ۔ ---. رٹ اظقہاب 5 
اخبارواکار :_- پٹ غالتری ۸”‌" ا 
ببھنبں٥‏ و  ..‏ .. . ....._ قد بر أْ 
و 

اد با اد اد اد اد 6د 

٦ ۱ 

٦ 

یکس مے سے ہے +جے ‏ سے مے۔ سے سے سے سے سب سے مسب سی سی مسل 


٦ت‎ 


7 م ات 


اسلائیغظآ او یا ول 
زش ولیک کک سیا یرت ال نےکر ات اکا دای ےاسلاقنظام اہ 

مصطلن کے دائی و کرای انم ٹڈال درا ۔ا )7 زالٰشی سےگہرہ ہا زا سیاسیاطد) با١‏ 
کانا را : 

ظا رمک ام رسلا نک عزن زی تنابے لیا ۔ با تمر_بْيطرف ہیی جا 
طورالائٴبیا ددل پیا ئگ کا کے ینک انور بی زنگیاں ا خلا تی سےساپزں ' 
ہی ڈ صلی فا ول خلا ہہ راڈ دی زنر یکمفوارے سے کل لخحنت, ریاضت' 
عبادت اوریاسبرلفس سے۷ م لینا پت اہ درنایک اش رکال فیا ءىاء سن 
ہیں تک ملین عیات نے ےم جبا لگہی ٹا دسا اتی کیا دو بت راگ 
دو ڈول کے ا ودا سان ممعاشر ےکر بے پناءمصا مب کا سام ناک نپا ای لے یکہنابےجاہ گا 
/ 1۷ زائش ‏ ےگبرہباہدے لئ ا نے ام۷ ےلاک ۴ا 'ُزہلیناچا دہ ہاں 
تک نات قوددرسمت ہیی اکور انرک ہے چنا الاک نظ مک وع ای 
سے دنتداست ج ےک دہ بر ے ہے الات کا با ٹزو لیے کے ۓ ما مر کیک کیٹ کیل 
ری منددیم ذزلی ام ےتا کی دوشفا می بھشکریا۔ 

ا کیا موجردہم طز لگبرریت٣‏ ول اھ لاوسینٹ کی خ کم را تی ےا لاف 


۲ 


٢۳ 


نا مکی طو ری نزک نے کے لٹ مودتربے؟ نے کیا ےھ اض تر اکا 
وکس شک لی ہمار کا سی مدایا تک ےیک ادارہلعنی جا غک یکین نگل ہے میں کے 
مر ہٹپا تام یت نے اججما عم لکتق نج کی فیا تکا رشن لک گەرال 
ج ےت ےککیائیزی ٹیس سال تر ےے ہیں اجک ینف میک یل یرد لکل اکشیت اساق 
یت ۓہود ری + لباب رگ: ہےر تح فی یں :یں دہاجم دس ےکی دککام لیں 
گے پا رن مض تک وشن یں مرا کس رع ملکری گے کرد خرالس اتل یں 
مدکی یں گر ضر تلق انی سادا ت سے شنوا مس لکیہ 
مین ےکراے صدرریاست ےتا سے لے جہاں صددیمی جن لا ارگ٤‏ ے؛ 
منز“ ع رنض لرنچات:برارری :صیاى ارت :پگ دا مال ضا بے دللطزت 
گینکربلےولٰا نام زںکابے۔ .اتا بے رجاگ ات ھاہٹل دلت* 
ےا ہی یی صد در با تکاتقا کت ےت .گی رای عوال خد رن ھا بل لولقد 
کان یکلہ ری تام ل تی کس سیک ےترک ماک لابا مارا ے۔ا پْہقلط 
مزورعا کی مماسکتق ہیں ۔ م کرد دس ںا کے اض ل جرد کم انکر ا ےہوں۔ لیے ہی 
کہم سفق ریت ہوںا۔ کزان یر ےکم دو زا ب کے اتی 
اننس فو یکیاعائۓے رت کی داوم لک راغ بجر ای مین عبا تی یا 
میں مے .یں ا نے سا نے کرد پیٹ کے عالات ادرنٹلا تکی رشن یم ملک نا نی ۔ارطرت 
ارے امتی , عال ادستقی لک لس اتی ر ےگا۔ 
جیب فا میں ایی اج دوس فیم لق می یں ہنی ار ضرک 
بی سمھیں طا یکن دہ تی الا نٹ کےا مکک ا پان ردالات سے سنتدا رر ےرب ییا۔ 
ہارتا ان زرل دنا لان بگرلو گہ+سااد راج ”ھا ےنجياما] ے اد سیل 
میں لیس روھہئ5) ےا سے مو ےے۔ اکم کی می ریش گی فرح 
اختیارک نی یی مس ہیی ہے نید ! 


۳ 


۳۲۴ 


۱۔ اُصواب مل وق کے ادا ںکردالیں لا ےکاایک ددی لی شی ےکم نٹ یں 
رہ کے مع زز ون ںگ۷ا اتا بک یی ہج سک ردے ادپب الم رین خلسزہ :ماش ٴ 
۷انناری ,منحت گی ددری زان تامٹیں بے مان فا در ےنا مز دک ما سے 

ہیں اد رڈیل ہما رکیاردابات سے 1 بب ءا رج سے (یوان بالا جو زگ ما رو ںی 
نفز شواک بتطو فیا برک سن ےگا . یک9 نیاعا ہیں ٤ے‏ تو ائییا جس لیم ا لے کک 

مو ایی بہاں ا الا می کی میں کاخ اب کتاہے ۔ 

. می !ن ےلسقما ری کی رشن یی نودا نام الہ ینا کہ ےکہا تک ایق اجتما ما 
زن رگ یکواس خلن ےکی روش می" یا نکیا ہے ہر ارم بے تفییل ے ےل گے الام 
انفادی ا درا جتما عم یا تا ای ہے۔ نز قرددا لی ردان تکاائی ےج نی تا ری کا مل 
دفل :بر ادرک دوَاةً کے مان میں الیامطبیک ےکرردعائتیت سے دستب دا رہ رما مہ 
یھو رم لی نے انار ردل (داک نے کسی زکسی (نا زس مسلان سام کے دل ددماتا 
ےرابکین رڑے اج بل زی با ساس یتیک ا ا تھا راڈ سے جال ے 
تراے میا پہرٹ پچ ڑا ہے۔ ددریبا کی ضر ت تی نمدخ ہی کان ٠نی‏ رتپ 
می بی جسلاف کیا۷ تھا الہ (اازہ ۱۱۷۰ء ا۱ہ6) اکبطلا نک ریت ملا انی جب 
مض لیگرںن ےج دی فی کا تی داقمسلاز نے اس ان پر دیکالیس ما نگ کے جرد انا مور 
رمتررردي رگا نزیٰملاز ںکٗ رر ٣‏ فلا ریہ مان۱ ہ١‏ (ەمدنسفمط) 
خلا ف اٹ یدارا نمی نے زلم اد درد کے سام ملا فی ںکیمکیادراجتا ىرضاع 
کا رز مایا ای کے لیے اش ےا رت لا کی تک رت با یا دن خر مرک 
ساس کش شک یکر (تچیی او سلازں کے درمیانخلطنہیاں د در ماش کینگر دوفو ںکالادن ان 
گا ال مین ملا کے می یا ہا لک پل با تکاتحلؾ ےس لازں نے سیک فیک 
پک کک انی نیا کو ختاکی اکب ملا رئیش ےن میں دن سل یں 
لم تخییل کے لا ح ہمد ال ۱۹۰۰م : 


و 


۲‌‌_ 


ملا ےکم کی ا دا ےکوجول کیا سا لک قوج یمک سلافول کے مزاسح می ںآ نا تیت ہے ۔ ا 
تی رم مطدلب یظاکا ئک۷اشتہ ا سر دیا ہناراد رد ہکس ان سے اپنا اما لکردار 
داکیی۔ بی یع یی ملا زں می مغر لعل کا حلض کڈ مکی نشی مس سے پی لی سان 
صدرادل ملف نت ومن قکرڈڑرے ذدق وق سے واص کرت ریدم 
اهز لا کے ا یھو ےہ تھا را لے سا ےب ریزو مسا یہ 
رہش سا تھا دع ا ول رز سلماوں ن ےہ ور را سے ابننا کی ڑم ےا لن 
ج نایا دت مور وی ما کرد نکر انا یس خلات ہیں حص ےک مرتیاد یا دہطازگ 
سا مل سکیخداف ہی کسی کی شیا نیش ددیرے لگ نے ہاگ من سان سلانں 
نے بای و رپا رر ےصح نک تر کے با اکر دہۂمسلافو کے ما 5 ادراججاظاررح رے 
واتف2 ینک ےک اق ریودرنےسلاؤ ںوتما نپنھای؛ دسح مباركاہ 
لام تکرزد لا دی نے ادداس اچے ا رک رولس ےنگ کی کش لکیگئی۔ لیکن 
یں اس زشی ےل الیگایں لان نے تایقاب کرت :تا 
فت ری مویت مرا تےک یراد سلافں کے نی مزا ںاما شعورا درا تھا می راد ےتا 
ھا تفیضیاؤں۷ اجمائی ارادہ ایک ای پان ب یج مرا زی نا اریم ا۔ 
١۔‏ اک با ت۷ا گب لیابا ےک رودہ تت سا نہیں سلائ نطا مکی ای تہیںب کر 
شائع ہروا سے ۔ وکس یک دریست سے ۔یلملویمات پا محافتیجنہیں دسا اد رر ال اطاىاٗ 
کا دی عاصل ہے .کہا تک الا ضالط فا تل ہرگاریگا شش ۰ 
ار کاب مطالعرا یا سان سا کاگ لج زی بہارے نے امسلائی نشکنک نےکاىاہ 
راہ نہیں شی حدد ےگا ود کل نکی ہم ےرس سا لع نکی کی بن ےگا 
مم کنیا مسیاب ہما گے ۔ 
ث۔ یلیٹ ای تکامی م ا گزہ ےکرک ہیں ذت زط ام سے تعل لہ ض مک میں برغرشات 
پائے ہبا تی ان کم رکا کیا یی ؟ من کہا متا ےکہ بی نظا مم سن ےآ نزک را لرلقصا ن 


ب 


۲٢, 


ہن ےگا :ری بجردادماختداف ما ےکی نا ددکروں پش تم رد کی ما ےگی۔ ا 
تر کات : ھا ری ددعا 6 کڈ دہ ۓےگ۔ 
١روا‏ ساسا ت ڈیا ایک ملنقمی با ئے عبات میں ان ےر یھی مرں مان کے دبرہ 
سے شا ہرذ یکا یلکن ذہر۔ ان (حساسا تا ما لہ ین کے ہدیا را کا م میکسا کی رشن 
مس ان رما کا ازا ہکریی اد رتائ اسان ذیا دیعو برای دردا دا ردا تع ہوات ۔ت یکا / 
نفالفوں نے مھا اس ام مکریا ےر سان رہ بےضاطات)زا نی کال 
رشح بک بات یہ سےکراس شالی موق فکوا نک ال یھ ک ریا مھ یہا کب با سے 
کہ مسب بای دریست ممیکن ین داغلاقی ٠‏ ی مع تخرف بیجن سوہ ہلا نے فیس کے 
ساخزرواکھا سے ہین س۶ نے واخا یو یپاک دہ ۓےسرےساخزدسست طف ۓ۷ 01 ہیں 
گر لاف مال ےک ناپراکنٹیددگ ماەاختیاکیگئی .بی دہ دد کت ہے کل :ايل رژنا 
ی “سان ےکاضورت ہے ۔ ۱ 
۱زیف ی٘س سال عفان نے تنا یا ےک نا بات نے ہش کنی یی اضا کیا ےکرک 
ا نے پت تاس حرف دسائرل الات لے یں تس سے تر تھا رطتاض" 
بے بجی ینک تہیں/رسترریاں بےٰکااضا ندیاھا ے ]ابا تجورکگست وہب 
ساس ہھاعترں لپ گی .کی شگانی می کے مجایاگرکیا۔ یا ری ددریی اتما ہت عدلیامد 
ف ےک فی می ہوںا ار عق ےہا ری ساس زنگکراستکا می مہا ےگا ادر اتا 
ز راع فتفل مت ارہ ےگا۔ 
اکسا اک دو لا مق اتا کا ہے۔ اس مک کت کے ابرگن؟ 
روڈ نے وا ے وا ات انا اض کی سیا س لیا کی ددش یبای لکنا جات ۔ 
حضرت یی نے زا باتاُست' انان کے لے :اسان سست کے لی ہیں٠‏ چنائچہ 


سس ۔.۔ص۔ص---ے۔-۔۔.۔-۔....--------سس-سوسممس۔و۔سسس سے مسو٤سووەصوسٗست-ت-حج"‏ 


ہم 
ظم ۔ ١‏ 


نل ۔رمفا:ا ٢ہ‏ چیہ طاعفت<۴ ارگ ۲۷)) 


ل 


۳ 
ساد رتپ رتا ججاارے لٹ یرب وویت کے لے یں ۔اگرمال یع لع اب ا درد 
ممیت جا ررے سسسیاسی ‏ م ماش اد عم مسا لکول لکہہ نمی ہکا ا اما تی کرک .کھھم 
یں رن تما مرا کا ملغ لگا گا ہر ایک صاض“جھ ومن اص عدل موا طائ کے 
ادرڑحت ن ہت یی تک ماہمیں مال ہیا ۔ 
چندا مد ری جع رواش گا وہای شع ساسا ت اھ رای سی اسلاگ اوارو ںکےاس اترام 
امیا نطو رکا کہ کے صحت من مہ نیکیااو را سلائی ردایا تک لے را موا کہ سے ہی ۔ 


کو چو جو و چو چو چو چو چو چو ہو 


لاج !فی 


سلیتےبارھر 


ل رات لک کڈ مستنہ وخ میا امبکک شاف نہیں .ا لے اقبا لک ادے 
یں لف از دگايا رراضرل کو دا روص لیاباًا ےا ورغلا کے بارےں+ ٣ن‏ از 
ہبہ[ سرت نک یقت تا ا کیو الات دا کس 
سر ےم مر می ےا ت پش کیا اس ہر ئل فنات اتال کےم تل 
بی یش یگ تن سے اما یک ش نک نال می ناک کا ہما نے 
میں یہ جےاض ناک صا ےعلاددا یکر ماےے اتلم کات وات جا 
ذا نال سرت سے پگ اتال تق ایدو شی ات ات رک کے مین بیجایک 





سل امہ ےکرانل زین ہک ول دت تنک ہی امک یادد کتسد ت رارکت 


لے اود می نف داضا کوکش ریہ اد را ودک ازانت ھک ىراناءانً 
تقیں اد نی بیکش مازیا کنا ہے۔اں ےت ےک اتل تح یا دی 
شا ںا جز شرب رکا مبائے۔ 

ے ہز ہرائزاد ال تفر تو ن قش ا 2 
ےک ےس زیڈتب لس تزیی یک زم تمجذدلکك .سن جداب لج 
زا اک سیک مازت نس نے دض مملرننکامطال ےاج بت حا 
روںداقا ت ےک ساسا نا تگٹ۔' پچ سر اعت راگ زن کال کٹا لآ 
سے ہاڈ کے ددان مر مک تربع فازا دای ڈگ سا رت یسب جو لا گا. 


لہ 


۱ 
1 
٦ل‎ 
' 
1 


۲۹ 

می بداقراض افو اورڈماءائنازیںبیان اپآ ر ہے ۔ 

مغ کے تک ساسا ری می لگر میف رکا فیس اک انگ اب ہے ا 
اذ ت کی رولت اتا لککگیاں ملین :لوف اسیو روف رآ من :لایس دنی وس طانات 
ٴا مو طاا دیس :تن کے ماد نی ایت .می الین کا نوش گرا کیک مس تدم 
گول میک نو ٣‏ ۱۹۳ ری ہرلادر؟ دی ۱۹۳۱ وکا یکا ایاج لاس ہرا۔ کس 
سفن مین یں سولامسلان ھا کیئان می تا لک شا لم ای تھا 

ود یکول فی سان ت۱۹۴ رکول نیہ شر مو رای سلافںکیذائ گی کے لغ 
برنیدا:ا :ہلکیفتسیبی/نززٰرززیکرے۔ بل لسنزبر_لم دی ار دزائلِ 
بب ت رن تلابرکزک1ّ ہرمز مرکا ب ل۷۸نززر ڈُتادممزیر بک 
ا ہبی تک ڈکرک تر ےکی : 
: “ اس اتب وو رے رت م فی۷ و ارت لًاهداکزد ایت ا یاکا 
ا یڈ برع کڈ راد ےا ات لان 
پیا رج بضو ٣و‏ ره رْتِرل ےل رحب یلزیرپ نبایت ایت 


کن بینواربلز زِْکصی فٹلڑےاح بک بہت ے۷ردنضزھے بادلنی ا عاف 
طاناتکام تع ملا چنائواکونفز سے ار ہن یک اعدردال میں ڑا صساحب خر ےت 
خسف وف رکا سےئے.. ون ای ھن دای سیک لا نے ہجرددای وڈ 
رای سےعلا مہ تر لکی فیلات بیانکرنے کے ددل ند کت زی : 
” ڈاکڈ اح کرق رف تب سے تہات دلپہ گیٹ اد رن تی انی ۶ 
ہب کا مر ماد راس زیائے یمیا ۷ رنب و ری اس سطصپیث حجہو ئےاسیہی نک ا گا 
راد ا لک ہز تات ہے ..... کاب نے الس زا اد تا رجا ت 2 
سے اہین کاڈ مضااو را حفیت سے نے دا کی راخ رڑالی.... سن کے 
ٹڈ ح بک رورس سیین یی ملا تام تع لا...... ساب این سے 









۳ 


تا مال دنام تا سرک 1۹۳۲وی وا ہرئےاددٹالہ می مر ؤسلام یک رت 
کے لئے ہیمتہا قد اج انی ےک ٹڈ ١‏ 
مولاا ند دی نے ۔ انا تا ریا عتبارصے درس تی٣‏ ٹیاء علام را تال ال سڑےددران 
ا والہی پگ سے خہیں صلاد راچ ںا فی اں ند سا ل نمی ںکیا۔ لت مالسلا 
ہیں ری نشرک ہرتۓ بق لںجہدا یرسالک ١‏ 
دس یکو میا ذس پک یم ۶)۳ رن ا بعلامش مع غلام ریو لم ران ے رداۂ 
برنسطین بے جہاں رر ائم ملاک یں مسا مان من کے لزنر ےکی یت سے ودن وت تہ 
ب۱۹۳ رک شا سے ند دیستمانکر مت سے تہ عل مر ری اتال نے م روم ساٹ 
یس الودا مین لیگ ۱ 
ولا ند کان انام تکاعام لنمیکعلامہاس ین تما ]ال دیازرتھا ما تک کیم 
کےا د۳۷ ۱۶ء میس وا لہ سرت .ول عیدا لی رسالک ؛ 
ارک بر ۹ا رکیحضرت ملا لمعیت مولااخام ول م اہر رہگ لور ےہ ین 
پرشا خر تقبال چیہ اد مم کے رد زی رگ ۳۴ ارک رسول ای مڑ کرٹ“ ۱ 
ےئد ے سے ملاات کے ددرا نآ پ ئے فرما ا ؛ 
“ٹین بی زندگ کا جات دلپسپ داقدشا ت ہوا ے :مل نک زا ضا میں 
متددا سای ماک شی ہمھرین ہشام وق اس اورباوا ےا ل٘دوںے طاتات ہا 
شا ےلان ما م کی یما لاشو ان فا ننسلا میں ۱ تس ےرس رھ 
دا نکی لک ہلؤ مائی تم سی رانے اطالی کے نا شسٹ ہوا ملا کی ںتہیں 


دی لہ 





ما ۔ میا ماع صس ٣۔-‏ ٣٣ر٣٣۔‏ ۲۹ 

ط . ززرا لص ہ٠۱‏ 

گ ۔ گنا راقال ما ۱٣۳۴‏ 

ثہ ۔ زلزقال س ؛۱۵۶ ۔ کہ . گختاراڈل ص ۸م 


۳۲۷ 


یم ملاسلا در ےتدگ.. یا تکےسلیدیں رہ دأدداقا لبر( د7ا راتبالتے 
س'زنادکیےجوفٹ رٹ ج۰ ضیئے فیا ت سے نظاہ رہ ےلین مولان نک ایت .انل مرلف 
کر ایےضافات+ہت اضرسالیں۔ہا للز رگ ےتضلن نین اد تنا ری کے 
مفاطو ںکاازا لت ان سے مگ راقپال کے ملفونطات اد ان کے ما کے انت امت 
۷ تین بر تی وم بن ہطر رت علامہ(تال ۓضرب +ہ یں ل قد‌ رگ 
علا اتال نتر نیڈ کانفن چیا لاف ایک مان دوک میشت سے ٹک تگا۔ 
مصنف اکرا تا ل ےطان ؛ 
تس یگل میکانزلن کا7 غاز ےا ر۳ اکر دالاقا گٹ علام.×× )+۳( 
آاروے رزنٹپھ لہ ) پل یرپ ردا نہ گے 21 مقعوریتالئزن ہے 
دا .واپسٹ .ای دی وک می میم دا ہار دن تا کت بل ٹ, طاماتبال 
۲ نر۴۲۴ ۴کوبطا زہ ے سور لہ ز/وخزض ۷× ز ےرت 7 ل۷ گ۳٠‏ انم 
لئ ... اننس سے مان ہے کےاہ یلام تال برک جچ وم مل ں ےعلارہ گیا 
سے ماما تک ٠...‏ ا ےلج دشلا مرن ےہسپا یکا ریا 
ال عبراتة ۱۱۳۳ رک الا اب کے ام الک خ عیفر سیا کا ذکرے 
ہے کی : ۱ 
می ایا صیاحست سی سے دنہ ت گی وا درا دی ان ںکیےملادواک سام جد 
رای کسی وتت شائع ہوگی۔ لو کات می یکپرزیادواشبھا میک سرک زارت نے 
زا تکالیس زع تک بن دا چیہ نعیب ہن گ اگ 
ک ۔ زلاپال ص ہ۰ 
حہ۔ ؤراقال ١ہ۱۔‏ 


گے ٠‏ والرر ریمس ۳۲ 


م۱۳ 


ایل ہد رہگ زیارتدے بنا لپک دقدرقاڑہرۓ۔ہسپای ےراس 
چس سے مد الا بکےنام اک خط یک یا" ہے سے پیلرف و دک ٹل 
تال نال ممفرکے درد ان ہی مبادیداتبال کنا دو ریا ھی شر ر مسحدتقطب یش 
ہے تے۔ ا کے سا مت کی لہ 
فد لک ضا ںکہمی ا سو سجدکے دی کے اط ز یرہ ریا یمج رتا :ام 
ےہ سے ناک ےت اہول اسم ما رت کےاوار سے ای1 میں رمک ملله 
سات سال ےجب 1ہی نے للا دبد اف اکا اف را ۔جیمسلاؤں کے اخ اح 
سے سام تپ ای قرط ہۂلیسال را ہہوں تر ض می۲ لّ ۔گہام ا تکہاتہرؤں 
سے سدقرلیعی اڈ دینے اد نمانٹ مک اعبارت نی ۔اتیای نے ای امّنا کے با دو کے 
ا ان دی اد ضا زعی دای ۔ ا یک با مت ١‏ ابا لب کن ری ٹا را رت تل ساۓ 
نی ںآ ۔الی ضف اف کے علام کے لے سے١‏ ی داي, لتذیسل ت ہیا کل میں 
مم عیدا می سا ک کھزی : ا‫ 
ٌ لام ۓےہدے١غیاریا‏ ارب دقابری قیزافپرےلئنل ارازي۔١‏ اعارےگران سے 
چا اس نےکہایددڈے با دی سے ادا ٠ار‏ دہ نی اد لام نے بیمت بازمل 
ادا کے وہک نے مھ پل چی پل ادا زانسے ناب ہو گر ال 
یتلم اسراو نش نا ارم ×× و ری کتریں: 
"دہ رطاہں ہب تقر ہیی ادرویاں کی سورد یگ ادا پ زا دک لڈم ےہا 
پت نس راد تم تس گان مامہہتا۔ داں خازڈ زگ اض 
ا ہرک ۔ اد نے اتا م کید اما حصاننیفرائجب ےت یہ سے بر 
الک ددا سکب الاک نت سے انان کا لوک خی کی تھا دواد تار ان 


لہ ۔ آفتاراقبالس ۱۷۵ 
لم ۔ گفما راتال ص ‌" 


لہ ۔ ایل س رت 


خ۳ٔ'' 


س ےکس ریظا جا اد رکف تگاآ پ یں ری بڑے با د یس ےپ یچ کےا ہر میک جب 
سد وا 7ی ڈاکڑیحب نا تیج“ تل ۱ 
فی یسید اہررک تحص ددمی کت می : 
“اوت علام ایریا ینڈس سے نار ون ےےل ای کن اد( 
یں سدڑی ددد ایت نے سیت تيأسات وسال امدا تہ نے سی بل زان ‌ریادر 
نازڈڑ یع 
کن روم راکش عامراتب لے بار نیو اہ من خائ نا 
ری ہہ ۱ا زم شائ اکا ب ےمزٰہ ×٣‏ فریا مان ماحب۷ ٣م‏ دبا لج دبہ 
یی ےمان سے شال ہے معن ون لگا لف رزگ کا موک تا اق لکن بعد 
کے ہی : 
”فق دی الا ہکن سےبوتا کا مو تا ےگ زان دیفاور 
از اکسا مل تہایت کون دلما نت کے اما تام پیا گا .... ردب سالک صاحب 
تریس یہ تاکن ہل ملا اقیالی نود قرلشی ما جحلت ادا مبادا ان 
سآک یں ا ام سے روک چٹ درح لا دوداھا تکے لب مارکا نأ رہپ باۓ 
اکر کے مانے الد کے نما ےنت ک رع لام ہک یک لیس دترم اجاعدہ ما ادالة 
یھن کی نے مل 
نا کے لئے ااعدہ اازت عاص کہ ناد روا اررے وا ۓل وطاحت طرظات بال 
مرتی رد نطائ کے در زی بیان سے ماب : 
“ یل بی ینک ے ایاپ دعلع ال ) وا لک لگاد د زیگا شی رف گا بگرما بن 
بی سے ٠‏ کا یڈ ےکہاکمی یہاں مازادا نام اہچا ود دگائیڈے ایاپ سلیدا 
ظا رو گارنترضص ٣‏ 
ام ۔ رو گا رتت رح ددم ص ۱م 
غلے ۔ روراقگتت ص ۱٣م‏ 


ط 






عو 


کر بات اگوا بک اد روہ مگ امازت شدی ےل نبال اج صلی بچداک ہی یج سیر 
مق در اعم ماپ امن کک اکنا در ویش ےا س تاج ےتا. ال زی 
گی حرف رٹ کہ تے ہد گا لی ےکا ما کیک دفعہ مکی میسا یراک فدہ ضا 
فلا کے امام تہ آیا متا ءا کے اری نک سد و ہیں ہا اگیاحبازکبات : 
ہا دق تآباکودہممرزد ےرا اتی ا کک اعبازت دی با گی یامہیں ہ صضت کس رپ 
نے ذرا بد یقن پت لد ط لت کے مطالق مرش عیار تک کت ہیں۔ اآرسارںق۱بغم _ 
ناپ بی حجیی عییاد کین نک اعازت دیس ہیں ایک لی ج اپ طودپنا زارارےۓ 
اما نہ تکیوںاتہیں جک 1خ لح دب یاتیىہادرگكاے یگا لج گہتے پاسکاےپہہاہں 
اتال ےہار ایل ادرف خاردی ری :اظ ے اعبازت ےکی سیآ ڈان ض اجک نشا 
دو سے ی7 زان پیم یش الد ما ٹیگ ۔ ا پک نما زک ہوائ مک پادری نے تضرر 
با ری سال ۱ 
افتیا ص١‏ سک لے ےددسرے بیا ا تک مقایڈن/ا فی دقع معل مم تاہے چرم 
بھی ملق فلا مت اتمپالی کے اس سان کے ہار ےیں اقبال کے سوا نج نگارد ہک مان بی ےکا م ول 
”اي دیز .نٰ پلۓے۔ ال ت تال ہتوطیی' جیے مضا۔ نک اشاخت پک ظرک 
کا شارت ہے ۔امو ضر ن یی مصنف نے دک وی عکیاہجے کہ 
کے میں محی یی ملا ما قیال کے بقا دہ داخ لو ہن ےآ ذان نے شا تپ اد 
رد ے اہ ما کے باری ےی کک داترہیںکتا ہرک خلا مر اتال نے ور رات دی تخض 
کنا یامضا انی میں نے سنا وروی سال بر نے ادرک ہا ما مگیا۔ای واق ا ساتف 
میمرت گ ى وت ناما کا ےک ے امیا زفھہزا ں رپنہل جا اکا لیا نے 
خرد با نکیا تا۔ا میا وین ھ وم تنسو بک تےہہدۓے ے مر نے کس ے 
٭...ء, امو نے جمایا ...جب یی نے سلام سے ا نک 1 ان یاےےی ماما تل ..۔ 


طہ۔ مفوظات:قبال ص۷ م۱ ۔ 


خ۳ 


._. ۳] 

اس مرتع برعلا نے ان زنک یک یی حقاقت:کا بکیج کان نک کتاب یی ما 
ذ کسی من نشگا رن ےکڑیں زکرکیاے۔ علامہفریان ےک کب درویسییاگ ل می نفلن رم کت 
ےل ند گا دد ا کا ولب ا پک سای دددک تی شی سی ںکڑی رال 
خییالر(اد ھک رآط لپن ہبارات۷ ارم گلي ىا ل1 :تل لی يہ کی 
مو ترک دی کا مق عتریل مان ےگا مگرد مال اکس رح ادا یکو ںگا۔جب ہاشر یش 
یس کی نہر ت تام ڈ۔ ادرک مد زین :ان زچ ات درم پہل تا نن یتر ؛ 

سد قرط یھی نت ذالن دک میا ےگااد رت زی ذماناداکی عبا ےگ ا دراس ناف ن ینا کے 
مسا مزا رپ الشان گرا با گیا علامرا قبا لکن کرام تاونماخیالآ یی دل 
رو نے لگا ء یکس کےا نی ہرایگ ددرکعت خمازیک ادا نک کو گا ام ا سی نمی جے 
اچنلعزااہتا راںددہت دی سوا زایا داےۓ۔ دہ ان دول ہر ے طعیف یھ 
جج تے۔اددرلز وط می یبدا ان کے پا ما .اد حدعاببا نکیا یٹم 
مر فکپوت ہی ول ن کہا پر کش نکرو کا ہا قنائماۓے ردائتے رے 
کر سرن پیل یش اد یلد یی مرف دسر ۲ہ امو ں نے ام یی پگ 
ناسل مکے امت اوہ می یک می کاراب یسل یی۔ نون ےفیک کا بی 
اش نی می تیگ کیا ما میں ضئلب؛) . 

فی رن ڈےنےمیست مزنکیم سیک رتیاکراک خ ساد راس سے دیواست 
کرد وکیست ہس نی رکےن سیک رٹ اک ان کرای ہرک ابازت ماع لکےےرڈالڑض تل 
می ہے رومان مس تی ا عدہ خا ادا سکیس -پردفی سک ری نکی شش با رآ و رت 


مض رر الاو قدتقائی اور واقدا کےا بارس ےتطی ڈیا دے اورفض مان دثاری 
۷ یانرنے گیل رق پیادارہاے۔١‏ مر می بب تاس یں باشا ۵ 
اد دتزمارجی رانا رسے تلم یی : 
کل ۔ اوراقگشتہ ص ٣۶۲‏ ۔ ٣۳م‏ 
٢‏ 


)۳۱ 


یآ ز کپ امام میخرآزن ہی کلاس واکآزنلڈے-ہ ۱۹ :بل ۷۷ہ اکرہید 

چرم شلہ میق رن اک رد تغبیت ہے ہر ج زی کے شم شا عالضا نے ان کاسال رات 
دا رادرسال وفات ۸م ۱۸ے امام زنلڈی لگا د رکیل کدف تتی بک رفس کے 
ستا دنھد ادا تنا بی اف الام پیلد می ہیں ہے کنب مرف اک بای مل 
۷۷ نے ا کاب ےا رادیی دد تئیہ یہی ۔ ہلا تیگ سیدا ٹا ل‌ ایا ئآ رزلڈر کے 
یڈ کرد ار عمایت الٹرد نکی نکیا اہ ہبہ م طس شیا لغ ہرا۔ا یا دو( ا ٹر 
و وا یف س این یکا نے یئ ہوا۔ا ےتیج لگا ربہوفیسرشٹن عنابت الن مآ رنلڈ شاب 
بی“ ز اتصضیفات ارتا لات می ںیک اک تہ شا مل نید دئچے کش یہ نل 
انی ۱۹۲۲۔ ۰رآ امام باتک علا مہا قبا لک سج دترطیا زا زگ ابازت دلاےے 
متعلق ےک عط ری ددرت :خی سک یکین ہگ میکا سو ں کے ز یانےےمی بیسآ رنھڈڑے 
علام رت لک ات کا سوال پک پا یپ تا ۔ کہ بر ایریا ےکرعلام اق لتیسری 
گی می اذ کے ا تسین .سان کے دس ے مات کےعلادہ اراس یکنا _ 
و تر برکی زار تک فلا ٹگنے۔ انف یکر اما ےکرھلام اتبال نے یادش گر ل میز 
کاڈ سے تا ےہ ںآ رن لڈرسے طا بات اد راڈ ہی اما بت عاصصل ےک سد یں 
دا ہرگ رکف یی پیٹ ر تک ہیں ہت کن کیک لکول مرکا یش ۷اذ ۴ور 
اریہ ثْاد؛ابزیگا اورک ےکا نو تق رف اس وی لام راتا ٰکرز یی 
تہی ںکیاگیاہقا۔ اعدم دی یکل مین الس (ندن میں “س۴۱ ۱۹ رسے مک دہ ۳ وا رکف 
ایک یہ لا مر اتال نے ارم ۱۹ رکرو تما تک الم ڈریکیٹ :یرگن 
اتارک لے ادلہ ۲۱ یر۱ ۹۳ رک راف ی کے کے لین سے رما ہرئے سلئلہ ۔ 

لے  _‏ 1930۔922 رنمی+ومنھ اجمابت۷( ؟ رمسما+اط و 

گل ۔ کی ک قیام پاکستان ززییدفیس نی اف رضینسن مکی یی ص ۰۷۲ ۶ ۔ 

ئلہ۔ الینا ال ۔ ( تال ص۴ 

لئ ۔ سسف نا مہ ال از ھرگزو ماروقی ص ۱٣۳‏ 


ذ 


7 

یسپ زیڈ ۹۰۴ ایی ہن دوبان سے والں اح ن مل ت۔یہاں وہتُطیئریل 

پا مک رہ ےہا خری نا سآ نل۰ ۱۶ کےادانی می و پک پروی کحیفیمت ےتا ہرہ 

گی ا رنھس تراما ن1 ہر ےت کر بعارضتطلب ددرد نکی علالت کہ دا رین ۹۳۰ر 
پکینٹ لی مدبودتہ*٦٭×؛‏ یان کا تقال با طط 

لام اتال نے ۷ا یلا ۹۳۰ا رکرایڑیا1 زایا تعن خ ماگل ملاہ رتبا لاق 

ہم کین کے ہد ۱۹۳۲۶ کے1 یی انی .... ہسیددیدا ان کزان کے یاانجنااو سح لہ 

دسمیی پا مایا نناء قرتاتپاکاے مادقا ,ا کس تارن ناوک تاج ۱ 

ہے ےت ہت مک سر سوش شست سش ہے 


ململہ۔ ٹرش زی ننیڈنل باگمائی ۶۲ر۔ ۰٣۳ر‏ 
تل ۔ مزا ینب شاف اتیل مرج لے ڈار ص ١۵‏ 
لوف : 

پآ ناک فا کے ار ےی دی نیا زککابیان ناریا درس نزکےکائط سے 
درست انی ے ۔دہ لام ۷۴ لا مسا تال سے اچ طانمات کا ذکرکت ہر ےکحقےمی : 

“...اگیم ےکی لاہ رینھا ...... ۱ن رعلمام بک غدہت میں مامنریقاو لاکڑ 
انا می اد فا مو ف کرت لان درائت کرت ہے ہما ب وامعہ کی 
ارماحپ,؛عا برساحپ ادرنیبھا حباکاڑتھا۔ا یں اٹ می ٹرکیں اد تی رت“ 
کا یہی اہی زس سس یلم کس مرج ا رو ےا خبا رکا مد نے حر لکیہ زنک 
آپ نے س پچ لا یگا یح پک رف یا کیا !می کیم کے انا میدن تال ...یں 
وان ایت علا ہیی ا شکبا میٹ اد رم ری رجات دب رد ئے 
دن کے د کا میا کا بواکوذرایا: 

”ہوراموت ۳۷د 4ہو ٭اط ؛”ہا مع نووا“ 


ر ربال پت ستدادرمدست ےترر/ہلگیا۔) 
ت اتال ص ٠۶‏ 


ہ+,06 

بر ال مک ت تا ےش فف رن یق سط اعازت عاضل کم ےل بات نید 
نات اق سے .کی کععال رییاتزابطلب رہ با ا ےکرعلامہ نے سحجد یی نازادا لگ 
تی ہا نو لگا نے ا مار یں شک ۷( رکیاہے۔ اشن ترک اد درد دی ینان 
ہف دا ہا یی زا لیا ران ہسترگ ےی عنم مسا ےک ۱ 

"ابا ےچین کا مف کیا ضا٠‏ ی انل یی ہے مگراں نا ز ادا مشکر یی ات عل بن 

ے. فرڈ نیا بڑنے ۱۲۳۷ می مسلاؤ ںکو ہشیت دن راو کٹ سی (لہاەطای) 
بی لزریبلاابیسیںتےلیا ‏ (سدسدہ) ‏ ہی ےم رہ دایامہو 
می کا تی خی ںکگئی ہے علیہ وا ےک لی راڑی انیٹ سے ددران دں شا زبرحت اہ 
یت گے کاراب اتتدارسے باب فنالراں پل اکس کوزا زعدکی 
عبات ےمتعا مج یکا نی کر ان دانع یں ہے ۔ کپ یں ا یأن والا وال پائکل صا 
اش داش ےکراتبال نے ہنال مانیڈھی یانیں ؟ علل 

1را شک یٹس ترد دک تےہرے ارٹا دا رداق کس وا لن یت ہل ۱ 

٠‏ ح یما نار دنک بجا تک ینمی سل زل یش ےہ نہر 
تر کا ا ستلوال لوگ یمیا سے مرتنارنا ہے اد ردنا نے دا سیا حول ٹ کسی نے زا نیپ 
جساک ان کادن زی رب دبا سے ین بای حقیقت ہپ ےکہ بای یعاد گا پٹیا رازلتڑے 
تد ماۓ کے رگا دا ال ےیلےک می درگ می ا خلا تی ذبیادہ فیافل ادا ریچ نود دع" 
کی ای خی ری میں خا مل می لہ 

یں لم سولئے ملفر نا تک مھھگہایں سے خہارت تیب نہیں ہسکی۔ ہلا رک 
لجا اد ات ہیں ایی ےکئی موا قع پیا نے جہاں ١دائے‏ شا کا ذس سکع متا خلا عزور 
می تال نے ما دا قبل ام وکاڈ ینا سر رکے دزن س پچہ یق 
کس ایک 
گرڈ ۔ ہماری زان پا ٢رسر“‏ 1۹نیا زار زین دی ہار ڈیرگ 91۰۰ ار ص ۱٢‏ 
لے ٠‏ ہارگا نان ر دازیرك ء ور ص ١٢٣‏ 


م‌“ 


۳۰ 
یل فدا کا شاو نمی کس مس رکے ریھک غاننمرہ۔ ی'/ھرتامدیالاصاہد _ 
سے سے ف أک للا ہام عا رت ےازاررسے ا٥ا‏ نیس روش و سال : 
ار اہی ۱۹۳۳ رکا یی دک میں علام کےاخزا زم ں/ک عبل وا ہیں افو نب 
سے فزاط یک کےمونپکنترییڈ ای بقل سس نذیہ نیا زی دنو (علا مہ نے وط7 
رصدرلام س۷ ۷ شی اداک ت پچ نیک اجداااورلنرن سے فا فیک ےد 
می مرگساں ےا ماما ت کیا ڈک اک اجس سے دد ان ئی ایک بڈیی تقیق اد رنلفیا: ھصف 
یی مج رج دید ما رن مل شاب زان دمکان اددہاہیشت ے ای ضفک سے 
تم ٹیں ینا رج لا دس ,الو اد قرط گے میا عطرح زا رما 
یں رکا دی پیدا مگ خی ا سےآڈ یکا رن کپ یکا کیا کہ 
مع تی سی یکول میزرکاننس سم لد تپ ہئی کا خبارفلان ت کے ا مار ے)جین 
کے پر ےےئی سوالات یئ اک لاب یں خلامہ نے ا یئ بی سکیس مگ رانا دک نے یا رکسلٹل 
ےرا لضل تا نل نار گآ پیاجا۔- 
ٰ علام اتیل سےا سی لب بل نے ارےیں ءا ڑء ب/لسوا اگل ہیز 
۱ ذس کے نمی ےہ دہ معن سسراحت درا سلائی ندرک نا رک دی ےل اڑخورواں 
بے شرکرولا مرف پان کی می ام انل ما یلام بلطم لف 
لے ۔ کا راقال سص د۱۷ ئل مك زات(تا لص ١١١‏ 
ثگ۔ جزتا شا دی نیل طورسے را ا تال رپ کاخ “ناسل تیآرداء 
تل ار ات ۱۹۳۴۲ رکا تی ساد کے اماک خی نہیں : 

۸ ہپ کن ا کے سای متا نل" زروزدہ5 جعواام۸۶۷۷۸) ک۷اطگیدابغا 
کرش ناکرا کی کسام غلی۔ای یہنا نی لد ہکا گی کت سے ہی 
کر ےک کیا عہب مکش کب رت را لے دی یلیک دذدنت گے ایل وں 
ارب ےراتس نک سیکا ”یت ے۔ الشا راکہاش ری دی ںگاادران 
رجگ ۔۔. ۔..؟ 





قبال ا مرحصراول ص ٣۷۰‏ 
۴ 


۴ 


سے باف ےکچ شپت ہے ادا باتک تہ وکنا ےکا کس ضییلے سے سو رترلیني 
بے ۲ اد ریا زرل اک سای اد دحا یجطظہ تما عائل الما مک ہپازق رت ےے سز 
22 اسابکلو سا مات سے ہا نیپ یں میں لی نصحوڑی ماعات لان ۔ 

ص بسک نے ا تاب الماد جم ال ود کی اما ان کک زی ےکسا ےک 

۵ ری ڈاکڑیروزقا ل ہدرم مع ریا لکنٹرلف لائ ےت .ادرہا ضا ضز نی ںقیام 
یاتا....۔ ایک رد ہآ ےر اپے فر سی الیک ان دا ہس نایا ہج کیپ ضایر 
کشم فا ےگ کر نپ ےتیام ی اب صاح بہجرپالی سےخ رر نزریا۔ بل 
اسسچیناکیو ہیں ماۓ۔ :“ 

جمانےےع ری کی یی اب مھ ہل تا تراب کک یناد یتآ کی بر . دددرے 
مدکی بی فا ماع ب پمپ لاک پیک ت یزارد پ ہا یں کیک رفک گے 
ہے بای ضنے اخ ریا ای ک سیک ین کیاضو رر تک ا شتباردیااد راک رڑەل بڑییگڑوا 
2 پر ے١‏ کک تغمیلات تاہما تک یک ردان سے اختا میک دہ أُن 
کول فک نی کے گی یک کا ایک رین ےأ یک ےجو اکر دیااد یرک لا ردا :ہگ 
دا تدرکارگڑا رسیک ارت کوک مے فی لکہیںکر لکل ہیر ار نے میژا ران 
نام اد ہف رک ہہت بی اذا مگیا ءا کے دد ما میریا ایک پر ٹ کسی می نے مار 
ادریننمی در میں یکر مکی بی ت للا تی لی ‌رہی بپ وی ای کا مکیگے 


۱ یٹ ا ضس رے 7 کٌٍ‎ ۷٢ 
را بیاںکرم ٹن دک نک پک کہ ں مک راس ےد لن مطرربات‎ 
گر ددرت تا کے یسا یں ی۔‎ 


۱ علا مہ۷ صیلڑیکر۔ مہا تک ناک ہ داش سے افتتا 1 مرک داِنے کنٹگرنیں 
رےگلہ۔ ا فیا اد ہنانا لگ لی ا٘تے۔ 


گن ۔ اقبال اعد رب ال س ٣م‏ 


۴ 
رس رٹ کک کش کی ہک ایماداق اف۷ علا مہ انی نگ یں اپنتے اجا پدادریازنژل 
کےسا شضنے ار بر مجر ررتے۔ 
دس سفر سان ہک فا بویا لک تنغییب اد نرہ کے لیے ال اعانت ۔ ا تیب 
سے تعلح زنر ےکی تر دی علام اتی لکے درم زل:نارکایانے ریا 7 سے ۔اگرغخرحوع 
کے لے مالعا تک مارح از ملکا نتر تد یا ھائے از ا تق ق لب رہب بے ۔ 
رتبا کے سوا کا شر ہلا نآ نا یےکہ دہ پر ری پچ مان شن سےلعداسے تیر لکری۔ می ے دک 
علامہ اتال سے مسب پہدھ یی مان سی کے من دج ہلا یا کے سہاتا دسا تائلم بات 
بی تیا سی یوک ے۔ 
علام 1او یگولایکانف کے مق پرانا کا میرصیاع تکرگادتبب فان طیں _ 
کا لگا راخب فلا ذتیٹی ےچین کے با رے ہیں ملا میس من کرالات کے اہو نے 
جا ہیں ارنارڈیایا ! 
“ ینز میں سسین ایک رن ےکی دت اش ملا کےا مرکنک ود ۷پ ہق 
تما ءا لے مینے دورت تر کی . میھ دہال بفنہ سے پ رڈ رک مرننو کک علم ما لیت 
خوا ٹس یتیک الا مھنون مو کے رن میں اسسلا ات دق دن اد را سلاؤکطغ 
پل رسژں.راں ےر ِریْسَزسەن نک تاب خرن کاافتیاررے رہا۔الفاقے اہّرں 
ے دی مر :چو کیا ہک می خددشوا ایض دش ہیا ون کس لع مہا رک رڈ 
ا لنٹ میا ککحنے ایی میں میں نے ین کے مسلاؤ ادن :لس اود 
ا ل نیب دروعا پدےخلئئروں کنش ہج لغی با نل ہرےمام زےابل 
یرف سنا اک ںای درکریا: دع اک مل طہرد کے سے ما شی بل ںین 
کامطالي . ۱ 
عم ننا تق کغپرت مج کیک ب کی ستعددمتش مہا ری مظامات 2نا رکا نظ رناددائر 
کیا می ا یقرت انا رالفا نمی ہی کسی لس اونب یکس مل تید یں کے لئے 
انل موم کین ہے ا نع عرنویں کک خا ا سی نکی زین “مد ہے - 


ۂ۲ 


"۳ 


پرڈنیس سن ہریز با نکےےپردفی ور ربہت ہی قوش فا ملا آندی یں۔ان ماک شاو 
ترک تی لٹ یکا ہی ہے ۔اں لوز کرٹ می ع فان بہت زیادوزدددیا میا ربا ۔ 

ع رلک ما ررں کیتا خلا مہ ریا اب یدرد لکوگ میا می تجدی لد اگیاخقادءاب 
مک دو ںل یی تہ ہیں اب تجن ری داگزاشت بی )وبا ےش زار 
ہ ےک ہتسب د مزا دک کیا ےپ دآزاشت رما گی غ ینا رتدییہ نےےعرہ لک مامں 
یی کردا کال یا ۔کھا رد یی کددا ام مار “..... عله 

بتاک با تکرتمداقبا لک زا مامت موق ےک رجیںسچین می کر 
دن کے ےملک یك یامخنا۔ دہ دعرت تو ےجو ای نتشریف گے ۔ صربست 
ادائے ضنازرکے ہے می ان سکیکسی خط ہا اضباری بیان سے شیا رت میں مل صکی۔ الہتدمچہ 
قری ہی ضازر ارات بت ےیک نذمروِسالہا سال ے اخبارات د رسا لی خا لّ ہر نّ 
ہا ہے .“ا را پر رستوگی کے شی کا ازا ہکن کے لیے ہعاری زا نکے ددضرے 
مر ن انار ےکی ا نمو یکا حالہ دیاے ۔ 

دع ننگارن ہیں ہیا کردہ دا مات کے ہارےےمی خلا فنککا نی رسکی ہے مار 
نع م۷ تر ىیحصسادراتبال ا نب تبرتیوحیرالدن سوا غ اتا لےلی ِا 
پ4 فور ت کا دہ کی با۔ اق ے'سحدقرای ہی علام ہک کیک ادررکصرکہب یىہپ 
پھچ ہے۔ رد گار ددم م یبرم ادررتقسوییفبروم سد یرٹ (ب رکب ۔ 
ے ررڑل نشریں/]-_ یسلدل ابد( سے مک رجداد دچا لی خادت مم 
پا نی ٹی۔ مویف یروف نمی ہے ۔ امس نمی اتال مصلے ب رتحو دک مالت یں از 
نمی نو لن کے یی ۔ نقی یرد یں علا مہرم ےپ رکپنڑسی پا من کے ہیں 
ادرزپرنفری لی کراب سے ۔ خالبً لع رزِنانے زاحنت ے نبرل ے ۔٣ض”‏ اق 
دکھا ؤ یں داحلا کی ات یرک رظ ک اک بی مقا پ لکنا ت “اکا بیت 


مہ ۔ کیہ قبال مت یبدا رکش کا سباحت تبال ص۔١۱‏ ۔ ہور ۔ 
۲۳ 


''"'۴ 

ار سے جمعلرم م !تنا ےکہ ال نے ادائے ضا کے لے لاف “ری اتی لی نفک بن 
یہ ریو یٹ ام ئگ رکا زم کیا لگا ا نما کی مخ اما کا ےکر لام نے مور 
ترطب می فان بک مل دہ پرگا مس مطال دای ب رگا درا ساس اضطءا مال کیفیت 
انت میں دیا ماک ماکاک سوا گار یا مطفرظات ریار ہے دا اصحواب تا شرشیت ہیا۔ 

تبال _ جِرتطینیکرذزارلقارراں دو ل تو هر ي زرل وی رءہتطبہ 
۷ا دلان .زماہطت۷۷) ہے۔ دائیں ائائ والی مت ہ٠‏ وب ان رلیرٹ 
ےلان تی اپ نن نر ےلت زظرےن رضریي تلق ہےاد دنا ےکراسلا یر 
اٹ کین ماك رکیا ہیی ضف نا دیس ارفوا کرد -.-ہ٭٭ بلب ء مار 
گی ریٹنیمیھا ا کے وس بیاں نے عاتم اما دسح دقریط نل دی جارے مض ۔ے 
فا نا بتاکم اتا ضر اماک 

“ سج رقرط ہک ترطبا ٹن لے دم > "سکم ذ٤ا‏ هک ادد لآ کول 
مد کے آن یک مار ری ۰ الشکیڈمفیسےزیان ےی کیم یکا سے دوبان ۱ 4 وی ا مرا ب ۷اضاز 
سا “امہ علا مہ اقبا لکی سح تی ان مسا د یکلہ نف ای فرب ادن رع ڈی کاب نہیں 
اشک کی تید بک نادرم “تق میں ہے ہج نیا تک مطالعےہلٰنمیل0 ت 
سا ت ےآ تی یں دہ یہی دائ اد لی سیاہ رک کے رتو ہیں ۔ ا نکی .دہ :1ا 
شش ک وب ستواوں کے این لیا ری ال پاعبارت دآیا ترآل در تٴ‌ے۔ راب 
نین درف تقربا کی یں (مدحك ہپ رممضتمس ہے ۔حرزب کے اندلد 
اد کے دد نہ دکسا لی دسیتة ہیی ان مجسم لی ےکر ھ نی یکاہ زییات سی رکا رن کی 


الہ 90 مھوح بوعمصہدڑ ×-ہ ہا زدہناع ہ۳٥18‏ ۵۶) ۸۳ ا:1 
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۲۳ 


۴۴ 

رہہ سے موب لی ہے ۔ دن لسر کین نیت تیب سےگکم ے مک ربیل خروافیر 
'لگاں با ہے یما سرت رد زارف نف مشددے قیفر بھ ال ادا ۓفا زع 
کی ےگ تن یکین وا ےکنزادہتدی یکنا پا ھلام ےئ کے سا مض ہستر فآ یا 
سی ت زا وبا ے۔ مہ الگ راس تا ری حا ککے نی یگ کے تاب کلام اتی لہا 
شع بی عمل : ما ناما خے ادرہہاریی دی لکیہ ترک د یا ا ےآرلی ض ہوا ےآرکا امُاءامت پ٭ 
فودلیامِاکذب ۔ 

وج کرات کا ضا کہ تے ہد ےج پیاگیکرزا کے لے مع کہاں ےآ یا .لور 
مس نے اباب ٹرٹ گرا فرکرکون لایا ۶ ای الات می جن کا جوا بت ئن سے دیاعاسکتناے ۔علامر 
تال م یو مک خطیںهحصت مں- 

مل م ناف ارہ یک ربیاں ےآطبہ مزا ط ویر انی گے : ایگ رٹنا 
ہے میہیاں کے ونیک طامات بب الدب وی دنن ےتبییجنں نے دن رای 
ککامیڑ اددا ےت لا ہ٠‏ ایربے سیت 
بریھمتٹ 

١‏ خمڑے مل ہہت ہے علام ا بالے کیک دی ممفریی تے۔ روا کی ہے کہ ای اکا 
نے انگ مویہ ای تی گرا روات کے بارے میں شک ہہرت الب مکان ےک اکب ہفم 
کے ا کی رہٹگا۔ با دی النظڑ ‏ خیال تا ےک فی سی نیہ میامی سسسیدا مج دی ل شرک رب 
ہرں کے مگ رود زگ رنرے در زل افتیاس ے ومتبارو تا ے/سیرا ڑل ہر 
نہسہا نیم لام کے سا رٹیں جت ملف رد گا رف رہطا : 

“ الم صاحبحب مسحو تی گے تراڑوں نے یں صرنٹ نا ز ادا تپ نذا تی ایا 

رس رمنظعمائشان “ا رگ سحود ا ذالن گی دکا۔ ٹکٹ صا حب نے ے سا را وات لیت خط 


گے ۔ زوارابال ص١۳٣٠‏ 





لگ ۔ رر زا یراد للق مان ارم س ہر 
ٍُٗٔ۲۰۶” 


,مك" 
ہیگسیا یل کے ما خعط سا نہیں یاادرددسے شا لیس کو میں ۔ ا سج کل 

مفعس راب ہیں دیاع اسنا درلوں ا لک نو تی تی ںکرگرنمرید ںی تل ودایک 

یئ اودرسٗت ہاب سے۔ د سے سوا لپنفو دک ےہ نے علامہکے اک حروردقشت 
کے پش ارتا کنا بے ما نہ اکر لا مرکا سا رادن ایآ دک میم زوا گا 
نکر ملا مت خاز اداکیاکر ہے۱ لغش ند لکیطوری ِملع یسام رک ہوں گے 
ادرسب سے برک بات ےکرعلام ہایس متا شع ہت ہہ صا ,رک اجفل ا ربا پلستد 
کشادکی دعت پر وا لگ تے۔ فلفہقاات ظا مم خضطری(او رانا تکےراےے جا 
می پا ےکرپونی سر نے ا نکےم ل۳ تھے اود درا فص لوف یف ےی علام رک مدع 
یا ہتا۔ دوسرے؟ ن۷ ضا اتی لت ینزکگ۷ شہ لا ان دو ں کاو ضرغ 
اد نشی ایی رت ےک ایت جتان ‏ کی وت میں .ری ےفط حلصم دہہررسے ان 
کا انا تک نا 7ہیں ۔ہسیانہ روز ری سے دہ لمات کیج نظ ۔۷ لئ یگ اما 
ہا نکی حڈٔتدےا لو اجهّا ت ۷لم ادف کیاکی گا حم تی ںکر ا ازجا ن 
کے پا فراط کے ان سبتطب ہکا ارت اد رھ ال ادا ےنا ز کے لک ری (م نبا تک 
کے ںا ۔ 


اد غاد اد بد ود بد بد بعد د 


ه۲۲۷۵ 


3 


تویں س دی ال ززناشت 


ددریترسطی ا ریت یکا نر فی ظا ”ے درار مین ےرا ختیارکیا۔ دریا رکے 
تی دہش دا دی فی نکےنزی کا ری کصلمقصدکسی ددریمفوو ںصیاستکک خحدور 
تھاء عالابگ :ما ینایک رین ےم سک ےنتف جناریں ضا سمای انتصا یگ وادرنتطافق 
ضف ہس امس تت:جیاانبائینا سے ایک سے اد راک میں شب ہی ںکرسب سے ا؟ : ۔میکن 
ہس دد کیسیامماعالا کا وق تک ک یف اہی جس کت ج ری کا مدکی وٹ رپپ 
اددیدعا وکا مطال نک یکن والا تج لف سیا ا شمکال رادم پر اد ریا رت تک 
مکننٹییں ہے سب کک ای دد کیہ مدا ٹر ےکاگرلطا مع ہۃکیا ممائےے ٠‏ د رانک م نان نے صرتف 
نت نی :با شاو د یادکی ریفاق لد ادف تما تک یا تا ۱ہج ردام نتر راگ 
عصرنی سای الات ایک خحائ رنگک ےسا تضذر ہل دبے مم صزرمٹن لکااوں و 
اک لا رسا مس یہلا مدی زین یی سیا سیاھالا تلق د کے بیائیاندازمں پش 
کیا لن پل ۰اظہ مہنیگک اد ریس رجباد نام رکا یجان اتا نک ددرثتریسعکیا رج ےکر 
گے ہدلی ٤ایک‏ عطویی داسحا نکیمو رت بی لکیا. اہول نیم ہندرستان کۓےہنرڈل 
اوزسلاز ںمماتر تہ رتّْلِلظززازَ مہا ںک ذاتبات طہ مان اخلانات بیلہ 
با ادرضّل‌امیانا تادر زا ظا ملم(ن رمیا در مل متررہ مریخی کیہطا نع سحاح 

مہ لا ما ری ند ضیستمان سے دود تل رین ۔ ٣‏ 


۹9 


نان 
نمی اد یرد انا نیج بل یفن ستالن ےنت کی ا ری نشار کے لے لان بت 
اں-مزیںبم پکہام لکہٗرزےببمزفبڑیکل رر تہیں‌ض م‌ لو رطق 
ہے٠‏ ندایستائی موشن را کے درد روا ےہ تن بے ا لیے شع ےا لکن گھا۔ 
درارو ںاو ہستگ یک وب سےرہ وت ےنت ادصلطا نت ےہا نکاس ای تھ۔ 
رپ دسا ینیم لہا سکے دی درد ری یسا یما نکیا ١ا‏ 
کے راف موا نی نے اد شاو دق تکیٴتا رت سیف اددقا کیک یا کے میں مز 
می ت کا م ڑے وتلہڈین خی ٹیر ہو وید ماد یک فو نے 
ہندستا رگ وردا مج ہمبوسات :ضشوعات خرد ریش او فی رف زراك ‏ 
تفعیل کے سا رکھددے نر ص ں۷ شر راک ررے کی امس رون مگ ےی دوسال 
ما یا مکی یدارک کامما ای عا۔ من نے دا را شک : راج ےسک راع کرت سے 
را ا مسکیپال طازستکی میا درک اٹ نےے ہیر ناس سک مرن کا سذ مر 
ك:انرعلی ت تد ے ہز ری ے زار:ا/ے۔ 
مطبوسات ‏ زلیدات اود آراصت لف می هن ککاہب د زرا خلا لّھلات 

اد رپا ھار کے طاا مہوت :یی میک ند و سستمان می فی ری افات ظا زنتہی سکیا اسا. 
اد یما دو ںکائیش جوم دہ ددریں را ے؛ دراصل وہہڑڑروں او رسیرڑِں 
الا یش ہے لی طو پان سیا حول نے یہال ‏ کےلب ا اکوصاف “حقزاددپلی را ات 
ددلت مند اگ رد لا یہت تھا یھ کہ اک دنم کی ب ربا بد لن مال 
کزپ دوہ ستافی ماس ہبرت لآ یا دہاجم ڑا ایت دن کی ریگ اد روا تو مگردکدایا ئگ 
فی کا داد ریم ت دی ام راد رڈ سا تےطلفب تنامض ۔علارھام طورپھان:قبا 
الا فمام نے یت یٹ شا جا کے دد کے ایک نواٹ سکےابا ک تفع لص ےت 

تم۔ ایدأً ٣۔م‏ ۱ 

ل2 را رٹیل دررکےیم بہ سیا ج ایک نحص 1ع پر لا +م۱۹۔ ۴۸ 

گ.۔ سغیام ڈیلاویی ۔ ط ں۳ حصباول ۔ 





٢۲۰٢ 


م 

طہزاکیی مہا ای نے نید کک کانکو یداہ یک ررکےپچاروں عف ب دع ررکھا ما ادرددا 
سے او ںےترب کب إخاا رد تا اگنر زمفل جمیسرج ریت کک سک کاخادہ 
ا کا مںپ ٹل کیا جیا شہمغل بادشاہ نے نے کا ایھادکیہنے کے شوقن ستے ۔ ھا ول رت 
ایک لہا زیجا کیا قما۔ با دشا و کال ا مل کے نزرددزری ہت سے ۔ہسرےزار( تینیلت 
ناراد یچ کا روا ح مق تبامام لو نوک بولق ای ببچجرلںکریرنے 
آت ‏ ختگیی ٹیا ےکریہاں پہ باد شا ہم ام رز ے نہیں ہن ث٠‏ میک نکہی ہیں بے پین 
کےجوا یی خلت ڈیں .نف جم تنا ےت ہتجا رق طابقہرخرائ عطریرپ دک زدار اد لوا 
٠‏ ارچک ت تن زی سے پل سس ما کٹ کت می مد رس می کے ے 
سپ راد یی میں ڈیپ ماق خی ش عو رق یکس ساڑگ اد رہل زاہج خام طورپ 
داد داشرا ری کک اما مسلان:گو تگال ہہت یس موب کم طالقاعرزیںرر 
ا ناک تی یں جرٹرزن می ایک اون سے زیادہ ہہت تاد قیست می پالیں یابہا کم 

ریس کمزرتےقٹ ملاع میں شاہجہاں ادرادرنگ زیب کے ندریںسیرہادر 
ارت رکا متعا لکرق یی ددلت مندروریی اما دا سام کیج ت کت خی بن میں مرنے اد 

پا زی کید کہ تم مت مرو صند لک اتال متا ا صا نت مزا ےس سنددہ ات 
یں را ہے نال تیا رش ہوکش دای دی ا را کےا ح میں ہکا مق ول متا مغل سک 


۔ کفرنام ہنیک صفحہ ۳۳۱ 

ملاہ۔ ہام یاحنزریف رح حر ۱۹۸ 

کہ ۔ سام تہ نشم فیہ ۰م ۲ ہف زیامنردوزاٹف باب < حفحہ ۷“ ۔ 
ش۔ مفریام مسر صفر رم 

سگ .فیا تی اٹ راب ۷ رف عو ٢۷‏ ۔ 

ٹل ۔ ٣غئ.‏ لے۔ ہا تصاریب رھ ۔..ممکسری 


ہ)۸ہۂ۲' 


"١ 
نار ل۷یل ٹر یج بک اع الد رر سا راہن ےصح کی ندرگ سے ترک تم ہلل شاو ضاب‎ 
کا بی ا متا لتاق بھورشی ادرشرددفوں پا نکرا تج ککنڑیی,دسات اد سی ےکے‎ 
سوا ل پر ےت با لک ارس سفوارے میا تس لج ضکیگ پیردوں می یی خومضب وریھ تے ج رط‎ 
رہپ ات ےک دددتیا ما 7ئ راد ولیہ لے از میگ اک رت لے ءا ن کے بای‎ 
7۲ اعت تع نظ فی اد ررکان صا فنکرنن ےکی لان بی ھا ءا گا جر تیکیاددیسےزیادہ‎ 
رق ضی میلیءحو :تی زا رات کا چنا رشگرلی ہتزیتییں۔ازد یدع نکن جاادرجتراداس‎ 
دتت کے خام زا ےم اتی نددزلومات بنان یہ ارت تن ا کے علادہ یہ حتوار لت‎ 
کا تما تیج یکرت تع ہندردھام علو رکشت کا تے تتے فی نکر ےبقر ل پنیاب ادرنگال‎ 
کے کش تک کیا تے تال م مکنا ےکیممن مان افا ہو کسی اہ ناب میں شا یکرکیا مر‎ 
دی گر اد رد دی ملا الوائع داقسا م ےکس نے تی ارت تھے ۔برنیفر در وی نے مضل‎ 
یزں ےر حتنیں ےکی سے کا مس ری رکےےہطالق ایرد شاو ہا کے دد ریس اھ‎ 
نے ہا نے سا ایک وت ی ایا زناوں سے زاد شی کرنے تھ۔ شائ ”ج غاء‎ 
می مرجبریں ےخاص اضیا یک مال یسوی کے طابن نا ہبیاں ادراد رگ نے‎ 
کےنرنا ئمی شا معن ایمیک د نی ںیک زارد دسہے زار ہخح متا تا۔ زی ے‎ 
کی ےکی میٹ یک رکا فو نکی بھی تع رای تککھی ے ۔ مین مرن یرنے دک کی ددکافو فک‎ 
فا اد رت زی کے کم رس ججراں , مخدرے کور ۰| بقی اور (گرر‎ 
کشر تنا ردںمیں فروضت مر نے تھے ہم سلو کی درا گی بت تھی .مہا زی ںکیتراضن میں‎ 2 
املا الیک وق کےا تپ مرا ئن سےز با دوصر نک ہت جتے دپنی رہ ہنی دک سےا ناد‎ 
۷ مل ٭ سفرنا مل ڈیلادیل :دم فی ۳۔۷‎ 
تل .ری رص زسم‎ 
مگہ۔ہ مٹیم رر مف ۲م‎ 
۲۲ تد -۔ ہزیا یا ؛ آپ دوع بجف ۰و۔‎ ۱ 
۲ 


ھا 


کو دیکرک سیر تی رد کیاکی ںکہبیبالی ہرم ندرا برا یچ لی مل مت ۔مغل بارشاء 
ڑکج ناما اس پان تج عا اکسا ناسادہ ہن مر کچ ال تو اعت بن 
کے سام تکصا فیاعافی مخ الہ جوار بجر اد یہو کی رد کا ق ماق تی ۔ غلأ+ترسزطویرںن 
نا یلو ہتپال اد زا لی تت ےم مگزشت کےعلاد ٹچ یم سکصا اع ا ,اچاں سیاء 
مروح دوگ مصا کاب ا ستعھا لا ما ۔ت ول اا2 شر اود با داماد رین ےس اظ 
کال ما نی رعلرہ اود ما ہم خیش رکا اضعا ل برا ما ۔ک سان کے داب حتف مر تھے لب 
متروا نز ٹہگپیاب اجس ما سای ری ماق یں ہقمام اذا رک پا رہطا بی“ 
نخان کک کے ہر تس وشن ہیل برٹوں سے یکا متام دیو ں ۷اا سترالئر]ٗ 
زا ضا فا اتال ہد سلا ظا سی لو کت عامز نل ضشیار تا ڑی 
خر تما لک ای نکسا ےکا رداغ مغا س لیگ مک کیج یکسا ےت مل ۷۰۵ا 
ے ہںدستا یتب ببتنتمل گت گىق بلق مارکھتگ پر ے ےا س/ی 
یں سی حڈ اتا ہیی کے لا لاعف دک ہما رد فیک سکنامتا۔اس 
ٹیک سکی من نی ریت رک ے ابا نکاساان نیا بان چائے اد کا نیم ختفجلقول سے 
ستتماں ہپ آینتی۔ ددلتہنف ڈگ پا می مشک او دنت نمی سوا لکہتے ےم 
.ود اع سو دم کا فیک کا کڈ تم خی یکن ودک نان ں کے ماننرتنعتیں ۔ ول 
متر یی دیج تی کے ذرائ مر دہ دد کے ا ندردھھ رط بس تر کی 

اع راد رڈ سا کا کے حوق نت لگا نکاکہ لکیا رر یاصدی عیسریے موستانں 
لی می مقبول ہے .نما شگرادر بن کرو ں کا خض ظب ظا در صٴوں 
ےنوستا نگپیرے اد رماددو ںکا کراہے ٹر ےا دلیں اد راملر یسر 
کے بارر یی طشیل س ےکھھاے ند رق کہ سنسی مذ اتک اعبازت تھا بانطات مکی تر 
لالہ ۔ مترص وی ھی ےس ستیا ح۔ فوسرٹطظ. صفحہ ٣٢۳‏ 

کہ حفریام نہ موی. با بعوم. صفر ٣۳‏ 

شل۔ مینس پ ن۷ سقیامہ .نم ۔ سے پرر۔- ور 

گاہ ۔ موی صقر دم ٣‏ 


٥, 


کیاجگااہانزت نہ حرف تھے پان آدازے اود رپندی ںسےننرں ےلطف انیو ز ہر 
ےہ“ اش بطرنے ہیس نل منڈل دا ض رک یج و۳۱۶ ول سکتہي) 
دز ۲۳ الپ درد پندد ہآ دید لکے نو پحھل مک یں )اد رگ ی ےکی لک مٗےسدر 
می مقر ےکن ں لیا لع دن ہتضا. دی تیاکٹ ,خی اد را کٹ ال تامتا۔ 
کاب روا عضا. ےب ای موق تیم "انی ادرک گے ازحعت لیت دای : 
تا ٹس دد کے اعل ا کافیشن متا اہن کب با گنٹک للا یکا وکیا ے۔ 
شاو یہال ن ےکنش ےم ےہ ددرلن خنذف مافرریو کاپ سے لطف ا مایا لگا ے٠‏ ہرن. 
پاادرٹک ضا رر حا کژنں اور زد ںکییی ار یت :ما لق ٹیر 
میں مرڈڑکارزببت ہر تج ہیں مرن ۱بی :بارہ نے :ہر رک ہل الد ہبی غیررمافیدد 
کی لا ٹیوں وی یکرت پر کا شر یچگا مض بش رز سام سنہ ریضا. شا ہیں 
ادرددسےمقل بادشاہ مافیریوں 1د را فی کی لق ےکی خوش ہہ سس طط ۔ دل اور 
گے می ا تس کی لیے لن مفیں مدان جا ےگ نے ضف یک ڑا گی 
دہ تس لکھی ہے . حول کے درشیا ناک دلیارنڈدای ا٤ی‏ ادرکپ نفک سات رات 
کا لا وف ,دا ناد ونڑ تیب رے ۔خ شک رواروزکاتيابهمقا لٹ کزٹکتا 
ات کرای نے کے لنے نی کش زی ا ما استعا ل رتا ما بح سان ےہۓ بیکن 
کسی نشی ہن ککیاع اما ظا۔ 


ہل عفرا م مٹیا دم کسی ٣۳ے۔‏ ۳۵۲ 
.۔ ریا نی مھ 
مک میں فیس لیم رین مر تصخر الم 
×× اد اد عاد ماد ید تد 


۳ 


3 


شا ا کات ۰اد کر 


ابابال ہک 





تاب کےعطا رشان کے عالات پاب کک کی ینف دا م نہیں 1ی رکرو 
ولیوں نی :ناک ڈیی میک أ فلز اک ردیاے ۔چچواب کے رقصب ےپ مارک اُرددادر 
انی نین ڑل رک شا ہکات سے مل سیک ہیی را دقت تق باب کےیمطاردمشا ا ےک 
یناد سے سے وشنا کر دای اجس سے زمانہوال یکن نے اممفارہلکیا۔ 

اکا ب کا ام مین توف ہے۔ا یک۱۷ بدا نی و وف ےکی امش تل او خی 
رفک ےہا رداج لاد اسانذواد ضرا حیا بکےمالا تد سے رپ4 ۔ 

ابا پکک شرا نع تی ہدوت بط ا لک ۷تستجناب ہہ دائشیسیاکرٹ مالک 
تب نما :شید بآ دو مزا رن ہو کہا ہے نون تحص الال ےا لے سن ت۷ 
پا ٹیہ ا .ایک دعدقاما تہ صن نےابےاشعالق لکےة ہے ناکد لی 
نا ےر ہے رگم سيٰضف بن بدا زان رٹ شائچسراناہر رگن صیّر 
جال ناب نت امم د شال بن تب دھییفٹف الاپ دہ إن/عیدزیی+المابرین نگ تال 
لی کا ےگہگ انف اتا ا دو کے سمادات سے سے برک مخت ککےم الات طبر واہد 
تارف مد ہیں مل لے ہم نے سادات اد سی کے دی تل اسغم 
یلا تی کن 7 ززاضِِمطغٴ لیا دلایں ےصر نف تحت ۳۱۷۷م ا ررحصیدیی 

ری می نال تق نگ گر ددرت ۹۔2 

لے۔ ایعأ درلّ ۵٠۱۔ا‏ 





م۲۳ 


ھا 


ام ما ہی تہ دو اکوں تی ایا را کرت داوزعفل الیکا کرک گیا ہے۔ 
یں اذا ا ا فضل اون نے ا ۲ا مکی ارت سض یلص کیا ہھگا۔ 
فضل ا لیے بارے می ام ٹھج رہمی جا گیا : 
سوراؤ ہف لالیی رماح بجادہ ا طزلٰ ٣‏ غارکالأٰ ۷۸٥۱ھ‏ َ 
ز ویر زٹش کی یی ونزندمستید اع لگا شا ءجہس ران لاہپدرری م کور :زردیڈانیٹصمست 
خمائن ہمت تص اش سض لالریا۔ 
دررٹنگا من سکداں درہدق ریبادت یافت لعل ایال میداہضشتد رس 
ستخل دو ایک بے پ یف ادرٹ فی فیادتمعر رف بسعادت الضا کا 
ا فا ںکیاگیاے نیکس ےک پ ریخ کا لد بے گج 
ایا مع متا ےکسا ح فا کت ملف یضر ف کیک ی صا زار ےتیج تھی 
کا کا این ان فک ےم تن ےقص دس تد فضل الدی نکوملاو ات ترطف یم 
بالورڑے یکن تا )1 رای دررست مع مت ہیں ہق یکر مصنف اے والک مال“ 
ایی شا رے یہت دن نے اپنےکس ہمان تی تک وک ہیدکیا . 
کاب کے اندر وق شا ے+صن فا زترگ ی۷ا خلایارراے سن ادن 
ےرس نمازارے سےبنظاہجواد ہچ سے رت کرک ے لاہ گیا سا وی یکرت تفلا ہے 
تے نے اکنا ب ہین لکن یت" والدکی نات ز۰۵ ھ کے وق تک نات ۔ ایم 
برا سیئرررف ۷ ھ/ ٦۷۷۵۵‏ ام ائنے ا لیت 1 اکیتس : 

“ا انتا لترپیگاسی ترمیت رنہ الیشان فرمد دنہ یسا دہنشیف دادہ امت مت 
لے ۔ علیاص گی لافی تچ رتا لافا نل یق کت مان دان گا باب لاہورہ 
رّمدب دہ( .,سلافْاررذْءا رذن تزفا )اد رأرح ۱۹۳۸ء 

تم ما مسر ف ظز ۔ 

مل یل اسغزورت ٥۔(ا‏ 

تھے۔نضل مین التمرژن ررق ٦۔‏ تم ایفأودرق ہب ۔ 
مم 





۵ 
میک مصن تک روعا تششی, اک کے ۸دا فی رہق ہے .اد ران سےا مجداد ےا میں کیم دج پ 
ایک زگ یشخغییت عفر شاء می رفال سےا نکی ملناتہ کی ہے ان دفو صن فک گرچیر؛ پِدہ 
سا لکی تی .بی ملاما تسس لوک راخ رصنف ان سےہبیر تہ ما سی ۔ ٹک 
شا رف رواشصل لا ری دمتونٹی ۱۰۹۹ھ ) کےیماا دہ مصنف نے دافم وا ری ےکی( حا رط 
ےکیامباز تل تکس اہ : 
”دہ رااججا نت جا رن سا:8۶ ازکلاماحب است'' ث٠‏ 
ان کک علادہخیاب کے ویش انح ےگ معن ف کےکرے رواطک پت نے ۔:ن مخا تک 
عالاتِت ان کر کےمل فا ئ ےج تآئ جھے لیکن انکےا ما گی مل تظیموں ‏ 
میا خاءئملھورہمیال ماش ید شاہبزدافان ہنی دوس تجتا ین من ہك 
خا لاگ یش خیارلدزن زار گا :رت ر تج تل لاہ رکاادرھزگرٹهٔبر ۔ 
کتاب 4ا 0 سحئاظ 

سکاب کاا لاح تر فییگری مل ٹل ہے او رات ریت نف کےآباردابماد اور 
باب کےےحالات پش نی ے۔ ا کنا بک اہی ت ان کات سے ہو داع تی ہے ؛ 

ا ۔کناب کیک ےےکاح تہ صنف کے ذائیمضا ہت ا وین شا ہرگ شی ت کھت ہے اس لے 
اسے نرہ رام دی حثیتعاصل ے 

۳۷۔ صن تفآرا الیک دنک جریم رما با سے دگ رہام بر رونرں ۓے ما اریت 
ہے۔اوروہ رک الات کے اند دا ج ےسا مر سام صاحبب تم ہک ما ری دسا دنا تگاابھامادر 
انی ےکر مسنف تمارک تسائیف کے اقتیا مات ورر یک تعنییف کا ع نہیں 
کات کی خزلیات اق لک دای .ایا بآ وفعرر ت میا ت کین رات 


رکا مرتیہ اس مک ےک زداویمتفرغام کر ہپ یں۔ 
ہگم ۔ یٹ ۳ بپ 
ہش ۔ ١ٹ‏ ۰٣(پ‏ 


ار 


٥ 
کاب کاسا لیف‎ 
:ا تس الائل ہہ ےکی یہ سےا می سا نیف علی ہی ںہ کا نے ام‎ 
متقا لی صن ف کےا حبا بکےمالاتکے دو ال سن ۰اا م۰۷( اد ۸۱۶ا عمق لے ئی ۔ایکف‎ 
متام پصنف ندال لکاش زیم ید نفث سے اہا می تک کرک تےہرئے نایا ےک‎ 
بیعت ١۱۷۰ھ<ک۷ادا ے گہه‎ 
گیا ۶دا نو ریا سنہ کاب :یں ماک سوا ہے ہا رے ویک یا بمدوھ‎ 
۰۹ا می ایض لی ناب ک ےن یں کات ے ۱۶۳۱ھ سا لکتا بت واےلنین‎ لا٠‎ 
۱ ےہ دض یکسیاےہرظزے۔‎ 
درا قپیضتملی سے ۔ک دبا ےکتابت ا ککقرت سے ہی نک دنگ نو کی‎ ۳٣ کب‎ 
انےبؤِتڑ عل'یڑو ںا رتتگیں‌ ںیل رس ےن ےےچجہا ضم‎ 
گی ہے۔‎ 
مصزیف نے اپ نے اجدادیشیی سے تعضرت سیر یرٹ اس رف ۹۲۳۴س )کے عالاتحترت‎ 
شخ دا ید ٹ کاب انبا رالاخیار ےش ل کہم کیا نل ض کات ایب کم ےب بڑ ابا انی‎ 
میںتہیں یں حا‎ 
گگو یت مرلامہمال ری ععبائی پاتمانا خی فیضامل ا جا ب ادا ارک فرتارنر سلہ‎ 
فی ےی ے ۔‎ 
این موی جا ی دایٹان مکاتاتثر تیاور لله‎ 
حضرت جن ےتید ارگ سال وفات' ہی ںی کیک ففیۓ ۷٤ب ۲۳ ۹م سال‎ 
وسالجا ما سے مه‎ 
ل۔۱۰۳٣ ہگ انا‎ 
۱۹۰ ثله جال نشج : اجارالاغیار۔ میرف ]۳۰۸ ھض‎ 
رلاہ لی زین انف ۹۹۔ گر‎ 
۳ّ پر٠. کہ نينأاںل‎ 





لے 


تیر لا شال رش ملاررن ۷مھ )یڈ العا غاد 
رف ہ۹۴ھ) سیفن زی الا اریت مار (ٹ ۹۰۹۱ھ )عا باب الفادڈالٹ اد رسیر 
مہد الاب بن حاری جا ناد کے بار ےی ںکساے : 

حقیقی رورنات ایتان معلمنشد معاله 

تید ال زا مو وٹ ہشامّا ٤ار‏ رگیکا نہ وسال دنات ۲۲ رڑیتعر ہہ ا 

نف نے واات مظان خا ول کے اچچ ہکات کے کی 
٠‏ +“جلبا گان تا رر دوقفم اجہ دا د تشد کا بسیا متا بلہ اج رہ ملغ پل ار میں زرو کرو 
رر خلد 

ھا ےکرستدد كت مان ن ےیک تب می بر ردپیے ینز پش کے ۔اور رواست 
کرک ےہ پگ داے ہے 7ار ری نحص ےم لجا یکو اک اکرردے ھی کرو گا لیکن پنے 


جو تہ ںکی الہ 
کال خان گے ارت یں جمااگیے/رگ4آپ۷ ھا خل 
سست ور ادف 5 


لاد تفیقی ومرد و ال کات رہ وف .., لت فرمو ون درد مار میوقت سوا اش 
ماد الاز لسنیکہزارہشتا روش مر داب رر نر ارتةِلقایٹان رد 
پیرازاتما ل رك با تربیت بن د,الیشان پشورند وسچاووشغ وا دوآئر شک 

ححف تےا اط رونا عجاس کے عالات کی ان اضف کات 

سلہ۔ الیقام.١(بپ‏ 
مہ اىیناً فو 
فل ۔ ایا ۵٥۔پ‏ 
گل ۔ ۴ن الترب ے.( - کلہم اپّے۔و 
مصزفنےاپے وال تح سط 'اسال ات ٠۷٥‏ ٠كا‏ بے (۰۷اب ؛ لین تی اسر 


گیلف نے م۱۰۸ تج رکیکیاب رش ار در قل۴د۔ب) 


موی مین الٹھکون ۸٠۔ب‏ 
۳ 


ائجزیکیابارا ے۔ 
شاو لوالا تسار 

دنر نت سای ازفٹن... .بجر ت مود درکہ ما ےکی وتہت دطل بت بل وعلا 
رہ ابر ئل 

پرشار سے ماما سب .اد رلا بس چا رفا د ہوا ی می ںتیا مکی 

حضرتب ایڈان ...۰ز اتا ہلاو رتیارزاق نژورنردرخڑوگووا ا ز ڑا ای 
آن‌شر(زست دریک سجدیکا زبمارح یڈہ ظوراست مگ 

:تہلیں خا وی زناضل وی سے ا نکی ملامات رٹ نیا ردیت ار یآمایکامنززوریکٹ 
لا شاا لوالا سراردتیاہیں ردہیت کےاما تا دشا وی اض لآنتریت!یں رعدیت کک ”ال نے 
ما وا لوالا را ادہش لمات لا پر کے درشیان اک موفوب رق رگ 'باحڈگہوا۔ 

شاو زا فضل ناس مرح ڑاد دا ءالدالا مر کے دی لات معارف اپ کاب دصالیہ جس 


شاو لوالا را تاب یں ہما رام م ہہت شا دمح زاضل ,حاون تیم دق ملا امام ال کیا 
ادرٹیالنورٹر ۔ 


1 اب ان چپاردں حض ات کےیئشت الات ملاح کی ۔ 
ہے ما نین جم دالغتا لا رکا 

مو نشیف الیشاں درد رکول لویل فر یبا ا دحلِصدگ روک درراوملا نآیدمقر 
ات ددالیایڈا نب باختا جم رل مرضیلددست ٠...‏ درظاہ رٹ میں رگ 





گا ۔ عین الشرن ورق ٠۰۱‏ و 
گلےم۔ ایت در ۰۹۔ب 


ٗ .۔ 
الہ ۔ الیضادرفا ١١۔ب‏ 


درا ےادگا را ا جگھاٹ وا ؟ ئعاسنثت ا وا 

”چندہت درآی سی میک جو ہا ں(مضنصل رآ رہ ناظاستخھامت دا ششرویئدہرت رر 
کر وؤرنرلی رہ4 رہب اقاضا یقخت پر موا زی ککروند کن ادلا وٹ رو چترتاب 
تمیینےتم دا تی ہرصالیروراحت الوا ٢کب‏ یی اختیارام ومثبت الرو ین" ہ9 

شا مد زعضل, من فک والد کی مو تہج عیادت کے سد و٣‏ وک تھے رص 

ضا مض لکا(تتقال رم ۱۰۹۹ کو دا پ ےآ بک( ب سی سک تل در یا ہے 
اریہ دفگیا مین د(ڑساؤُ سا لکےبعدد میا لطغیا ن ےخمشّ ےا ننعّٰ رارے 
ریا شریردن دروازہ را6 پرریٹ دفگیاگیا۔: 

وسال الیشان شب بھرکن ردق تمغرب ددم ما ٹم یو( مصتہ یک مزاردفرد دش بعلذ 
رعلت 2ھ وم سال با یم رد وم مت ممصمل وریاۓ نت 
داطنیا نا بزغضز نہ ضورٹرازی ںب ازاتااارب مب کل درو دا ر 
این ہا از ماج پر روک ردی وط نِ شال رست متروز ور فا 
عانحصارل 

ان بن کے اض ادرشغف تر الصائین نف ہت .ساب : مرلرض لف ایٹانمیک یمان 
تل ٹک واست از توا ٹیا کا ےط ب ٹف درف یآ خ زیو ردب 
ظا ریا فدہ ... بد رک ہہ انان دی رامدرنت کی ش چان دیارالیشان لف ‌رری....بمارٹل 
بقدیمت نگ حضرت شاہ ابوالا ادن ال مہ ) آیصل نم .......... :تسا 
(رزلكدت رپایعریٹرونرکڑمرو ۴ب /لاملیٹیگینرم لیف یڈاںنف چو یل 


ال ۔ ايغٔاد رق ۳۔1 ۔ ظلله۔اییقاً ۵١پ‏ 

نل ۔ الم ہلا پ 

گمہ۔ رات الوائص لا کاآیک ع یل (فتباس راد اشتوٹ یں درح ے رورت ۱۳ 
شله ۔ ايمنادمّ 2-۱۷۹ 


۳‌۲۱,. 


ا 
ا نکاو شا عاحہت کے دورا نصیا:سا نپ نے ےو لیاممںے ا نک دنا ت مگ : 
ومالوندفض ہک باررو ہشتادٹرنٹ,سننتا ریقامیت وڈ خرضب کش 
سینا رود مھ کت دکجبائے سک وت الٹاناودہست 


کر و دا ازا نجنا بکُفتالسارق ناب مال( “سج 
امرش زی کت مت راز ق نف سک سس رش 


مر ملا امام الا 
بپا یی مت موزا شش کت مت رشماوالوالا مسا رک ریم ییتھ۔ اکا وال ند دقادد 
کٹ کے اعت ہد ےا دشا ا یی الب تردشگی۔ ۔صلاامام لوالا ا یڑتے 
ہے سر یس 
پا وق نیا ہا حا لی ساختدرو توالاں؟ مرنتن یس ٹن ند دا ںآزا ری میگررنر کو 
خی ماما ااان اناپ ہراس تک ا زور او لمیارستیدکرودمی دنر 
ہے مان برا درککن درب یدع یئ الیشان نی خواندن درد م 
رای ررست سر رم فو د7ہ رفنےہ ا دہزدرریص رہد ست 
۱ دزن ہن دی ساخت۱ امم آن نوچ ساد ان نع یی ا یراتا ن کلام سر1 مد یدرد شر 
سانقبائم مک ا۶وت رمستف )مطمر نوع یہ ]ا ۓایٹان بزان اری تیم 
دادءی ولیمد عاگل 
ا ن الام مبتصرےزیادہ حا۔ 2 
اہیات کے نھای ریم کے مطا لی ا نما تمس دسا ہدیا 
لئے۔ اینارق.+رب۔ خ۔ ایمنا 
شہ ۔ اشعا رکے کی ملاحظہ وژری ۴۱ ۔ لم ۷مد و 
گے ۔ ١‏ باتک ےتیج کے لے لطاحظ وین الشعمف ورقی ۷ ہاب گا ۱۴۳۔2 
عے۔ ایا 


۲۴ 


۲ً 


و نکی مکوزت ریش یکنا ول کےکسازں ے ارت ری وجہ سے لام گے سے ٠ا(‏ 
میا تق لکیاقرکافدیش سے ۔ 
نین ہیک برا کک صددچباددامامق رائبیک فڑیدد ند قش لیف انکر 


داع (سمت“۔ علگلك 


سیاں وركکدر 

شماءالوالا سا رک تم ٹین ۔( نکی ولادت لا ریا ہو و رت اندردلن موی دروازہ ار 
گت .۱کت یائے مادیی نار تر ینان اہو ین سض الا 
ےکرئ نیف با رگا رتیںیگوڑنی ن۳ 

( چیا یلیٹ !یدن ما ڈکرکیا اص فک ہہشرب تھ اد نکی بت سے 
مصن فکوٹوا مدع اص لہئے۔ 
مض گی شاہ ِرعبور 

دک ودار یٹول رسات سال مت داد اتا لک گی ا ےم ارک ہوا بادوگر 
نز تالارھا کینداجزاٹڑ یتس حطلب کا زوپ یا مرنی شم ۸۷۳ سی ا خفالیا 
لان پہری دہ می نین ان سی یکنا کا ارت کا کت یر مےہاں ان ےکوی ہی ون 
کردا لام ری × کن مر تھے ملع شیا وب لوٹ عزیی صن نے اک پارڈی ںنضل 


یو مگ 
میا ں مس اا شر 

مولف س گے رواب ریونت پت ۔ا دشا نال لاہن کے اما طییں ون 
ور کے : 





ا ۔ بیناًدرق ۳٣١ب‏ 
گگ ۔ 7 ۴٣‏ ۔ ‏ و 

گگ_ ۔ ا ۶۷۔ب 

مل ۔ ایا ۱×۸ با ۳۰ل 


أ٦‎ 


مولرایشا نتر متا مت صل ہر ا تر یفن دا زوش بآم دہ درلاہو سد ازاا 
پاپ دابآ ادرف یا پش 1ی دالولیل بذدادی ید تہ مود ور کر مودہ اڑاعپعددرلاہور 
اکنا نددد ہت میرف عم بافش تا ہشما ریش اک ددرت بے دشفرگابماندہ ..... الہ 
سی بات نمارکی کلام دیون ا نات موا ند ..... اکا عررن فظفقتت شیاردازنر 
اپ بی( زماہ دہ نازی فیا یٹ ایی فریازر.... رشان د تدم نیعت ارڈادہضگا 
زشا ال ای اترام از دم مق دہف رون ما,شمبان ردلت لان 
ملاموقِ 

مصنف سای ,ا اداد صن ف کےا ہلا کیا مبازت یا ہت ا اک ری شا رگ نال 
ام دی کےا عاطیںے کے : 

وی الات نین دفوت و اص مار سا کا تبعوٹاست زی 
دا ان اعازت نشی دا شبات :تسگا ہی علرالرکتہ ریش لے لا رگا ا(است ) در غورت 
بیک واسطششفول بکمککور..... وسلا شا ال گی وت۱ زسیدہا مم ہاد توق 
ہد ءمسیدہہہدال اق مفو شا سا غ لاہ تی عا‌ لمودہ وزندہ واا مز خرانرن اسارتظام 
اڑملاصاحپ‌است ...... ود رملم رر ل رہ نل وا رلاللہ درلامو رق عنم رواٹع شک ارار 
عام ہب ناقبعال ایخ تہاہن... .کہناگا شب ازم ماہ رت لیا مرخ 
کرد ہوا یت ”پوس تتتق ان یز ددشت حضرت ارشاد ای شا نال ماک ات 
شاەباززافغان 
حفب ت ح زفت یگ راد ہا 

لام ات است ریم نات ا لزگنتاظر 


من جتے۔د نکی ضا مان7 اہی ےج ا زارامسپان تل یق 





شگہ۔ اضا۰٣(۔ب‏ 
لگ۔ ال ٣۰‏ پ 
ئل ۔ انا ۱٣٣۳۔ڑ‏ 


۲۶۳ 


نار گا دش 


مو دہت 

مصنزف سے ری نات ت سمان سام سا رس( ےی ممذلاؤ ذظ مالیں‌ گا 
ےبرجت ت ےکی : 

مرش نام لایع تھاوِ سك است اد لاجرؤر کان ہی مکرکربعبمت داشت ٠.‏ می 
اف7 ہشتا دک زیادہ لاہ روش نان ود.....قرزیڈان ددلاپوراست اندددن مر دی'شوریار.... 


پا تب جوف سا رشفنقت دہشت ناو دق سواع ےر الب رندوخو دش ئیلونرھ 
دشئیئ عال با ماف فمورخر..... لگ 
نے سا لعل شا اض نےفیترینی ای ے پیج اد رصن ف بہت مب اق 
اساے : 
عمردمازیاف انز ررسمدہبشدردکاست پوگال دصاحب “وت صفرتِ رگن 
اد ہم وحمعنتارفا راہ رشاہ گنا ضل مزیکودہ )فی کا ہی ہے رارف رند پاب 
”وٹ ضیارشفقت رارنر....۔ ۹ھ مک دفات ال۔ 
رات اشن زس ہش نیہ ازجا دلاخ سس بک ار وس رض نل 
مض مپٹتق مش عطاقت ا دنین ف کے عہ دای لاہ ری ےسا جزادرےت ۔ 
:در ؤِكٴ_ 
رر تاصرےدصیر:است .... رس تقفتتِنْعیالید ارند دا ہت 
کرزند تل گا ا رورپ خودب دہز یکلام ذو رندعلم دشر لًآن درد کرات خورد 
سب گل 
ش٠‏ ۔ اضاددق۱۳۱۔(؛ ب 
لگ ۔ اِضاأ ررػل ۱٣٢ب‏ 
عل ۔ اضاً۱۳۷۔و,ب نگل۱۔ ۳٣۔ؤ(‏ 





این 


۸۳( 
نے ضیاوااین 
درا زحضرت و اٹ ری لانیک ما ینف سے سامتزبت دد اتیک یں 
سال لّتی: ۱ 
ردل تنزررنربا ربأا+بت با ززِتدررزضبٍمادحمٰل وازد و درتم 
اخ کرد بای ا حر آمدہ دلناعت درم داضت بیکہامستپبل سا لگ ز(پر:إد 
کتا ب ککیة خی ںڈ ٹہ کک انلممیل اش ینمی سا لک طری٣‏ ۱۱۴ می ٹیر ے قظ 
رورسے دالڈر یی ہی ہوم صنف کے مرشدشا اض ل کک نفاس مت کرت شاہ ردل ر1 
مت شبادت کے ادنگ انا دقام دلادت مدگ ہی کرٹ کی رمسنت اون 
کا زیاد زا ای سکیمری ‏ غیادت اف ۔ادرسا ل تار ت ۱۰۹۷ء ے۔ 


گگ۔الضاً ٣۳ز‏ 


۴ یلد ماد ید بد بد بد بد 


رم 


عبلادان|لوا کی 


رلۓ الہ شباب 


عرب نیا لے انل تج انی سیا لیا اق ا وف یھ یرد ےکر سا مسا خرییتد 
عاا کال 1ا سے حعرب دنیاہآ پک تحت گر دی لت مکنا باب ہں 
تا دض تپردنیا ےئرب سےمت ز لک مدامین ڈ ڈاکٹرماتی دان ھی اہی مز زندکابی 
الف :ڑل تح لا ای ادرددرسرے لوگود ےکی پک ہے لیکن ار ےسک یں 
کواہی زیادہ ہد فویں ہیا اد راخ ےلگ ئن تفیت سے تعار ہیں موقریا مضامہ 
تھلردنظ یاہت یس ۹م ۱۷ یلت ینان حقبق او داب نو رگا نطرےگڈری تررذ تاد 
کک کٹخ تنظروںکےسا ےك ڑگ کک دہج زنک یہ خالات ۷ انلہاکہت بے :یسا 
ملا ما احو لپ وا رن کرش ش کرت مسےے نی 7 نااک ے پگارل ے۷ ہا ارے ابر 
تل سے داروا ولک نجدی ٘ن ے۔ 

اکا غام کے کشم و رش لب ۴۸۰ا میں ھا ئےاود یجن ن سا یگیل مھ یی ذذات 
اپ شام سے اضر جم ا مازدانڈکاایا اسو ین 
الہ سے اپکواکبی ٹا ام تشہد یقاا درد دسرے خلا ےےل ٹن کید ینا رکشت ایت 
ما فی را بات ساط عآپ یمیا دنت کیل ما مدیر ےی ںکہ مق مصرت _ . 
ا ناک کت پا لامک روا یا ت :اف کے ہے ادئپ کپ تےےٹراکٹ دای کم شما حر 
علاے ہی ںہراے ۔ 

دای نیس درا نمی ہش نب الا راک دّت تما عطرب دنیاخلا نت ظا کا ری حص 


مم 


(‌ 


َ سای ایل کلم ٹڈالؤنزل1) از ای ملا زیمت کیا مآ پی لحربی بک دا 
اکا دی سے مارک مازد تکا جانا آپ سے لا زوش ہدیا اد رٹ اح یحم کر نے 
کید تکیحاختکاعطف مل کرد با چنا تو مامت کے دو مان جماآ پ نک یک عم رون 
مال عبا کان یر سے ما ہنا ہاج از نے ےتا شر ت مالکلا ین بی خر تہ پ کے 
ۓے راپ ان :نی .جن ھپ کےا لن لف ےکآ پنےا دیاش مزیی انار 
رصج اس تتضد لاو غیہمنب رر صدمي ر رح تلم ز 
ا سے۔ یکاہ پ نکیا نحیالات ابق کتاب طبا الات اد میں ٹر شر بیان ی کے ۔حیتگر 
ۓ دع سے دہف یجان یں جب مقبوگل مرن کے ۔آپ کے اپنےے لہ سے نو گآ پ سے 
سے سم کر ےئ ال نکی خالفت اد راپ لی ےد ےآ پ کے لیے ا ےلم 
بلب یں راقو ادکردیا۔ ناپ نے اپنے شی ملو فکرپادکہ ےرک کمیارجہاں 
آپ ےپ یلپ رت ہنیک تا مع کال لہ ےآ پک یکس یٹم ہا ںآ ےا مال 
کنا بط اد1 سستمدا ڈ مکی ےا وق ہشن رریی ریسا ےون نے بالاتسا دشا ماشو 
کیا ہک دہ ےپ انا قمام دنا الام می بد وکیا یہاں یی ںہ پکی منکرہ تاب 
اأ ری تج کیا تما ہم نما تہ دا کے ام سے شما فی واحضا. اش راب شمای ایب سے - 
ملا مدان ےآ پک شخسمت اباب ادا لاملا ج می ںتفیییل ہ ےکھدا ہج کے 
ا ےےٗامدھ لم رح ۱۱۷۹ء خا+توںزگ وآ ۔مروگو/یکسلزل1ب+تان 
انا رای کل گیا 1۔ 
انیںعبدا لن ن)وگی صاح بکتاب اشہوے١‏ تالق طخص یڈ ام میڈ 
انام الاسلاما حدیف رض یں 
کہ اید ہداس ناکراگی بش ابق الڈری سے نف ہی جد بدا سلائی ددر کیٹ 
ای نعیت ڑی : 
نے مد مین کیے جوا ےے یہدے۔ 
پک زیان ڈیا نر بحم :بات ڈیہ کت ےت معایدیآپلعیاطگایعام 
ای کے سلا کا باب یڑ فورح دک تت من رپ زان سےنعقول ات 


۲۷ 


کیا ںز درا ت بج امت تی ودد ارذگ کرک ہ پکڑک تا رپ فورأخامر شبوہلۓ 
دی لیے دا یارا بات پل ذ۷ ما سبەرقر بے پرر گن نز ہلوگ 
ا تکودناں سے شر کہ تےہاددے نام ہت .اک ططیار :ابمل ملَگنییآرد 
سکی ان لکش ش کے“ 

انہک یجحمتاحک ری بت اعد این رات ہیں :۔ 

دءپڈڑے یک نفس ؛ صن م ےکس یف کا لی با ہدہا نکی ط بیع تکود ا نی رے سنا مق 
با تکت متا پیل یم کہ ےت او را یک مت ال رہب اک سے اپنے خیالات انارک ہت .اگ 
سرت ہیا کی ود سے ریگ ارقیدہندادرما یا دگ تل یک میبتوںسے درھپا رہ ا پڑا۔ 
یہاںںتککردہ انا با دن پچ رص ی گے اد ردیب دذات پان ۔ 

اک ےک ری بےبارحیں کت ہیں ٌ 

تن ےکر نکی انی کاازدازہ اس اھ سے متا ہے ۔ک جال دہ ا نے ٹڑرے لو کے مال 
اٹ ماس تے ریاں دوف یں اد سو ے تہا یت سا ریس بش یت ےج ےد ان کے 
فلس پہلدردہت ا دیشر ( کا سام د رات تھے پک اکرش ہیک اہ پک یمیس می بیط 
نکی یی ہہ تق سے اعت بد ران ےا کا متوز ہر ۷ کیکرودیسرو ںکی رما کن 
دای پا دردہ ای مقاص رکے لے جج با ضفزرت ٹڈ ے قربائی دن کے ل ےتا رر ۔“ 

پک نگ میں یں سب ےر باداہم بات یملق ےکپ نے ملاف کیج وٹ عالت مارگ 
نر مطالدکیا ما یچ دع ےکپ نے اا سارک زندگی ا من ماک لوت فکردی۔م“لاؤں 
ےا مر کی شخی کے ہب ےتمامامسلائ دنا دو کی گرا کک مناس ہما کیا ما ۔ 
ای ددر ےےل آپ نے ددیسرےےملا ری ترقیب زگ دہ ددکسے الف مرانککے عل رسے رلیڈ 
پیک کیااک سے کن میں ضع تپ یداہ آے او ین نیتم ا مق ےی آپے رہق 
متا بآم یھی ہردرزصل ملائے رقتےسلماا نیک دضاست/رەجین 1 
مقد اموک فی سپا ما فضا کیک ری ہرس ہل سز ںکندلپلیِ/رفذ* 
خط رک اخی راک انارک سیک اود کرد ہ ارت ےکس کے دی کخلط وت سے دلیل سے مامت را ےکی 


م۴ 


طف 


صحتط ب و ای تا مکاجاے۔ 
یہاںہ بانتیجی شقن ےم لعف یکول ا تا نہیں ہے گی سار دنک رام 
کی رت ین ال فی ہے می فتلف لاف ئانک کےےما را ات خیالات کا ارک تج اددر 
الف آرا کی ات تک ہت میں ۔اکک انز کا ختتا پا تے کہہے لف لاک مالک ے 
آئۓے ہے نٹ کان الفاظ صتطاب فیا میں ۔ 
ياالِشًاالاغات/ فلرُرزڈ آستموبون:ن نقرزفما نا ختلاتالزاہباّعَلُْْ 
متبع و مِالَقيد ملف تََكشمرِث امکامھا د ات عم ازم کون مسر اکتاب 
تم ال ةِخا بت بالاجاع دہز دن شک نتضریٌ ف لاہ ھ ‏ رمنتیہ+رومعریص م:) 
لے ےجائر(.+آپ ے ھ تال /آپ :درتھی یی ما ےآناتل یگ / دنام 
خی ما ہب کرت اہ کیق لے آے یہ سے الگ را کونف نی تصرلیں۔ونےبہےد) 
اص یک یں مان .ہی فرانبج یٹ جاعادمت اضداہجا تاپ پا تقادکن ما مک ہجار یآ را میں نات پہرا 
زگرنا۔ 
ال ف رو نڈ یت زما ا كتا 7ج ےلگ مین کو ای سال پان تھا بی ند ہگ 
ک اشک تاد ک تی ا کانغ زم لاو ںکیاہت کا سب د نکی م رسب ذیل جیارای ں/رآزردییا۔ 
×ا؛(مت' اید ترک کت رفات 
7 رم رپا معروف اد تت گن ال کا زللدیا۔ 
(۳) دن انسلام ےہا یہد دی اف بطند انگ ذاا ںکیرا/ملففلت ۔ 
2 دا اص لک ہن از کی پ ٦ق‏ : 
دص دتیادی می سے الیواففل تکرب وڈ کک کے لف یو کیٹتا تب رگ ۔ 
ف فلس اورواشارتیاد ت۷ا نتان۔ رب غیت دالای 
ایننک۰ ھا ری کے ماد ہیں گہں یں 'مائز‌لشرورا فلت لیف یریت رما ادرہر 
خرس تک ہج ہے و کاخال ندب کک لان ںک ان یا ار ںکردد تی ںکیاما ےکن کے2 مإ سد 
مل کنا ئنٹیں۔اد ٹس لاک اچ جارلیںکردد را ےکی دہ سارکغاد‌مے ۔ 


6م 


۷۷ 


ٹاک زا ات مو ہی انت تی ۔ دد ران ذتشگ اگرکوڈا پکوڈڑک دتیا رپ فویفام لہ بل 
رو رفظ یع کلام کے وا -1 رک تپهلِخ)ماسبمرق دی پر ںکلنت ینہ 
زی بات کردیاں سے شک تھے ہا سے نما مرگ کے تے 0 ط رح دواب ۓمَو مگ رکآراب 
سک کیرش کے“ 

ان جع ی تی بات اعمدای فررلتے بی :۔ 

وٹڑے پیک ےنفس نان ےک وف مکال ہی یا دہ ا نکی طبیعتکردع/ہ یں ر ےک قا 
بر کت تا یپللِٰک_تاررپرک جات اد بب ےابذ خلا ت۷ا إ رک تنظ .بب اکا 
سرت وبا یکی وہ سے (تہیںکئ ارقیددنداد ریا ادف بعل گکیعیتوںرے ردپار+نا پا 
ہا کککردہ اا7 بیشن پچر یع یگ اد رد نات پان ۔ 

ان ےکر کے رےیں کت میں 2 

من ےکرک یک یمن دک کاظازہ اس اھمرھ متا ےدتہاں دہا نے سے ٹر ے لوگو کی ماب 
یا ٹٹ ماس ےہ ہاں دہغریوں اد ییکسوں سے حہایت ]سارک سے بی ں تقد ادت۳ے 
فلس ہد رد تا د ریش ا ںاسا مخ دراکرت تھے۔ ٦‏ پک اکریشتض ہو یکاہ پک یس میں بیڑ 
کی یہ مت سے اسےحبت ہد ا ےا کی متوازن چا روکس و ںکی رما کن 
والیہواوردہ ا۰ی مقاص دک ےج بج یرت ڈے قربانی دن ےےل یارىھ ف 

اپلنمل لی ہیں سب ےزادا بات یملق ےکپ نےے ملا کیم رٹ تہ 
سے مطالئکی ا۔ یچ وم ےپ نے ا سک زندگ اعم تمس لے وق فردی۔مسلاؤں 
ےام زم ضکی کی شف کے آپ تراما سطائی دنا کا دد کیا مناس تم کیااک ۔ 
و ددرےکے لآ پ نے د دنس ے عااری تیب دیکردہ ددکسے ا لاف ماک کے میا رسے رید 
پیداکرں ا ہے ذکامد صعت ہیاس تق او ینک نظ پتقم۔ ا مقس لا آپے ہ 
مخبو رتا ب ام کیہ ردرال عرائے ومجت کے سسضنا نک ایک دناس تک /دەیین 1 
مقںی میں مع(بیِىا ص نیرز یج ری ہیحہلسلاز ں ےنا لیوط 
خط کے نی را ۓ کا:نهارک سے اد دہ درس ہنیک خمد رتس دی یسا ملا ےک 


ارک 


حم 
صحتن ہو لی تۃماغمکاجاے۔ 
یہیاںی با تیگی یلعا ےنا ملق کدف یی ارگ نا تا نمی ہے سار ناک مل رسلم 
کیا خرن یجن ال ق نویس ہے یی لف اس لائا اک ککےلل راپ اپنے خیالا ت۷ا الک تیم ادد 
فطل فآ اڑا ضانت نان کت ہیں ۔اکرگی کان زا نا ےہر لف سلاک ولک ے 
آئ ہے دو ران الفا صتالطاب فیا تے ہیں ۔ 
ياالِقاالاغوان/ ریذن یتستصویرتن؛ن نشرر یما زٌاختلاف! نزاہب نیع 
متبع و اتید تن کَتَمَکشي رمث اککاسما دا ت لع تن اتی مسر یاکتاب 
می اش هن بت بالشجاع د دد کا لتضرق فی الامطھ ۔ رم لتریہطبروعمرص ۵د ) 
ایر بھای ا ماپ ےت تا رکتا ولا پ ا دق تہ ٹیب ا ماے ےتاگ / ہام 
نیما ہب کت کی) پ ک اک آنےیں: سے الک کرای و نمی جع شی رف کے ہہت سے 
کی امل یک کنیں مان کی خرن می دی ادرف اددامما ناپپامتمادن ممنگاملگ ہجار یآ برای خلا :ات پی-ا 
زہرںا۔ 
اک خرن کا فی می اتک زما ظا ۃآ جع ےنگ بن کک ای سال بن ھا نیک 
کےدمامدی نال کہم اک نف زی لاو ںکیہت کا سبب دک ترتع ز لیا ریں/تلیدگ۔ 
تیاعر ترک (فات 
( رمہالروفدا س٠‏ ان نکیا تر کردیا۔ 
(۳) وین الام ےہا امہ ہدک :بن بند نگ ڈلرو را۷ ففلت : 
م بل ع حا لکن الاک اق 5 
رہ دنیا نی لٹ سے الیوافخ کہ کک فک لن فو کا تاب گے ۔ 
یں فلس اوربا ناراد تکانقان .دی“ غیت درلاىی 
انی اباری ادف اج لی گائزلخررمز لی لی غیت رما ادربر 
خرس ت کہہے“ کاخال نہ بک لاف ںک ارڈ زا بیارلو ںکردد تی کیا ما ا ا نک ید 
7 کزنافکنتہیں۔ادٹ ماگ اچ ہا رای ںکود کے تکیلی دہ ساکٴآنٰال مے ۔ 


٭مأ 


اخبارواة۶عار 


این می تع رکٹ کر عمیمکز مت رج م ےیک مال لت تنا ولا ام سارک ااججلاڈ 
> 1و( کا دارٔ وق مات الائیمی شرف لا ئے ۔مؤلو ف7 الا کےا ککتازھائم رت ناب ۶ر۷( 
رض انکپگڑگان کہم من ےکحیذیت سے ہکان یٹم لاد رکرربے ب٣‏ پنےادار ےگا 
حدِ ہے ےاۓ :سا لتق قیَلزورت ہمدو رادداْزل دفایا تہ راکادا دآقی ریا ۔ 

ایی /ورنے:سا مگ دح ت ادرک انام( نا شاریااساک باتہنصوبلاسًا 
مار تیب ٰزرں ہم رت تتَةقَۓاررجتبا رگ زرل لہغلوزدءمے لہ ْکے اضر 
رت .ربا کیا ات سل سا ہم ودرک نز اگ ۔ 

سد لتق ق روپک ٹ لیت پر ۓاہ ےیگ فک زا ےیہر دہز 
مسا پک سیک ہیں .یں یکرت دقت سب سے پ ٹرآ نکی حدیف مل اد راسلا ٣ای‏ 
طف ہج کنا ا یں مق لیذ را نے ما لکاع للا کنا ہائے . 

تق یہنا کے ےئپ نے یپا تق ےلاک تر بر ئےکرل سد مکرلی ک مال 
اجتھا عقوت لص نا اجاے۔ 

موصوف ننسلاز پر دج دزروال ادا سکیا ساب دش لکی اریت نے ھی زد دا ملا نمققی کر 
اس موضیثا پر ارگ تع دنا ما ینک راکادا سے ملا کے سان ترک دای کل کتی یں مےا کہم" 
پیٹ کرات پر اض لوف مہف یکلام شقن کے رز لی ےکے لے سح العقو زا فریب۔ 
اسے وائیں با ایس انرام ےگوہ نہیں سے لک را مکنا ہگا۔ سد یمرن ےیئل 
کا ایک ول گی ہیا نکیائ سم 7ہ نے ددییاف رات اختیا رک نماد رانا ہنی سے ابتنابکرنے پ زور 


داے۔ 
مویموف نے ےرت کرک اید گی وا ےک اوداک بای ےےشیںگگیحعر ت٣‏ ےا رن رکا حوالدیا۔ 
۱ مم 
ہہ ۔ تی علمتے ہم رجہ 5 7 ہی" - 


٢۹ 


ا ےرادا رہق ق ات ےآ پ سےلوع موالا کت کا1 نے تہایت عاماذاندازی لاب دی 
7 ہیں ڈ دا ے مل ہا یتپ دا پش ا اکن کے دو ران یبا گت 


ائے برق غولب رونا خیب ۔ 
ٹم رہالنتری 


یہد مد ماد اد یاد ماد اد یہد ہد 


(|۸ 


ا ناب :۔ حر راریکسلامکیے انب ر؟ 
مستث :۔ جناب جوأ تق ان 
نر کے یت 
صفیات :۔ سم قست پا ربپ> 
ہرد کے قاضے لت رت ہیں یئا سل میک تل دن سے مود کے کیا تما کا ے 
یزرد رکنذاخو لکے مامت۷۷ ممیضےبا کب ۔ہامےمںم ریا تپ 
عدا رر ون شی ہت بی ہنا ہےر دنا ئولت اف صاحب نگ ا ان اہو کٹ 
یہے۔ 
فان زا فواہ اب پنشعقل تا بی سیاست دکلت ,مع تنحال رمعاشرت ,الام اوہ و 
الما سلام سکان اوت دیانیت اد زیت س تق ضرجات ٹب یناب داریں ہے 
اک قابس عو ف کے یادارت الہلا می پچیتے ہے رص ہ ) 
کنا پیا عنزان میا میں اسلا میس از ؟ ا سے انسافی زم نیک دہ نک ما ہے ۔ادر 
سا خ ےکن پٹ ھن ےک یت کا( سائی ہن گناہ لین ا کے مطا لد ےکچالیسااناز تنا ہے کہ 
کت ب یه ما لئ تیب گیا ےکریہا رسلا مکی کرک عمدددکردیاگیاہے مکنا ب میں جن 
ما ہن یلیڈ با ےشن یرٹ :اض تبارو نخان رگ 
ریگ تر ہل ناا لکل اویل ریو اض سے مآ نک دای در یکر نا ڑا سد 
تک مال یمن رص و .م۔ ء زان لج ض )سیر ںطم فا ضط ی٤ي‏ لنٹ ؛ 
گردپ دشر ئل ولا نے پ ٹک ہے۔ اد تاس کان سک ریا کن مز بر ب۔اد چم 
ہہ لع ید رما رگک رب رپ ےی .جا درف تاد لقار یں رت پگ لک 


۹ 
ےأےے 


“ا 


سای لمنت سے نات ہ می اود سرع ' اکا الا ام رپپ شی وا رت زقت 
زور ت لوم ےک وا ہام لکنا چا یتاذ راکش ٹا کر تا ہگ می یقت :١ای‏ 
شر رت ول در گے . 

فاخل ریف ناپ تق اون پا ایا اد دا کین ہی رکٹ ال ہے 
تق رفس ہی تہ ےھتیا تق و نف نا یکا ےنا موی تا :بجگ ' 
درا یرتا اہتنا سے ۵٠.٠‏ امللانا ند ڈول بانکی سے مھ س ےکر م کت ق اتا 
کین ہوال ب ےکر وت کس ےت یاخلا فہک رکصایاا سےکیادہ اکسوٹ پا ما تتاہے ؟ادنرد 
نل معصنف اک (صول پیک کا رند یی ! ا یکیمازہمشال ا نک یکنا ب کی شرف میشیمت ہے تبرش اجلا 
یق کے داعی ا دوک لککحیثیت ےہر 7بتا درد مپکراپی انی اج یک کش کا سے مار 
تن کون نففا ارد را ہے .بے ا 7یت باعدی تک نأ سے دد کا بی داسطہ نر اسیکانا مگ 
مداوقر ماد ول ملا شی امرے۔ : 

تی ن وریز ضلُزن ۓل ُُھڑلے۔ا ىہ جرں ٣‏ نا رقْماحاطل 2/۲ 
ا تا ماک ہ میتی کیال ا دار ےئ ںک ای دا ایا ے رج س یعلض لو رارق 
مازن یدک ہارتادردیا ت زمایی پ کالفا رس م۱۸ ا پل سے مرلانافے "ا دن ےک لی 
ج/اداسمعبِرل عائویك یں سے ۔ را لان لی اکنا تھا لی یدن فی گا کی کہ اواسب 
اکا ؛ میں نماض رنڈ یی ارد نما ن ےکن اکنا نج رحب ماداہ> 
ہے تل کی ککتا یوک لاح فرا یم اق ا عط ریا کم ببانات دنن سے مات سط ے 
درک ات مت شی وك ےق واداا ےک ارکا نپا اہی ہے سوال ‏ ب ہحلط 
ےلاو ہی اض انی ںک ماقم اس کرد سے ۔ ا لی لاک ذاتی دائے ہے اور ۔ 

یک اوت ادا کے ےی گحقش :ار دی کز نر. نز ضزیزے۔/ہ رسس 
پا سلائی ہوک واس ا راز الا ب نریدہ پ یچکییہ... ۔ او ردد رع ف یه ۔ بات 
بذالیاایلٗب نی ذہنبہ رض ےنا ملی ارول ظا ہز ةِورلت یب ۰۰ح ۷ن١‏ 


بے 


رر 


نا أق راب نے ہق مفوض نک یکو میان ریف تق ق دی اس دشر یک ریل یں 
"ایا رسلا نام فو اورک اے۔ 
: شی فآ سے ود ٹک مغ تتہارتلا4ا:ک'ے یں ۱۱۶) الد را کے ا کاچ اکر بی کان 
وف کہ اعکام ان کے دٹكتوا رض رت زدددااس ہاج راے می دد ٹک خی یف تگال 
جوذیت/ے/گوکت ور تی رھب ه ہآ ب جبی۷۷امتلامبلھ لن ' 
ےکالنتریاہلسنممف'ربٍضںہآل سرت لنصہ۲15فار . 
کرنا کنا ےرہپ کا ہے مداعطا تک یی ادردنا سب مع رسس امام دے کگاد روا سکیا دک بر 
اد کرک اک شال میڈ نی سا دی ملذادلحضت لیر شی تنا ب سے 
عاملی ایق ے۔ ج درست ہےکرمدقت ا تی کی ت جات نین اب پیا کال بای ے. 
کی ران ےکی ری یا سے۔ اف ای با کٹا رکا چھ پا گن رے اوا وٹ زد یا اتا ے ۔ : 
پیک کر ددٹ ذد اما س بت ںکیو جب “مات ےتا بک موا یب ا دقت جا نزاد رف 
دسای ےگرٹوکنا از کے اتا سان رہ ے۔ 
ز الع ران ہرم نفا نے یٹ رت کال ریا کہ یتا)ائیززریسال 
لا زی یف دال فی دای :لام پک ری عم کر :خلا کے دا :می ذاز رن اد رح کے 
اکا تی نکی ےکی ما ےگا خضا رکون دکا نکش ری ان کیا ین لاہ دل مات طوٹی مت 
پانیططہبر ےیں۔ ان می ما زی يک الما تک الع مد 1د رپوا جا ہیں ہر وت نماک رن کا امہ 
اڈ نکی راسکتقی ےرننہیں !فی شا کنا بجی یڈیی۔ ارت دد لم ا علق گرا اد ربکرادر دگا 
ام ےکی کک دہ سے دی یت سی را کیا پدا پک ما زونہ اخایا تہ ضط : 
:ام مررے با دج دضتفرقی ۱دارا ںکوہگ کک ےنال کل د اک اچھا لام ےجس سےمعن فک 
نار یھت مدردلتی ہے ۔ ا سے ردیۃما رین مم سأ وحن ف کےملق اکا خر فا دی رگ 


یتیل 


چو چو چو چو پوپ 


۰۲ 


اعصلان 
ادارہٴ تحقعات اسلامی ۓ حال ھی میں کتب خاۓ کے اندر شعبہٴ جلات 
قائم کیا ےہ ؛ جس میں اسلامی سوضوعات یر مضامین شالم آثرۓ والے رسائل 
جممع کۓ جا رۓے ہیں ۔ ہم ایسے لات کی ساقه جلدوں کی تکسل کرنا 
چاہنے ھں۔ جن اصحاب ۓ پاس اس قسم کہ عجلات براۓ فروختف ہوں ؛ 
از واه اثرم شەبه' لاشریری کے انچارج سے رابطه قاثہ کریں ۔ مکمل جلدیں 
ممارے لئے زیادہ کارآمند اب ہوں گی۔ 


ادارمٴ تحفیتاتب اسلامیء پودمٹف بکس 2 
اسلام آباد 





التماس 

ادارہ :حصمات اسالاسی طے لب حاه اسلاہی ۔ضامین سے متعلق لد تابوں 
پر سمل ایک احیا لب خاله ے؛ اس ہیں مندرجهہ دیں چند دنابوں ک 
کچھ جندیں موجود نہیں مر _ علم دوسب حضرات ے انماس ہے کہ وم ان 
ثنابوں کے حصول مس ہماری مدد ذرس اور ار راہٴٹرم ل2اشریرین ادارہ سے رابطه 
قائہم کریں ۔ 
سطلوه دناہیں یہ میں ۔ 
ز۔ نزھد الخواطر (عربی) از سدالحی اللکنوی حلدیں نے 
پہ الذریعه از آقا بررگ نہرانی ۔ جلدیں رو سے ور تا آخر 
آعیان السبعھ ازسید محسن الا ٴہین ۔ جلدیں ےم ۔۔ہ 
مہ المغنی قی أبواب التوحید والعدل ازقاضی عبدالحبار ۔جلدیں ہم ہرس ے؛ 

۹ء 

وہ تفسیر الحسنات از محمود احمد قادری ۔جلدیں ںام 
ہہ احسن التفاسیر از سید احمد حسن ۔ جلدیں م تا آخر, 


ے۔ بحارانانوار ار اقاباقر سجلسی ۔ جلدیں ا+ووسمرپ.: کس نا آخر۔ 


ادارہ بعیقات اسلامی 
یوسہٹ نکس و ہے نے اسلاھم آباد 
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عماری مطبوعات -- بندرجه ذیل مقامات ے بھی مل سکتی ہیں 





اسلام آباد ٭ ہاڈرن یک ڈیو آیہازہ مارکیٹہ اسلام آباد - 

آئیڈل یک سٹٹر سوک سٹٹرہ نزد میلوڈی سینماء اسلامآباد ۔ 
پشاور ایم ے۔ بکس 'انٹر نیشتل ءارہاب روڈ پشاور چھاؤلی ۔ 
راولپنڈی : بک سنٹرء حیدر روڈ نزد سیروز سینماء صدر راولپنڈی - 


اسلامی تنب حاھ آزد جابع سسحد راولپنڈی ٦‏ 


دینا سید یوز ایچسی دیناء لع جہلہ ۔ 

ڈیرہ نواب صاحبے ۔ عبدالغفور شمیم؛ لیوز ایجنٹء ڈیرہ نواب صاحب ۔ 

خانیسوال کتب حانه صدیقيه کچہری بازار: خانیوال ۔ 

سیالکوٹ ملک سٹیشٹرز اینڈ بک سیلرز ‏ ئمرشل بلڈنگ: ریلوے روڈہ 
سیالکوٹ - 

کراچی 3 ابوبعاوید پاآک ٦ٹیٹمی‏ ۸۳۴۰ وحیلم آباد کراجی رر۔ 
پادستان لا عاؤس؛ پا کستان چوک پوسٹ بکس لمبر , ۹ء 
کراحی۔ 


عواسی کتب خاله؛ نزد بولٹن مارئیٹۓ؛ ایم اے جناحء 
روڈ کراچی ہے 

لامور اسلامک بک سروس .م اردو بازار لاھور۔ 
حامد برادرس ہک سینرز چوک انارکلی لاھور۔ہ 
فیروز سنز لمیٹڈ؛ شاھراہ ةائداعظمء لاعور- 
اشانه ادبء کچہری روڈ لاھور 
سندھ اگر اٴکیڈہی؛ چوک ہینار لوھاری گیٹہ لاھور۔ 
سنگ میل پلیکیشنزہ جلال الدین وقف مسبتالء 
سرکار روڈ لاھور۔ 
مکلبه رشیدیيهء ہم ۔ شاہ عالم مارکیںلْ؛ لاھور۔ 


لودھراں خواجه نیوز ایجنسی: لودھراں ضع ملنتان - 
ملتان : ادبستان افیڈمی چوک گھنٹہ گھر ء ملتان۔ 
”دونلہ گوشذ ادب سرئر روذ؛ نولٹه ۔ 





سرکولیشن سمنیجر؛ ادارہ تحقیقات اسلامی؛ پوسیٹ بکس ٢:١ ٤6‏ اسلام آباد ۔ 


ےہ مہ ررذریہج۔ی ہے مسدرچاے جید ہے لمسب 


کیویر ے۶۱۹۶ 





ادارۂ اٹ ا سلاھی * )بد 





٦‏ ہهےد:۱ء 5 پٹ ای 7 ہی۔ 
رساله 2 سد زج۸ہ مسصاءین ی دسە‌داری حود سعسموں ندر حضراتب پر عائد وی مج 


۲ ھ ۱+ کس 5 ٌ٘ھ 1 1 
سالانه چندہ پندرہ روۓ_ :شماھی آٹھ روہے | فی پرچه ایک روپیه پچاس پیسے إ 


طابع و اشر : احمد بشیر , ادارہٴ ۔حقیدت اسلامی ۔ اسلام آباد 


نسٹی ٹیوٹ آ 
مطیع : اسلاسک ریسرچ انسٹی ٹیوٹ پریس - پوسٹ ب نمبر وس , ۔اسلام آباد 


یا داد ماد دادعا اد مد لد لد اد اد داد لد داد اد اد ددع داد بد کچ 


موی مکالجوں او راا ری ںکے رانظرش 


ہہ ہے ےجو ےت 


تحت حمأ 7.7[ ہ۲7( ۳۰ لے 








عژد عزد عزد عزد بزد عزد بد بزد عپد عزد اد بد بد بد عاد بد عاد یبد یبد بد 





جلد:۵ا|شوال ۹ء پ اکتویرے ۱۹| ڈمازو۔ م 
پٹ ھا 

مضایت ۱ 

را سس سر افان ت- 


جؤ۷ خر ق روز ہر جطانتی ٠۹‏ 

مر سم ک۷ طرزسات .ہے ےناط ھ"' 

کتب نما نمی سلطا پر رحلائخططات .انت رما بی ۹" 

ماد لک دنیا۔ ای تق دی ہلال خرراحیانگا ٢۶‏ 

شب لیا . 

نات مد کے ات ......۔ مر ار رق ۲۴ 

ا سک 

رہل صرتط 2 
۳تت ھت انان 


دبا با بر اد بد اد عزد بد زنر ود ید بعد ود ار ید ید بد بد بد بد بعد دج 





سب پ ڑ8 تسار ۲٢‏ 


+۴ 
٦‏ 
٭ 
کی 
٭ 
٭ 
٭ 
٭ 
٭ 
٭ 
٭ 
٦‏ 
ج4 
٭ 
+4 
کچ 
٭ 
٭ 
>-ُٔ٭ 
٦‏ 
٭ 
لہ 





(رس شمارں کے ظ رگا ) 
خیبردت صلف -۔-.- - ہف را تین تصوق صوم7 ار 
ڑصیطْ رک 0+0 - َ‫ ے‫ ‫٠‏ 
رض ان سیر ا ع ‏ ے 
ا ماب -...-. .ات لھا رض ش ہام می 





ہب مسی۔ ہشجاد ہج جا _ سا کا بت سے سس 





اہو ١ط ٠‏ 
بث اللہ ارحض الكم 2 
ہہ ہہہی ‏ ہہیہےسیجہ 






اسر 1ا و رس یک ری ورآددزا ت0 

میں سال سے ہادے ریما او داش رر کاو یریک اہ ےیک 
لی ہے مسا اف تما ےپ را ضس کے اج ز اتکی با اک ردارا ری ہے ۔ 
ارد ےار دنز با نک مضہ ای باتہسے شا کوک انتل ٹہ ہا رک نل اد ھی زجع 
زان پ رھ ےب ماری ردایاتہ (نجماسات :اد دہز یا تک ہدرک ع ریا سے مال دک یآ بد مزۓ 
کدہ نک جع شف رمیاں لے دالے ۱ں کے درمیان دالی ہکاا می دیگیہ اہ ربے 
اسنا یںء ازع ٹآردد ز ال حاصل ہےکردہ جرت پگ سازای یراد رآں کے 
درہال مارکا ام دے ربج ہے :یی نے ملا فک ت زی درد تکا شا گے ادرواکا 
منےکاء نما فی اد ہار دیاش تک این .گت دد سال می ا را بظرے رب گی فیا“ 
ےل ایڈنا ئک اخمتیا کیا ا ہآ سح وا متام گنیس ہے ابی کر د درک متا لق 
ز بن خواہ دہ چوک پر اتی نگ بچ ماع ؛ائردد فان ےا مھا ہل می تی (کی۔ ضا پچ 
أندززیا نگ ا من پوزلٹی ےپ ظز ردے طرت نےعطاکدے :یناب یا ء ماگ 
ات ہی ترک دعودتکاسوال رات ما رکرننک ےکا مض ماعط سک با مت ہڈا 
دا فقا یاکویھا لک ےےکا ئن ,ڈگ ہبی پنے یا او تبون پرجالہان کے انُھ 


۳ُ 


نت 


زا اکا سہا را شا ابٹمیں کش زی سال کے ماتدات نے بہت دیاہ ےک ہ مال 
ا مل تیل کے نی عو کت کے ہم بے راس نار اپ مر یسے بناری یاہل 
ےکر دہ اس مکل رکم کن کی انف ما ری سے کشا وا لزري.آح الال من 
وا تقد ےکعیس دنت کیمنریں زیو زا نرنلیگام ما یقاس دنت نر ص رف ردان 
رتا یىی ا جن رکے خلا تھے .نین الیٹ ال یکپنی کے دک مفاد سے ارڈ 
ہکا کے مق می نیعصلہ دا ۔چنائہرکاۓ راپ رٹ ہہ انی زا کو ذرا وق مرا رگا 
ےطان عہ ںگی ری اد نشور نما قان ڑپ بر دہشدداارا سے موم جرےے ادر 
اقم ےکک گے لہ بوہاں پت بات ٹف ظر رن پاب ۓکیباں زیسٹ ا رک زبا 
تی کہ ا سے پرعنا پاپ ئیے پا ہییں. پگ روال بے ےکہ ایی زیا نکر زرل ھنم بااپیڈ 
ا نہیں ۔جہاننگک وا لک تق ےو ںختیقت ےو رب لافا ری کہ ایی کی اک 
ین الا قراگا نان بے اشد اپ ےکی .اد ادث ای مرا ےکی نا ھا ارب ہیں رپا متام 
ے ۔ ہک فی کے اببرائںےۓ دیب دک رپ سر ر۶ ز ولا زاوں کہ بے 
دک :لاک عورک راف ماع ہے ممعیدہ دتت مکی تر ا سےتفائ لہ بہت 
سی ۔ ا عوتط رپ تر بذ قی ہر دتت کے ساحق سام چم کا تہ کے ہے ری .اوہ رسے 
کائ اد کرٹیم اک لوزکی مم نکی حیثیت سے رکز مز یی ے ۱ا رٹُزڑیئ را نکی 
ان اکا فی کے بد اکا نٹ" دقن ت رگا ہیں ذرلیہقام نا ےک مل مازت 
یی دی یکن ایاکنا مر نکیل مان جلنر اص داد دنسپ الین میسو طلا تہ گان پہ 
کن ملعال ہی میں ری عکرمت ےہر دشت امسلا غ7ہ د مین ینس مال 
حودیننیٹڈریں ے رھ گیا ےکبہاں یں ڈائ زینک ذرل تام گی اد (شگن یکر 
زا دک حثیت سے اختیا رکیاگیا رماں نی سے دالسقہ مضاس ہیرس پ پرے بے ۔ ما 
اراس شگرنے ١ے‏ شیا دا درے مس جال ز با نکرز رات 
سے اخی لکے لے طاظرر ەمھمما۔ هب 1.۳۷۳۷ طاسقا۳۰ حنلد1 
۔(ص4::0٤)‏ . وور ۔ 117 ۶۱۶۰ 1924 


ایا ادراگ ١ارادے‏ ےپ 





‌ََ 


رٹ وگ (ش نی زبان میں ان لوگں سےکیی بج من ےجینہرلی ن ےکس ری دا رک میں جن می زی 
زیت ہہت ,تلہم اص لک‌تقی ا نک ایک دسر شال یک لی مخ سے با پےمام سل ححائد 
نریان یں دگاما 0 غ۔ صا سط بیعات فیا تما عم ا رر ھ ُا ھا ماس ےت اود 
( کا ئی می پ نے دا ے طلبہ کے بای مود شی ما ری نم اک ا لح سے طیالب علم مبدریہ 
لیم درد یسے (نگن کا یں ےکہیں ز یا گے یں ملظ ۔ ا نکامیاب مس ال کے بعد 
لص تعلبی زن فا نط سے بھا رات فڑ رام تام اسان سے یدرد زنک ری 
ارس کا بوں اور وذ لگا ہوںیں ڈرل تام نات ا ودرا مر ے سے اگوہ لی کیم عبامد 
شا زینے ای ٹیش کیا مت ,بین اض سک ای نہپ رکا اد را سک اک ب اض نام مال 
سے مے! عتشا یی اہن دا پچ تتضیب مم ٠‏ نان اد رع یتب اض سے کت مہم تنا ازم 11 
نے ےک رانک طف کم ولا یراس إت+ٹھاے ےکن م۷ میاریستررھا یا رڑاے 
ا نظ :گرا رکردا رج یڑ با ے ہیں در قد( یٹ مے جیا رنقاعنوں سےمطل 
تال پت اگ اد در دد سے ببا ہر ہے ہوا رگوگی۔لحب اعا با تپ ےکتبذیب. نہپ 
ادربولیا تی مارقاں :گریی زا نکوز رای تیم ایی مت تع رک تک ہا ری یلم 
ارگ مایا تگا ھا کعدں نہیں رس ۶ ادرا ۷ا میاریست ے لہست کیو با 
با راب ] گیا یسہا رگا بی کین ارد ےگل | زا ٣رت‏ عا لے ا رے می جم اس 
کے سوا اد کیرک ہکا امس کت کے لف ما ری سے ایب مل ری ےد مدان 
و ذدلی قیم جانے سےگ کرت ہیں درس ناننپیردل دمان سےمًاریی .دہ چایے 
ما وی 7آ ما سے نے بریقی کی ط٠‏ ارب اور ردایا تام زا اڈ ات رٹ کہا ظا کہ 
ز لمح ن می سشگر لک لن یکیاں (ن کہا پر کرات نیہ تی رہ کیک ء مان کے اس سو 
کرت غتللڈا ت(راے الہ سے بات کآ یی دع یٰ ےکی میاسکتی ہ ےک دیاں عگرل 
گا لگیاں ےک ینا بماری ہنی اه یکیہاں رای تا لاک رشززی زان ے 
بے پی نظ أئرزد دای ززا مھا در ننا لئے خمد یا پاکستما نے امیا زان اکیاظا : 
نے م۔ رای عراش : موہ انح ص ١۴‏ ۔ ۶<ززل ۱۹۷۵ر) 


2 


ہ-۲۳ 


با ۱ثق کے قد :سا شرت اص می رک ٹاو ےمم ان چو شال من کےا ہوں ۔ی 
زی نر یآ نی وت فک درز انی یکر 
ری زا نز لام ددا گی ادا سس نتر ہاگ بی رک مگ یں الک یت ۔ 
گ۔م اتی ا یکزد کاو سکس کنا ہوں را کب دہ !جا اہوں ہیل 
یوزکرکرم فا نے مطال ہا پیک ۱وی مادریکا ان ائددکرمیاری سے دیاعباے ا 
ایر نے سار ییک زس دوگ ری ا ہنی تا کر سب کے تشم ےٴ چا 
تا دی ٠‏ داقطات ادی ا کی رشن می ہاسگاء راے جے/, زرّرر زا نمرلیمز 
سے اعلا تل جک ذربی ہیام ایا واے۔ ۔ ُ 

رت امام ب یگدامآ با رجا کان ما انا مسا لپپخود نف ایا اد مار ک 

عرت کرد فا شا تمہ ماگ چک الف ا ےجب زی نک ذدلی تیاغ نا عانۓے۔ 
سیلدت پا قرم ہی شا ا فا رکش پڈ ہو یر ہے کہ 
آنئیسدش کصداے سیپپانے سے اما ا مورک سفا ری گر یکنا زنتق یس ام بر 
ب پل اکم تی میں بت پچ رہ مان گے ۔ ا کے نیدی میا رک ہت سدق 
اثررا فلا روا بعد سے دد ۷ا کو فف یل ہوٹگا کیرب رت تک ی مع یا تنا رمیں اور 
اتکس کے لن انا یہی ردق جب ب ان دنو کا سا یں رہ ےآی وں!دے 
ملاس بی خی ںدے ۔ .ح٠‏ 


اد اد لو اعد بد ماد عد ات 


ےک خلا وعرفان پہلو 


سیرمل رتانقو 





کنا ا کان دن بی اشک رک رکئ ہے ادد نید ہکا اپ رب ےےقریت کے لے اپ مر رط ۔ 
ا ا ری دی مہہ ٹیا سب سے نیا دہابھی ت اما بے ۔ یت جوا 
مبادا تی سپ ےب تاد انل اعسان تی معبادات رط ےا دلذا ن۷ ارِنہن 
پا ہے سپ ےل پیا بک زاین من بد دد اہک پیب رم لہ 
ج خنصی بی کے دہج سید من بردہ ازررے داب منت د(جیا ۓ راو اس دے 
اقا ہنا ا ورپ السا من ہیں جس یں اتا کا لٹ ہا جم ںیک سوال پہدا بر ' 
کہ الام سکے بزیہا تشم سے سے مت ۔ ۱ 
)نف الم ذق سےا ھن نے د راف تک آیہ للع النا ح٣‏ (لبیت 
استطا ع ای سبیلا ومن کضر نان ( غنیمن!لیاىین تم میس الف ات 
شر نے کیا ون سے ماد نٹ یتیب نے گی ککیا رق دۂاف رق ائے تراما نایا : 
یں لہ را سے مار ) دخ ہے کر لح ماف ےنیج ریا ری طر ریہ تک جب 
؛ا(ے ال۰کاداےے ای اک تا ربا ےگآ مگ ۹ 
بھہا نک ای کے١‏ خکام دش ای لعل ہے د در ذقہا ۷۷ ہے ادا رر نے اک بات 
یاکطل سے بس ہے یا ےپ شید ہام راز دق ت لب زعال ادا 1راب ا نے 
محعمات ٹاہ ہا گیٹ ے نار ج با اد رانا یرف ا ا بقلب ہوا سارک ہی وشن 


٠ 


دم 


ٹڑال میھت میں ۔ 
نان تحلیقکامتقصد 

اواب مع نت کین زدیک انا نکنفق کا ام قد ا روا کی مو یت اد ا یجہت 
کا عو ہے ۰ ام کی عی کا حول منرائ ےنس کے ذای ہکن ہے جس ےل ىزوری ہے 
گہ ای لہا رک سے دشر رک سا بے سرت بنا زیادہ یا ال ماف اد یں سے ودرا اي 
ت رادم فا عبت شر رض تنک اگل سے مرا ادریےے روس لم زاك اک مرا ای 
سے با تر سے۔ ۔ مال ددولت کےلا پچ سے دور ہے سخ تلم ایک ممررٹ ہسے, :اور اڈ 
ے لے در لام دہے کے لے رٹ ڑڑے لہ 

دج ۓےک ریا ات میں نف امور میا رک گے ہیں۔ بض عیا حا تدیں مال کنا تا 
ے ١مٰ‏ ضکرریادی مال مال کے لاب سے دعب رک کا مسج ب پت اے یی ہکرس 
ادرسرنات ایم ین سرظرات ے رن ہما ے بی رین یں دل کیپ اک 
کے لیے نی نشرک نل سے خمالا نال کا کان مت کنا او اععزا رویچراں کر اس 

۷رک ےآمادوکرناکھاے بے فازگہ 

ایگ ی”تھام امب خائل ہرک ڈیا ؛ میں اپنے دل نہکویہ ڈکرنروت انا تاے _ 
جع مکونعب کان ناما مال رددل تکا خری کنا دنا دمآ ر زوںد ےن لع نعل زا رے 
دی گاجِرادمقا ما پا مزا ماک رٹرھا رای رکا مضا وکیا مائنے ‏ 

ہی تمہ ےک روڈ نے بج کو ادکامظائم لطنا خی اہ میں اتا ریکرفدای راہ یش 
ای 7 پک رق نے ےط تا ررہناپٹناہے۔ چنا ہارفاد ہے ۔4۱ جا 


۱ ج تییٹ رت۷ بہے؛ لی وخ صخاضی ت ہزیر ےس 
۷ا جح ملا کے مار گا رکیا ما ےگا ۔ 


شی تل تع یک رزییمی مض رب ہے سل 


ھ 


م۸) 
اکا مقصدرہ ےک الا لام وعاان ما ےٹک راک ممکز رع ہی تی 
اٹ ا جا ن سے امسلا مکاعطر تک مظا ہر وہ رکے اددائ لکل با تکاوڑ داز 
او رسلا رای کا ںں براباصدےتیا مم ات کا مم رق ھا صل ہر چنا ضر تع یکا نار 
سے ۔ ضرف الا ا چنتویت ندریں رغد لے تی نے کا فرلض دی نکوقرت پیر ہے 


لے ام کے ٣‏ سللہ 
سے لطالئف واسار 


حضرت علای نے ابتے ای خمطبی ٹن کے اسر با یں بنا ذرا یا ۔ 
وقترضف علکم چ٭سجەه ا رام الذی جمدہتمدة للانام پرررتے ویرد 
(ل(فادیائلمھونں لیے وتوہ الحام جملہ ہوازے علاہة تراشمم لہطظطیہ 
واذ عافهرلعزته :واختارین غلقے سماعا اجاٹوز اليكے <عوتے وصرقرا 
کلمتە دوقفوامراقت ١ے‏ ائە متٹبتھوا بمدا/کتے إلمطیفیں بع رشّە>؛ 
پچ رزوٹ الز ریا فبع رعبا حتهہ؛ ویق اد ون عنرمویمد‌مغفريه ء 
جملہ جا نه هنعاٰ للاسلام علما وللعایك حریا, نرن تی وارجب 
حقه دکتب خذکروفئد تے اط ظله ۱ 
لے اپ ےگ اقم پر دا ج بکیا ےلگ ےل قبلہ پا ہا ںیک اع 
ینک تیامح ریس سان پا یک طرب) عبات بی ؛ ایی عل رتا بے 
ک سیا فک طرن دالہان ڑ تہ ہیں۔ ان جھانڈ رتدالی )نے ا کاینیعفظلت سے مال 
ان رن راگا رک علاہت اد ان سے اپنی معلمت کے اختا کٹا لن مایا اکا 
نے نی فلقہیں ے ای ے سفن دا لکن لیا رں ۓ۱ک دا لی فا اددا/س 
ےکا مکی تحمدرل کی دہ انیا رسےکنڑے بہرے ےکی مگ کی ے ہے اعد او ےےل 
پر را رن دالےہ زرنتوں سے حا لمت اختیا ہیدہ الٹرکی عار تک منا تیگاء 
می مضا ع کیٹ یں :اوہ اگ مغزت کی وعدراگا ومی اک دیسر ےپرسبقت لے ما 
کیک کت ہیں اش رجھانز دتعالے نے ا کا سلا کی دعب کی ؛ در نپا ا ہن 


۸۲ 
دالوں کے پنا گا راد اھ ۔ اس کر فی کیا ددا دس ےتت کے از کردا ج بت رفا 
بد را کک نتم راو فردگ رز یڑ یززیو‌رری ٦‏ 
الگا یا یک دہ یہی رت أ ےق ادف روک شانے دادما کمن 
الا چتاؤِِْۓہی۔ 
٭ رن ١فض‏ مات رسل بے ( مت وسلرن ال الله بعانه د لع ی.... البییت 
واءتمارہناتما َقیات الفقروِحطانالذ بب 


درک ان سیل ڑ ھی نے دالوں کل بی زسیل .... فا رکا جاورگ کیا 
لاک ددڈں خ رگ دددک تی ا دنا بر دک دم دہ زی ) 
رج ادرہبایت 


کش رترلی نے تا مزال ہیں سب ین سا سے اددا رک ساقا مل یں راع 
ایت تام عطافریایا ے بش امو جیب سب سے زیاورکطن او رسنگین 7 
فیپ لکرن ےک اراد ہک کس ترد ہق فی ے رش تتڑ ہا رو کی رید نشین 
رات ادرتائ دنا کو کک کے خری تک نما ط ا ذات یسل ریاضتو ںکرلان تار 
بت نخدانے ا نکی ت ریہ اپ کاب د تاکن بر ا می ان لفنظمل می فرمالبے ۔ 

“لاق بان منج رمیین وبویاناوانھر لاڈنکبرون' گا 
روی سے ۓےکراائی کیٹ اور داب لوگ ہی ا درد لوگ مرن گے 

اسوعطع ددیگزیپ ٠‏ 

ورجبانیےے ا بش دم سام کتناساعلی جم الا تنامرضوات (لے ), 
تی ۔(ادردجا نی تج سکر لیا اف سے ایارک راباہ دوہ ےانپہاح بہهِ ینز 
شندی ال یکسج رکا ۱ 
نے اچ نوا اتک پرڑگاش ا ۓ کرو ادرڈدائے نال ےل ہز رپچرڑرااو رس 
سے فرزرا تا کیا تو غخداے اپ ے خی رحولی می کآخریت کے ح راکرد ہار زنر ہکرنے 
الا اکا کا م زان ہر نے ہشملم یلد گی من تک دک نے ےل مھا دمر ام 
لوگردرنے ول اد کے ان مکے ران یی ہا غیت اد سیا عت کے مزا تعن ر٠‏ 


۸۳ 


کیال رآ نے فرمایا: انیبان تک چمادا میگ لیج اے برل دای ںا مڑنت 

رر ہسے۔ ادررے اح تو زردن اسے بللدیا گل 

ئل تھا لیا کس ام تکدانعام ارام سے فوا ایوگ اکس نے ا کے لے رہبانغت 
کیچ میں بدل دیا خلہ چنا دو سال تاقوا میں راک طہ تقر فی ادرف اما ت کی حم 
نار پایا۔ش 
ےا عال یک ازم 

نے ا جال می ڈکرف یداو نی کے ا نٹ سکرختللف طاعات وبا دات تل ےل 
آمادکرنالازیدے مل چناج خدانےان پر ساس یی دی اعوال داحج بکردیئے یہ 
انیردےجض :مر رض پن تی ںا الد رای کے معا یگک مقل از نک رسان ہیں 
بی ےکنکریاں مارنا فادرمرد "کے درسیا نکی ما یہلنا۔ان میسے اعمال سے انان کالب 
کا ار ساے .ج ب کرد دس ری راک ؛عیادا کےا مال میق ال مکل ما بل نبھ ہیں ا۔ 
ناف طیب تک ان سے ای ت۷ ا حا / برا ے لہ ڈوم ان ام ے؛ 
یم یآ تی ہے چن فی ا کی رن مال مہ تی سے ۔ اسیا عر یا رھ زیت زا یکزجہ 
فدا کشم نا7 لگا سے زیک کا ام ہے ا ریبادت کے لے نات اوروضرے 
ریا دی مشا مل سے دنت کٹ اد ر رک ع اد ہدس سب نداسےےتعنوری نر ة مار 
کی عوم تھا جبک نیس انا مکرائ رای سے رپی )ایت بر ہے لہ 
لِض اانسانٰبھ سے پلاتراعمال 

ض١‏ عمال ٹج مٹ کال مار ادراذا دہ رد کے د رمیا ) بار بارپلنا ابی رین 
ھا نس اضا تی مے الام زم اہے :2 کاط ہمت ان سے مافزس ہرک سے او رتنقل 
کدااکے معانی تک رسالی نا چان گل مرف مگ رفد ند اکاخا ریز با :ا لا نے 
کال رک ےم مک بی داجب ہے لا تسا کا ا عمال می بقل کے دن ےآنادر ہا 
الرا پن یٹس ا رید ت کرای کیننائ الس سے ملا ابا ےکونکر انان یت ای پیز 
ا رن ای تی ےج کے معا اعقل (درا کک رق ہے رنائچہء منلان فریابرواری 


ك۴" 


مصں حردتقا را تہ بوتنا بے کین ا سے تکما لعھودت ادراطاع تک انگ ہا ہتہیں )ا .گل 
لزا ہلا نے کے با ررے میں نما عو رپ ارشاد فرمای : ۱ 
یک یۃحقا ولبز) ورناٴ ۶ 
دلینی کی در تپ بیی ککہدا کان رکا من سی ادرانمارعبددت اد رضہگی کے 
وریہ ) 
ا خرن نے مج کے علادہ ددک یا خیا رات۔ے إ ےی نہی نر لی مبارت 
نکی مک ؟ی نف لک رسای نہر :تام عبادا تب لن اوربردی ٹاہ پہرا 
کے کے لے سب سےمفید رنڈ دگی۔ ایض دگنے ان۱ فدل رتبا انظہارکیاے۔ 
..." کیا دہ عبادات کے ا اھ رلوزے ان کی بے خ را ۔گله 
اواب . 
حضت ات ما صا تا ایک ردات ایآ داب کک کت ہرئے ڈیایاے : 
جم پک اما دوکر راپ ارد ےتہل اپ ےل بکوفدانے خزوی لک فاط بر ریے 
نل د تلق ے زا کر وچ تہیں مطنول مھ ےرا ہے حا بگداٹھا رو ریا رے 
دی نمدا کے درمیان ) ال کہ ؛ اپ تما مک مو کا لنرک پر کرد داش داپٹی قام <کا تد 
تم تی خدا رر سرد دالیم اوت رای )ےسا مکل کردد ریاور 
اماک راحت ىآ رام اد مخلوقی رسے لقن )کیپ ند :نارق سےا حقرق سے خو ادا 
کر حقباس اپہلا موں ؛ اپ نادراہ واانا:سامیرں رت باب ادر اپ مالھ 
ا پپرافھاد کرد مبارادہتا ریےل ےن ادردا لن پای اج رزیاانسے ‏ رزاے ؛ٹھ ۷ا 
تی کے ےادمِائپاتار ا )کے ردہچلا فس٠‏ کے لۓے شَ ا رھ ہاگ بن ہاۓ ں 
ض‌ن/یاآ اپئ/ :ہکس سط تدے ١رر‏ کڈ ردضیز: زرر کی 
دد ےک پضرولاتقت ادرضیزب | سے تلْایز موی 
: حردرکد ر سرچ کے لن ا اگ تخ سیط(ت 7د ہر سر یک امی نزک ( 
بھ ہیں کے سامت نی کروہ۔ الل تر ے کے زرائ ادن کےا رما تک رما تکد ارام وقت 
انفرالٰ کا و ارت رب پاب رت مر 22 شمفقت وا رت اددتادا ہآ 


ےتعا تم ھا لرگ گیا ہیں ۔ 
یق رن کنا ہو ںکرنمال ست رہ پان سے دکرٹڑال مدق دنا ادریتحفوغ تم ا کے پا اس 
نس کردا درنو یڑا راد لوت مکرخدا نم زی لکے دک ے رولیق پراور 
ا طاعت موی عمائ تی مج مل 
رک کون ار 
ہین تا ےا ا ہار رن ہجال لہ سے مال ترش یکین انل ہار لے نامیا 
بر مت ھی سے ایت بل عاغ مکی ابا من ہیی متعدد ا ڑگ ما زل ب اور 
بب ریگ این ادرددسرے خ رب گول خ ران سے پل جع تل ںکا غدیمت میں مار 
ہذپ لرئہسزباہے ‏ یک زا م اتی ناکما مایا یگ اد ماگ 
الیکا ری سے جراکتو دی الس ا ایگ رفا دتا یہ ےد رای کےاکشقامات 
او بت نمیا کلم پذتر نت اریے انا راگادمرے بج 
بیتالعی نام سے موک یم مات . 
فالے الخ انے اماک ذاتگ ای ضر بک کےا رز پیش ٹا ارب نود 
ےل منز لود ارد ادا مکےاعا کرا ہگ کم فا د راپ نے لرجب( 
ہی کاڈ شک می کال یگ با جھاغ یں اس نا نرہ گا ےک مت ف کول سے بیع ہرے 
دا ےا ماب مل رد عرفت اد نیک ںای بجی الفت ؛ لت دعاادرعیارت رٹل 
تمادن کا مت نا ےج سے ددقام مقاص دہ رے رت میں جا لق رس لکریڈبیا) 
زدل دی ا انام قدا رکا سےب نادان پر گی ہنزول ا وا نک کشمٹوں ار اعدائے 
ماش ررسے دا ت یہی عط س جحطب میں رت ادرلفس جیا صفائ ہدا کی .لگ 
ےرا غُ سے امام کیک 
ےل رواٹ سےئیک کے ظا ئ کک کے لوف اب می مکی اکن اص 
تق کرس اد یچ کے دددان امس کا اص لوا کے ۔ 


'ٔ‌ٗ 


+0 
اء کے لردا اود ام ے1راب 
عائ کہا کہم ے لیے ردان کے دقت چن را مو ہیک اع طریک راخ کھے:۔ 
اول سید دا خلا :۔ نی نی تکوالش کے لیے پک کے دنا دی ا اتید ےکا 
رای کے و لکرآازدہ گے ؛اددر یچ غ۷ا مقص را ےئر لبباآدری ٹا ب کول اورعذاب 
سے خلائی حاحص لک نے کے علادہ دیما بد اماک جراک چس پکنک کنا پاٹ ہو زم صسکے 
د لی ےمج کور میں جج کے اعت پا ہد جس ر ما رکااد لیگ کی مز ت کا خرف اددب 
ٹرکہ اگ اکر نے جج نکیا رگ اسے مامت کی کے یا ور ککرن ےک رت می فق مر کے 
رامک ہرۓے یا ا موا یک ملف بن ےکا خف ہہ جیہاک نم سر ےک مجح مڑ ککرۓے والا غیت 
اداد ہام ملا بہباتاے .یا حبارمت یاکسی دوس شف لکا ا رادہ ےسب بات لکر 
(خلاصص سے نما ری حکرددتقی میا اد فی زا اٹیب کےیتعولیمی رکارٹ ض ہیں۔ ای ےڑک کیا 
جہالت ہرگ کہ انان اعالی شاک :جن سے ای سدارت اص لپرسکتیے ناس دنیالا تکا 
تما یداہ تار 1 جن سے وائے سان ا ایی س ےک وص لنہیں با مال 
پا پة عزم دارارءکرخالتً رر فا رام دے۔اهرا لب۷ ۓک, رگ 

ہے نکد رھ الہ ا با ت کا یک ےک ا سےتعسداد تل لی ےک ف تو کہ ںہ گی سہائے 
ای کے رتا ٹمس گی .ایی حا یکول کاچ امادہااصلا کر ے اد رام کا امصلاح ا مز 
از پر ا ناب کے ذرلی پوس ےج میں ر یکا اودر شر تک خاش کا شا زم 
سے پا جک دہ ایک اد نی نویک ابی یزکے عون می تو لکن ےہ کے شل 
حدی) فلس تیب .. عاات کیا ٹک خداسے ا فلائ ےسام رق کے مور دانصازوں تپکتر 
ے۔ ایالب بے اتل کی ما سرے ارگ ےق عررۓے "الا ص۷ضظیہرک۷طی غر اعت 
مہہ سے ادد ہب لیک زبییسے ) دہ ز جج سے ) دالہں لد ٹکرہیی ںہ راکذا سے جابج 
کہ دہ اپ"ی دعیت اپتے اہگی دنعیال کے لئ کا ردے ادریڈرآخر تک ب ڑب ہے٠‏ 

مار یکے اس سے بہت کیا کہ دہ ١‏ سضر زج ؛کراپتے اراس ف 1خت کالہ 

ائے کرک دی ا اکا م تہ اد رد یں ١‏ ستمیاو‌ے.ہ سے پا یکر اکتعداک 

ۃ'۶ 


4م 


رت برے دہ 00+ اس تمیلع ع لاٹ کے وقت ے یاد رکھنا چا ےک دہ تع 
لال مق ضر تک انگ 
سم ۔احصاس خظمت بیت الٹّر 
اک یچاہٹگ ای نے دل یں جمیت انش رک تام ا درا کے ر بک تفر ت۷ پرر 
طرج احماگ ہرشةّ ١درہاح‏ ےل دہاپذ اہل (دعیال ادرک نکڑ گلیچکاے اود 
شب لآ اددا پٹ اشن ام ادرک ڑے رکیببا ای اکھارا دیس ملا برچلاےنظ 
اسے پا کہ ردان ددازں ٗی بیت الاو راس کے رب )کٹ کے (احسا کے ) ساظ 
تھے ؛ نک انت س ےک راکرد اپ منزں مقص کک بین کا ورس راستےہی مرت 
ےی کجی دہ الشھرسے لاا کر ےگا اور الد کے فدہ کےمطالح وہالٹڑر یی 
ےپ کیپ یےگا گ پرنرائن ان ا۱ شا در جراپ سے اٹ راد رای کے ریول سے 
مان کے لئے یکلہ اہر ا سے راس تہج میں موی ت7 ع اف ےتا سا اہج رخ اض وردس ےگ ۔لگ 
چھاں مر نی 
عا کہا ہیک ان نف سک ہرک بای نما کروی جہ ا لک د لکسنفول رھت پ رہ 
کہ ا گی ک رف اش رک لیے دا کے ڈگ اد رای کے شا نرک حرف پھر عیاۓ اوردہ 
امام کات دسکنات یں ضردی ام رکا تا رے۔ تل 
یم لدلد 
عایکازادراہ مال بج راھدا کی رسعتادیلرأً پرخدیا دوکروں رظن رز ے 
دقت اکا دل رطع خوش ا در دای ہ ہکیدنگہ چک راہ یں مالکاھر تکنا رک ىہ می 
صر فک نا ١م‏ ا کے کا ار سات دہ مک بات اہ ےنگ 
ری اکا ایا کیب ی اسان کے شرف ےکرجب دہ سفرکے رل ےل تر 
مہ اصسپ زادماہ ا پت ١‏ خابلےے۔ مگ 
( ام زین الابرکی) )العباد جب جج کے ےسک ےکیعمدہنادراہزیاد مقار بے 
اریت یے | دامم شک رجش مشر بات اد ردد مرکا سامان سفر۔ فک 


مم 


ر ا جنر انصا دق کا ارشاد ےج بت مقر تر دمترقوان زلق ڑا درا ایز ر 
اایلدہ( زاوراہ ) انیا[ دای ایک ردامت بے زیارت ( انام 2-٣‏ میں 
ایک نمیو ہے ۔ تق 

فا کپ یکسا خر چا ےج مھ دن راد رد اسان . اراف سے مرزد ہے 
عم یکھافر کا بپنات اد رافا ما داقسائم ےک فو کیا فاصوا ل مم سد وال و 
دہ ےلیک متخ لوگد کت سے مکنا امراف نمی ںکیک نی نعنول ۴ہیں اور 
نول خر می کر نیرڈہیں ئگ 
پک ماکریچاہٹ ےک نادمفرکعلال ع یہ ماس لے :جب وو رزا دای زیا دک کے ےج 
می فو سے اکننزل دح ین سے کا فا تر اس چائ ےک دوس ڈیہ تکریار 
کے چا ہفرسے ت7 یاد وع ہی ہ یکا مہ کہ ا ا زا د را لق یلا ڑکا اد را کے ٦لادہ‏ دبین وڑوں 
گنا ما کہا ے دو موی ت کے وت ی ٹا ےگگ۔ الاک سا ظز دد ےگا اور 
ا کے سام بائی رہپ ےگاساز ہجو کی ھت ہ رسکی پیسل مخنریوں بی 
لاب بد ماتی ہے چنا ھا کڈ اچاہیمیادا اھاک ےا عمال د۱ف یکرت کے ےی رس 
۷انادراەیي رت کے دا اک سام ھا سی گر ریاکری اورلقعی ہککرورژں ہے 
دہ بک ناب ہما شی ۱ 
ما کہ ےک یگ نلیا ما نقیان یامعیہت الماپپرٹڑے دہ خوش دلا کے سا مز 
اس برتاختکصے کیہ ول جا کے را تی م بت بہا دک راو تفچوں کے رارق 
ہے چناپ ری زیت کےجون لبمک ینے می راس ہنقانے برا رھاب پرداخخ کاب راب 
گا الد افش انی ےک پتکرطا میں ہے در ےگا ۔ ڈگ 
: مھ خویش و سنا ھابگکیچا سے ای اد تکواچما ءا گنٹگ نر راور 
ای الما رک زیا د کے :اشدبڈ ‏ ام رکارٹ رگووگلگی؛ ذن ارزہررادا 
بگئے سپ نے ۔'رف" تما گیوں؛ یں اللہ رز ب گل لے ایک ماع نیز 


٢۲ 


ید زمر یا تی ہو 


۹ 


سے۔ فی میں تی رک رکیے می جرا شک اطامتدے ا ہررکھاجا ے اور لال“ ھن !و رکز ےی 
زی د کرت بی جس سے کین پدا ہرس ادگ رکا یلیٹ ادج خی ک فالغ ت کیب نہ 
یل ایلڑ نے زایا میررر جک جسزا جنت کے مو اکچھرالد رہ یی۔ ان سے دریا تکیا 
گ رج می زرل اسےکیا ماد سے ؟ ت آتحضرت ناراد ایا زار ےمد خوٹ کان 
اور س حمقی نکو اکل ا کھلاًا ہے۔ نگ 
اگ کے سائقمول ہز یادہ امت ائ نی ںک نام لیے .بل خودلیی رای داک پا ہا ادر 
سارے لگرں کے سا ہہت الٹرعا بد٥‏ اض رح رہناجای۔صن خلا رستِں 
دم ےاراذیت ما نٴ کب یکا ام ہیں جنکہ رض (رفات ) تل ( زی گی اس میں 
شاعلی سے ۔کھا ا ےک رف رک نام ممفرزیی دہ سے 009۵۶ 
اش اہ لف 
رب زیمت سے پیر 
سے ال دالا غیا رآ دادرٹٹیرزیب و ز یت 
دالاپ یه اسے فر تح تہیں دٗیک دسر ے پر ہق مت لے عانے والا می پا چا یچ .مپادا 
ض۷ نام مک ریگ ںک ذرستیں اک ردیا عبائے اد ضیف اونسکین لدگوں ےگوہ سے 
اےغارا کر یا مبائے گیا یمیمرت مھ مناستک ى دا ن ےک بگرں رس ے 
دسلیان نک مال پ یلا کنا جا ۔مریٹ میں داردے ۔ 
اللرکے دہ کے لئے پیل لہ سے اض لکرفی تی ہے ری پا ہے 
می ا ذ دہ بلگ رف راگی رادم خو دک رت ھ۷ ا اد ریونت بنا ما ۔ | اگرتو شی کے درد رتا 
مو رت نع تا سا رچ نا ( نل مریگا۔ اس طرع اس سخس' 
نے معوالہ مک یضر ےکنا (نعضل برک جپیدل ی ا اضاقت : رت 
.یا براخلاقی ہیا ع لم پک یمام اکسا بد عدر فی 7ی نے کر مما ہی وی نوک 
یل ےکیرنگ ہا اے دما اارعیادرت کے لٹ میں نیا و و نٹ انی ربچ بے ۔البتدرحضت 
ام زنینہملی پیل پل تے ا در یس فلوں ادروا رک کے انی دیو ںکر اش ما ےل 


۴ 
ہے 


ہما 


ر ا عفر الصا دی کاارشاد ےج بت ممفرکی تر دستوان (لیی زا دراو) سا ار 
ادیٹمہ: ناراہ) افیارإوالیۓ ایک ردایتہمی ہب ےکر ذیارت د امام جم دکےمفریں 
یک ارد ہے۔ رند 

نذا کن کیسا مجنا چا نے ہم ٹفگ را رز اعانف ‏ اف سے رزدے 
عم کھافر نک ہٹنا ت الددرافوا جا داتسا مس ےکی فو ںا با فی تال جآ دددرال وگ ا 
شھد ہے ,لین ستج لگ کت سے خر کنا اک ف ہی کیک نی یں نلج ہیں در 
نعل تر میں کر نہیں نگ 

ماکاک زا درف رکرعلال امام لکرے جب دمنو دز دا ہکا زا تی کے لے 
سی خی سکرہ ین مک نزل مفحمو رح چن کے کا فی رہ تھ اسے ہا کر دوسفرآحرت ریا د 
کے رای فرے ز یاد لویل جلیگکاا در میک ا ا زا د راء‫قَ مہ گا اد را کے ملادہ دہ ین چزول 
کرزاد دا ٥ت‏ ہے دہ موی کے دقت کیٹا ےگا۔ ما لال کا سامظ نہد ےگا اور 
ش اس بے سا باکی بے ا“ازہ جو رکی حرج ہق کی سی مسنریوں بی جم 
تاب ب اتی ہے چنا کر ھا کڈ راچ لہ کیا دا ای کے اعمالی (مف مر یکرت کے کی رس 
کاناد مہم" رت ک لع را کے ساس حا سی :گر ریاکاریا ادرلقعیکاکردورآں رے 
آکودہ ب کاب ماش ۔شگک 

ماب یک ہپ ےدک ہکوہ نال ا مان نقصان یا معیبت اع پپہڑے دہ خوش دی کے سا مز 
اسے برداخ تک مکیوگہ تل جا کے راسسترمی موسبست بہا دک راو تقو ںےبابولّ 
ہے چنا غیت ک ےش وکس نے اما راد سان کے ارم بریرداخ تکیاپ راب 
گا رر انگ ران ی۲ ےکس پک ضا لن میں ہے ےگا ۔ ڈگ 

شھ ویش خویںی ی ےکا ھاگی کیا جئے ای عا د تاہما ٭ارا ٹنرف زارادر 
یں (نحسما رک زیاد کے :ادد برغ :گان م نرکارنٹ اگنر یگفگر؛ ضت اورمراللً 
مکڑے اےہگرڑے رن" ما مگایوں؛ شْالژں الیل مز ان کے لے ایک جامئ نفظ 


۴ 


۹م 


ے“فسق“ را تد کن می ہر شک اطاعت سے ا ہراجا او نبال "دحل او رھگڑزےیی 
زیاد کت می جس س ےکی پیا برتسے ادرک رکیا یٹ ارز رش خو یکیفالخت ہودقیب نہ 
ول ایل نےےزر مایا رر جے کو جسزا جنت کے سو اکچر اد نہیں ۔ ان سے دریان تکیا 
گیا جح می بر دک اس ےکی ماد سے ؟ تہ تحضر نان ارشادف ایا (ام ہے ماد خرن یلا 
اور مس حقی نکر کھا اگل ا سے۔ نگ 
تھا یکواپنے سائرں ‏ زیادہ عراش نہیں ہدک ا پل :یگ رخدٹما فخرف اذا پاچ ادر 
سادے وژں کے سام ھحبیت امام ہرد ضر مر نا یایے ۔ر صن قلاق رسرتِں 
دد یر ےکواذیت رای سے نے یکا م ہیں بنگہ رمع زونمات ) تل اذ تتمگاائی مم 
شا لم ہے ۔کھا ما ےکرہمف رک نام سف ری دہ سے دک گیا تےکہ انا نتلف پگ کے فلا یکر 
برداخ ت لاب اب . بت 
رب دننت عےعہدہ)ر 
تر تح وف بات 
دالاہرکگہ اسے فر تحت ہی ایک ددسر ے پبنقت لے انے والا تھی بنا اج .مپادا 
۷٢‏ ام گلبرِژ ںل برستدیں دی عبائے ادرمضیف او رین لگوں سے وگروہ سے 
سے خا را کرد یا ائے گرم می ںآرب مہوت منا تک مج ( اکن ےک گیا رشع مے 
دیان ن کا مائملہ پیل ےکنا چا ۔مدیٹ میں دا ررے 
”اش کے دہ کے لیے پیرل ملغ سے انف لکول نکی ہے اک کا شب 
اما در گر دای راوٹی نو دک رج کا٣‏ اوررہا: انتا بنا با چ۔ اگ شی ود تھا 
مقدد پتر امس صورت می سوا رم زا فعضیل ہریگا۔ رص رع سس جح صس* 
سوا مک یسر ےکنا ۱ نعل برا جھپیدل پل ا اطاتکف ۔ رتا 
بھ.یا بدا ملاقی چیا لم کا کنا بس٠‏ عدحیض ی لآیانے الم سوا ہدک کی ےتزک 
افضل س ےکی کرام سے درا ادرعبا رت کے لیف یں زیاد تا ا کی ر ےد البدرمضت 
ام ا نہ پل پت2 تا در یرس ھاوں الد سوا رک کے از درو ںکو ا تھے جا ت ےی 


4“ 


سے 


جب ارگ کے ےک لی وا رکا سیل ٹل ملا مجن پر دہ وا ر یکر ےت اسے مچا بی کہ 
تما یا۱ پنے دلی سے مشک رو اکر ےکر ام نے بس پا رپ ےکر یشنم س ےتبیضریی ددیا 
مرخ سک تر زیت مراشت ١/۸‏ ے او راس سک مشق تک دک مک را ے۔ مگ 
اس سک ی ےکر اکس با ہا ہز ددا کےا را کاپ تنا یرنہ ٹا ےج سک رہ طاتت 
ہر ۔ گفے 
عمیذ رکر ایا جبتران ہیےنریان چا رپا پیم۔ا یکر ھت منزنوں پدپین کان 
ک7 را مکنے ےۓ ہر ڑررخٹ ١ک‏ را دی ئگ ارنما دب رگا ے۔جب ویفرم 
کے لیے ہیں گر اپن م لیر ںکوجمرنے کے لیے پھر د ہے میں شش 
جپ وکارئ رحا د4 )تحت سے لئے اہاحوارککادکےے دہ ۶رارک دہ 
جنا زہ ےجس پیا کپچ با ا ےگا۔ شےلکا مردا ہیک لمائل سے رآخرت کے ما مہ 
سے خاہرے۔ پڑا اے اددکنا پل یغکااں۷ مض رام سوا ریہ ضا سب رگا ٠‏ امیا 
ایی ام فر پآ خر کے لے سیل ہق رز پا ےکیریگ رد ہموارک ام سےکہیں زیاد ہتآیبز 
ہے۔ اس کیا معل کہ شا یا کی مت قرب بواورا درف سوا رمرہکنےس بے اے بنانہ 
با ا ڑے۔ اک۷ جن زہ رہام رتطمی سے الیتہ ١م‏ کے لگ رد یح )کےا سیابم ہیا 
برا تطع ہیں ۔ لپیںإ دو من ہفرکے اس بییںتراعتیا کے ادر زادراہ ادرکارک 
تیا رک ںین ایک لیق ‏ مف رک موا میں مل لگا ری ہے ما ممکرنے۔ مب 
رات ےکر ول اجب چک لے ای ”ما اروا بہت قران تیچ اف 
ذدہکجا دہ اد رک پر الچ ردا چا د تج کقیمت پاردرم بر۔ تم 
(مارگا) 


لغ 


حالجبات 
ہے ئل سس خشت 
ہلے:۔ ید مپری ١‏ ری جا مع زدےادات ءزہطبرعتجتف:/۱۳۰۵م/۶۱۹۵۵) 
۴مف ہ٣‏ 
مگوں۔ غیں جراح مغنیء خقق الامام جحفرارمرار ق:( مطبوع :رارڑلحلوخ 
لاما ءیٹ؛ روت ): 
۳ء یاب رص ۵۷۵۔ 
ےب ائشرت) سور لان د٣٦7‏ یت ۹۰ 
گے یہ فقہالامام جعشرانصا دق ؛ ص ۱۴۷ 
گم :۔ جامے۔ ص.٘ہ۳ 
اد٠‏ و غیزالقزیقاحیاءماں الرینء رصطبوھمصر ہ٣۱۳م/‏ 
۷۶ م) ا حخوالاقل ءص ۲۰۴٢‏ ۔ 
ہئگئ۔ اِبنااص٠۰.ہ٣۔‏ مس ۔ 
شوہ ليماًء ص بہس۔ 
لئ زین اجے سفن مناسک ۸ہ ,ضا ضن 8ءء ا زین مبں, سنر 
مک راس 7ء بارس ۷ .سور م حم ول١‏ ضکھلینی ء اکا فی ۰ ۶۳ھ 
اضاض کے ساتظر ) ۴۶۰۷/ہ۲ , اب رجمعفرادطوجی, جب ل2اخکل ٹ ۷۳/٣٣۰‏ 
متك:۔ ے ربداننہ رباب کم در تسا تب ر۳۷6 
لم ایخا ایضاء باب لزتارین مم امیواطونین ب۲۵۲ اگ ضازک ساظ ) 
گل :۔ ایساخطبے ال ؛آخریحصہ. 
لل ۔ ای ا/خطبهئبر ٠.۸‏ 
گلہ؛۔ 1 انقرآن, تن ء سور امائلہ (ھ )٦یت‏ ٢ہ‏ 


یه : 


سج عہر سی 


۳٣ا"‏ 
لہ :۔ ریتآً سریہ شدیر رہ ی٣یت‏ ہ۲۔ 
الہ :۔ رایت حل ٥‏ الامت ا لاح ١ا‏ محمد 1۲۰۰/۳ ات سیاحے امتی الما 
ی ہل اللہ رابرد اوح یاب جما< ۶× ( 

شلہ رہ إخراع),ص ٢۷٣‏ دجا مع ص ج٣‏ ۳۸۳ ۔ 

ملہ؛۔ حا مج ص ۳ہ٣۳۔‏ 

ئلے؛۔ ایناءسص ہ۳۔ 

نتم اخراعہ, ف "۲۴'٣٢‏ 

ا ایح رعامع ص ۱ہ ۔ 

عم جابع؛ ایضاً۔ 

لم :۔ ایا يك 

سن ایا ×ص ۲۴۰۲۷۷۸٣‏ /:وجامع ایساً۔ 

عم ؛۔ ایضاً,ص م۷ :یعات ایا 

گال :۔ جامع این 

کے ایا اجیاع ایساً۔ 

شال ہے روات صب ‏ ی لکتابوں یی مذکررے:١),عارالاا‏ رطع امین الضرپ ؛ 
٤۴‏ باب چوا مع اب | بج ۲۸ء سطر۱۷۔ ۳٢۲۱)معباعادثریسە‏ در 
مفتا ۱۰ حققّے زمراضفہامعلم )ہاب ۳:۷۱ متدرلط الوسائ ‏ * ۴۲ کتاب ١‏ ٹچ 
باب سایق پایلوا ب‌العوید ای اط ...... ری لبرہ ءس ۷ہ۱, سطر:م وص ہم 
سطر۱۳:) بچے٤اإیمع”اء‏ مراری تيیضش؛ مطبوع مکتٍے سدوق ضر 
کتاب اضرارا لچ ۱٣ص‏ ۷١۔ہ ٥٠۰‏ خشرح ممراع١لنشولچے‏ دم تا ٣‏ 
ا ررقت بررالرزا گیلاذ ؛ زمطبودے حائ ‏ نا خران ٣م‏ ۷۳ ۱۶ء ) 
ا باب ۲۲ص ۱۳۲۔۱۸۰ : ۷ حا مع انہر آدات ٣۴۰:‏ بس ۳۹۷۳۔ ۶۵٣)۔‏ 
١‏ 7خ ارتا وورنے ١ص‏ دعای تکرمعباحانضریي ے لق لے ۔ 


۳٣ 


ۓ۳/ 


۹ ”دا راع بت العتق کیو کی ہیں :اس کے لیے ماخ ؛ ا دعائی ج ۸۹۸۳/ 


تگو :۔ 


اک :۔ 


چٹ ه نغ 


‌ 


با د) جا جا جا م 


ا جا جطائٔ 


1 


جا مم , جء٣ضص:‏ ۲ہ۳۔ 


ریناہ ٣۳۴۸۔۲۸۸۳‏ 

ِء ص۳۸۴ :اخیام. ۱۴م ۲٢۰٢‏ ۔ 
اماے ایناً۔ 

ایناًء عاور فان 


.۰ جامع؛ ایٹ۔ 


الیعا۔ ارات کےکپرا مخلاف کے ساٹ ز- 
ال]ا۔ عا رت ک ےکا خلا کے سائظر۔ 
5 ص۵ہم داحیا رص ٣١٢‏ ۔عبابات مک خلا فک سا ظ ۔ 


ا .نیز ذعض ل مخت جم کل طلاحظ رہ اکا فی ۱/۳۸۴۴ ۔ 

اعماعد؛ ای 

حامع, ایغا 

یضار ص صہ۳۔ ہیزنط حظربھ ١‏ انا فی )> ۰۲.۰۱۷۳۳٣۳‏ ۳, ۷/۴۳۶“ 


اورالصزیب ج ۵ ء ۲۹۷ نمڑ۔ 


۲٢ 


"۲ور 


ث ایض اما عدریٹہ کے لے طاحظ جج الت یی سفن ماب چ :۷ 

گفم۔ جاممر +, ضص ببس ۱ 

ےت حرف کول بے ؛ خوش ری ہے ١س‏ ند ےکے لئ ہے ے سے پال میگ اد ار 
کلودہہوں دمحا بیھےٗ باب جیا د ۰ ۰>) ددکری حرف م یا ؛ دک ریرے پندوںکدھ 
میرے پا ات ہیں ١ا‏ ھالت میک ان کے مال مین اعد رر )یا رآ دج ت سے ( اد ۲۳۶/۳ 
۶ػ٥‏ یب دزیضتف سے پدم کن مک رک لاجر + الک تی جا “۶٣‏ ۵/۳۵ اود 
انیب ح ۷۰۵+/۴۵٢۲۷۔‏ 

سڈ عاع .ایا 

بے ۔ ایض درا ھیا یصف ۲٢۷۵‏ ءکپوبا رات کےا ختلاف کے سا ۔ 


نائے 
7 
ع 


لیڈ ۔ باح :ینا 

شم ۔ (مائ ماک دعرطاہ ماب انان ۰ہ : رعود: ٣٣۷۷۶۴‏ ۔ 
ثُْ ہے اع ٣۵,۴۳/۷‏ 

گ۔ _اما‌, ایا 


نشم !شی مضن ا ب الشیائل ,ان ماح رطخ :باب منا سک :۴ 


تردنظ رکا زین شمارہ طباعمت ےی پپڑیس حا پنیا اکر“ اف سن اک اوررد ع خر ساخجم 
نے ھی ؟ ام والم الا مک تنا زشخع تہ اد امو ردام دن ہشیخ العدث ۴خ لصیف 
ری ضا مے ای سے اتمَا لک گے۔ انال واناالیه راجعرن۔ ار رہکیقاتدؤ روم 
کے پا گان اد ران مرو ںیت منروں اد زش گند نیٹ یں ہا ِ۷ ریف ہے۔ مرلانا 
ورک کی ہرک تح تے بارےید ۴م فیک نہ ضا ر ےم ںمفصل نزرہ اد رون جن 
تھپۓ٤۔‏ ہس رم 





۳٣٢ 


ساْھو س صدیکا طرزاٹریل 


ید زاحد م) 





خما 1 چان ادرادرمتگک: یب کے دددیں عباد وگ ادرتماش گب حد ہمقل تھےت یگل 
کوک ای کہم ریپ کنب کات تھے ہم کپ روش می یش کرت ت ۔برمیکرنے 
کیا ےک رت ڑا رجش ؛ وپ یں مک ےکنا رےڈی کرت تن یکر 
آ لود د ریہ یت کیا ےسا بکتاباساما نچ ارول ادضصیاردل سم 
تبرت ادرنق جی زائہتامخا۔ یوک یں سے یکپ ےی نک یلست ا 
عال تن کرت تھے ۔ بے رت فعرنیں ند ا دردول میں لپٹی پا یو ں کے پا کت 
ےآ تی یس اد رخیرورں کے پی دہ رز زی گن کےکافوں می کبرد تی یں ۔ جاہ لم 
ایال میک نج یضیبوں کے ذدلی رآ نک یقت بل سکت سے مل 7 تبچیاگیگم دی سے 
کسترر پا ری ) ہپتال کے بن ک پیر ل پل ت رہوش لی ہے دکما یں 
گے ء دی ایک پدا لن مھاچیادر اک پکتای اعد پا .ا نکد کشا ہا کے دورد 
بلق ا ٹچھوں سے ساٹ ہکرواتاہے۔ اس سے انداز: با ےآ تاب ہندرستا یرام 
تجات کے ےکا یی یا تزنذرں یں کہا مکنا ےک تد ت ہر بکاعوائی دای ت ایل 
در" طہے۔ 





ط۔. عنام برف رص ۲۷۰. 


مبخ۲۳ 


۲( 
کو دددلبیٌمیٹررژں می یا جماعمت مدق مقیجرتہواردںکے موا تع پھ 
لال اتی میس د اور گر سے ٹرے ا ودرا ہش ول یں بوخورنی مقر کت پ میق 
میگ شاو جہاں کے ددمیای۔گوریں (لین اع ل میں٦‏ تیمقی مکنا دنز یب نے انکوآیں 
ا دافم تح ترإردے دیامقسا۔ ادرک ترسیب کے ہلا دہ تام مفل ش ہنا وم یی کے رلرادہ 
ھے. با نکد تما 1ج ہا سےدعدریںموحیقی ا درمعورری دن ند کے انتہا فی دی پت گیھی۔ 
ہش عے ,تع یگ ,بای :تی ف سرک یلا د دای وٹیرگ ہت تھے متا سدگ . 
ال ستان سددی ا درائان کے ہرشع کے ددا دک لے عدمترل بت ۔اسلایخراردوں 
کے ھزادہ ایا فی تم اریم ٹڑی شا دنشرکت کے سام منزاے مات تھے ۔ نین ےععلات کے 
مینا ا زار کے پارر ےی تغل ےکساہے۔ان خلو ںی ںی ںسرزنٗ ری ارآلکاری 
کے اعلی نے پش کے عبات نے :اھ وی ور تعورزیں نان طوری رح یت کی ۔ ب 
تین عررییں دک ندا ری تی می اور بادشاہ لات ادرنٹادیاں خ با رتیعتیں : او 
۱ می ےہ کو خو لو رت لکیہ یت را کی د یخوامٹس ب ری" یلیب وہبادشا رینفرڈار 
ا٢یم‏ یھی بادشاہمول قولۂمی ایک ایک ہی ریش ت کا متا. شا جا اس 
کےمیلوں کرت پیندرکستاضا۔ تس کے با زا قرب تار رلنکائۓ مات تتے۔ اس کے 
علاد ہب نعورنی س رح رع کے درد لان خام می لان ب را1 ل فی ادرمام راتراں 
قیا مکی اد ر رتس دم رو دک ففلی سک ںممنییں لد 
ارشا دا۷ دن بی بی یم دسا سے مایا اما یمام دن با 
رق با رشماہ اھر کے سار اپن دالد ہک یت رپ اتاد نی کا طالب الیک شا,جہاں ے 
.میں فا صہدھصحانٰ وا تلرز کدیِگیا حا شہ عمدا ینا دگ انا ےردہ 
ہل سفرامڑمی مم ۔ص ۹٦‏ ۔ 
لم ۔ الیناً صضش ص۷٢۔‏ 
گ۔. محفبام پمیر ۶صش۸م۳۲۰۷۱۷|۸۔ ۲×۰ ۔ 
ہئن۔ رام ٹیرک ۔حصدہ روم ۔ صا ۲۰۳۴۔ ۷۸ے 


گمۃع۲۲ 


۴ 


ام زی جن سے بارشا ء۷ دز نکیا اتا فرب راد گی ن مرش کردی مان حص ۔ 
شا ما دزن سو ےم کیا ماما سڈ الن موا تی "را شمہنض 1ک راف کرت مۓ 
ود بادشا وا مل کی سب ترک اما ماگار یا خطاک مبائینحی۔ امرس ےکک مر 
بھی مک تم ائیف یٹ سکرکی یس ابرافی جا ردل یں فزرو ےملار٠1بپاشا‏ نا لپاشان؛ 
با رای ٹڑی ان دفرکت کے ساس رمنا یا انا سا تار بارز لک یادمی درا ناہج 
گا تا بک منایا ما ے۔ ام تما ےم جع پ٣‏ ہارکزخون لآ عدی کہا مان ہے بلہر ایر 
لا ری کے اپقوگی شا و چہاں ام تروارک ٠ ٠٠.٠۰‏ عی گلا مہم مائتںہیں ام زرادرٹیزادےاور 
دشا ایک دو ے پت قکلاب پٹ کے ۔ ایک دد یی پل ؛ دلدال ادردکبرزگ منایا_ 
ماتاعضا۔ مان ٹم معیزیلاد سب برات مہ دالفطر ری لئ مناتتے سے ۔ ان جوا 
را تہ نھائطو رہپ رشن یک مکی ضی. دان ا م٦‏ 1ش ہکا ہبی حبا تی خیش 
ند یٹوم ہاگ ادہبرددا تن کل مات تا درسلان ای ربالاہت٠‏ حضررت 
نظا مالین ادلیاد ادرکس ند یع ری ںکیتقرییات می ئییرت من دی کے سمش کہہے 
دم نرک )تر مدکی عوسی تی کے سامقبرد کرت یں اوداہربہ تک مال 
دو عا م لپ مھ ےک ہام فلاموں ےسا ما رمباتیہیی۔ی پالی کان سے ان درد نحعرں 
فآ اتی تی جہاں ہیف ید ںاکاگزر رتا جم اگ تما عوسی پیدہ کر یمتییں ۔ 

بزلھ ںلپرائ شک پا :ھب ما متا۔ عاتی لک پونٰٹپضیںکٹن 
منائے مات تاد لکیہ ران عرف شاری حلات میںا گنی ہانخوف مناخ ادر 
تمام ددباراک خرٹییں ڈیف :ب7ا مقا شملریی اک۷ رما ہتا۔فاری سے 
یلہد نکو دا مخت ب اما ما ۔کچک ھتوی دداہا ےگ کے افزژد داہن سے 





مل . عبذا ج مائبددی۔ بادشاہ نام ۔حدہاتل ٠ص ٣۴۳‏ ۱ م۴مم 
گے ۔ عیدا فحی دنا نگا؛ پارشاءماھہ۔ حص روم ری ہور۴ء ٭۷) 
ہے ۔ سیا ٹنوی حمرددم ص م۲۳۴۳ 


0 


عیفر لکو ریب دیا ہے سے ۔ثم ۔ 

یی ویک ودک ںکامتما مم نا دہ این خیروں کے مامقّت ر کر یحفیس۔ 
خی ا نے شس ریکےل نیرکسا ا سای می ۔پوردے کے با ہیی ںمک ہد ارب کے سان 
بھی حص یس د لت من رانا کی اڈکاں شی یا تہ ہدقی یی اد رخائ لوپ 
شع کا ڑا ا چا زدی رکت یں ۔ 

مار ا ودای تل سے لے ادا ے ارت دوش ياداروںیل سرت 
اد چاریں دید نصاب یں شال تے ,لف ستگری تآُرٹرزاعر ‏ ادربان زْرو 
یا تھلیع دی اتی شی مش٠‏ دیہاکرہ لا گت اورکشییں می نما سے 
اک لوہ دکی می کیا دارے تام سے سللد بین نول تی ارا رے می ازات 
سے فالی مت ۔ مال لگا نے ایک مدرہس نی کے نام ےتا مایا ب لان تملے سے 
مفد داز ےک مائف سم تیاغ ضا لہ الو ےئجیک یک سام 
تھا ۔ شاہ ہلل نن ےی ایک عالی شان مد تا کیج سک نام دا نظاحضا بقوحامئ بر 
کے نز بک عرف وا قع متا مل لف مارک یں تتلف نقصاب رت تھے ام عو رپ 
تلع رہ سال ہیں مکمل بی تا دد ہک ےکتب نل سے می لک ذا تا بثیت 
اریم ذدق دشوقککاپق نے بنیز فیا گر کت ب فاوؤں مال ادروا لگ 
عل دی تم نیل ےکک ےبجس سے ہمغل با اہر ںگ اعد یکا انما زہ 
بڑتاے ملله - : 

گے۔ اہن تع میم س مھ مہ ۔مفزامہ پڈی رص ٣۷۵‏ 

لالہ سنددستتان میں دی سسلائی در لگا جیں ۔ ص ٣۳٣‏ 

لاہ انا الا نم نددی۔ص ۲۲۰۔٣٣‏ 

ظل۔ ہنا رالعنادرۂ۔ سید ام فان۔حصسسم ص ٢‏ 


گگلہ۔ سف نام کی ر۔ صصشص.صس۔۳٣۳۔‏ 
۱ بٹئریہرر) آلےکالم 


کتخانهحمیدیة 
سمُلطان ہے[ مہ مخطوطات 


(غختررڑی 





الد ک ےکنا ے7 بدا ا سلطان ہد رض تگھبل چ۔ ؛ک یہر تن نف س نیہ 
کے مب ہے ”نہ لئے ا میاعلا تھی رکا جرت بلک لن ان ماست با زفسس مس جانران ےت 
کے مرلانا نیا دال رک شا ما ابا ے سیف ستیرکی شا ٥ا‏ سہارت شا ےگ رم 
ھا ۷٣ل‏ ۶۰“ ۹۷ہ انی پیر ۔م ولا ما این رساک نگل کا یع کعبل ود اٛے 
را لی کیہ ا ہروں (ن بل ہہ 2ای زمازی اڑا اگا و کر 
تھی مکا ایک امک ضا . مال سے م لات مٹتا یسیا کی ممیت شی اکٹ ریف 
مان بر اد بے دس نیل1 لیٹس ددرے دی ف گل ما مڑراغیہ 
ئی دکا۔ ۱ 

نا اتیل پر نا گآ ارہ ۱۳۳ ع۱۸۸۔ء(۱۹ کی سید ہک جنیادکی ۔ 
رات ہے دا سال لونک حیسم رر لی نا ساقامىيّ ب۔لد اص و لی نفرادد 
میٹ کین نی مہارت رک تھے علا تی۴ ا نکا نی تسا مکیا اتا ا ۱با الاخرا 
۷۲ء ۱۱۰۳ رکفت ہے ار یلان پر دناث گآ غ سرلا مگ 
عحم ریا ت کل کے ما جبزادرے مرا ا نل ہہ لعیان شاہ :مرا سینینسین الین شاء قد 
مرلا تیر ئک الدب ظا دھماحپا نام رکف یں مم رولت کے ہرد یرہ 
لطاناپ ریا زدال شرزغ مگ اد ان دڈل ہاں صرف:اط رون یمام ررگیے ۔ 
ا اتحطا ابا سب بی ےکرمز مک ما جززدرل ےپ تہ رص شی راسم 


۲۲٢ 


۲ 
نی ری ایڈیپ کرک اپ ادر یکس یا اعم سرت مک مخرریص میک رح 
سدطان پر نقب اب ۔ 

ددسمیریےلتب ذا دک زام تاب ىر نیاء مزا مرخ لرھول ہں]م) 
ککتِ فا کا یع ظا ہین ہگیا ہے اک یت یبآ ا مرا نے اج ربا" 
2 ا۔ 

الفاظزاددے (نادی ) 

طف کے وت تاد لکتاب ہے۔ فررالن رشان ارک ہل ہک نے یکاپ 
فابہان میتی ف۷۔امالناظاددی”ے سا ل“٣الیف‏ ہ٣۰‏ ع رآ مع تما ےتاب 
اک تق خ؟اررفا ٹن ہے ضمی؛ پا رالہاب دفرائر )ؤیں اد رکا با ایام 
یی ہے سے میریتولررت تع قی نام تیکیرے : تق لاعارت ےبے۔ 

ا شراب ...... وعدان ایک الاپ روز دزشت رارق ہلل 

ى ۴۸ برس تام لیس ام رہو لفْرا لد واوالدے“ 
07+ +ٗ) 

فنقرضفی کے مطااع تب د ےل لیلخ رس ےمراف میا رک بن عہداک میں مل خر 
اہ لتق ادگ تفائ خان :فیا کا سلجییہاد اکا خیاخیمگس کرادت مخز رما ل 
دن کیا اگ ہی ہ۱۹ الاب مہنع ہے اور بن فخس یپ ر ھی ہب ا تب 
ا ام ماخ نشین بن داد می رہف می ہے .ار کنابت در ستہیں۔ 
“"ِٰلازان رنای) 

خر رنہ دق ےلب ہک لیے رسال ہگ اکیا نوا فا :ام مت نمی تیآ اکا تب تام بی 
ات یں ما سنا زارد ارک ضطع ارہ )کا ہت دا ما تھا۔ عوال دیما بک صررت یں قائین 
مر با گیا اد رت نکی بت لب ۔ 


٢۲" 


ا۲ 


تن (ناری) 
سسممًىُػىػسِمَلي>ى مسب 

مار :زیبانئیں ال ستذ یکا زا می نوع یی اص الین سے رق تد اس 
من نخ دش ای کا جار الفرو: م۴ سےآ فا زہتاے اور و ٹوا ۲ مت 
زاہٹ:۲۶) کتغی رن اختقام پذی سا ہے خوجدر تخت تع ری پلغضپرت 
شا دن نملہنکیا اتک الفاظ : 

سپارت شام زی خداست ری فکتا لن 
جا پت رہ ا1 لی ازصنذای 

یرف یا خلت رد؛ 

انکر رسال اکی“ہالیف ے۔۰رم رن کرلک نت دتیرے ۔ا دذاخ نی ینوگیٹا: 
تیر تپ نے 7ھ و حریی مک کیا دی تکری حوودہ ہے ۔ 
نپ الفائلئ رای 

عم روا ونم پا یا کو راف مع یہ کا :ات نرک ابا +رازاق نۓ 
تھپ راڈ دشرت )میں ۴۰۲ا عم کتاہتایا ۔ زان سادہادرعا ماب ۔خرکے را ظنفڑرے 
"گ۷۰ ام باگاے۔ 

تزامتارولیات ۵۶۱ ) 

ما مکی دم وھ )کی مووف رتقاد لجا لیف ے۔ا ۔اکنرکت ب ناو یں ا 
کرات مت یں لم کیرے :٣ہ‏ :اعی کنا بتہ با تی ہک عبارتب ۔ 

“مت بعون (دلے ا ملک اخراب مق اذاریج خ١س‏ وعشرین فانٹھر 

ایح الاول اعدی و تین دزلف“ 

کناردں دیاش کک ےکی نف ق٦‏ ےک فردداد داب کیرب ۔ 
رستررافضات ر۱۵۶ 

فق من کے ماق ھا دات کے اک با کامگ یی راف صدرین رید بن 


۲ 


۶ 


دا ہیی معررف ہماضت یت راع نے یح الا ر یٰ٣‏ نان >> کے۶ میں اے 
تالی فکیا. نیدی نوفجورت' لیلق یں کات کیا گیا ےم پیم ۲ ریت لاخ ری 
۷۳۲ کاب تسے مار غح ہھا۔ 
راحت القلوب رنارگ ) 
ماحت اقب کیٹواہ تخ مگ لگرصل ا ف ہمان ں١‏ حالفاظی کا بک مدع علررلیت 
نکی تھی دہع حا بات از( ماد ٹک گنر وحن رت خوش مطفزامل ایض 
ہے ہی اواب میں دن بی مسائمل سے بد ٹکاگی سے نم کید سپارت حا ذرم نہ 
نے ۱۶۴۲ح ری کا ب تکیا۔کرش خددہ اد قدآپ/کیرمے۔ 
رسالداعتقادم روا 
رھ رت کےا رسالہی ‏ وقاترا لکن تےهطا سنا تٍضادءگ رخ زا لکڑے 
دا مکن رلک ت اکا ام اد ای ارت دیفی دہ آیں مود کا م بی مسلرم 
روضتاشلء ۱ 
ملین دا من کا شف دم ۹۱۰ح کا مدادل “ایض سے زلہ مر سےآ مات موی ےل 
مییخ لبق نی تا بت اب ۔ الب ہکا تم ام اد مزا ری ےکپچ لان نمیا . 
زادافو رر 
مزا درا کک ال سال زا داطے رک یف (ائ شس ار اود ینا ہنا 
زین الد عسدا لاہ ال ان ہام می ۔کات با ام الد رتا پا کات دس تی کیا 
نز سوزے. 
رح مفقالرل) 
نے رام ال یف زم ٠دا‏ کطنلفب ررسالی ٠ا‏ انت سے ضی ملا 
ڑیں۔ اارا تی کش رج متداوب۔ زینظطرننضسہپارت ماد ےکماب تککیا۔ تہ رکا 


ےو 


۲۳ 


میارٹ ہے۔ 
1 قمت زرد (لشمز الیم درا نمی لبرں انل قال دررو شر برزظت رہؤسس 
برست رمق رس پارت شا ائے خو رت شہ' 
کت ب کی مامت زیادہ میا ۔ 


ص امسترزی :مارگ ) 

مسعرردین ح رین لس فک رن گی نے وٹفدہ: نما زاد تع ا ممأل کے ارے می سلاج رکا 
ترتیب رگ۔ تی میں سہارت تھا ماکان ےککھاے۔ تق ارت سے مع مہا 
کا جیا سلطاان پگ می ۲۱۰۹ میں اس کم سے رن بھا۔ 
مین الما رو 

یناسل لعف دا فلا کیہ مین مع پر متا ول من ہے۔ کی نشر ےگ اک یک ہیں۔ 
خ ین نے مزال کا نمی اکا ہیا الخ کم سپ رت ٹہ 
ےکنا بتک ے مھا ری ا ٹن کا کرک کے با وب دسا نات عرکھ کا ینف 
کی دوب (اہتۃ من نکرنتما نا میں۴ 
نتارگلفر]فال راری؛ ۱ 

نز لیر ےن ہہلبہرإکیطب ۔مآل ا ارت نال زلارٹل ے؟ لت ب ر+بب 
زان ۴٣٣م‏ ھ میک کیا قزتی رای رسے۔“ ٠‏ -۔ 

”ا :نٹ۱ لال داش دنر ارز قکرعل ال ات فا ما بر مایا زدسست ہے 

. علمارمادم الف جو زوا ءا شاو در گت درد تاا زع پا ڈاک نان 

مہرد لد /چ راز ا زِگر+ایتیافت ٢‏ ربا رع ۲۸ء مرڈالاتل ۱۳۱۳ء 


کتاہتہگااملا لت یمام نےنو دن دص ےل/تونزےزیظرن زف لپ 
ٰ 1 مم دوب ت ظا ٌ 


7 
اباب الاتچاردعا؛ 
ابا یہ ال خیار :ال الوب بح یط تا یرد اعمال پک اہو یکنا بی ہے ۔ متزیم ددم کے 
خحظ نز دک سگڑے ۔ک بے ام ارتا بب مکنایت درم می ںکی۔ تید ےکی 
ادر؟ ب یرم ےا سس ے۔ 
را الصرت رناری) ۱ 
عرل نبا نکی صرض یہ تقر رسا اض ل تی مروف شف ذ٣‏ یف یا راوید 
ولف س ارت شا ون مریع دی می تاب تکیا ہے اتی بے ۔ 
می ردام یت ری رنای؛ 
گل مین میا خلا م مرکا رسال فی ری الیل رر یل فا1 )ھا رہاب اورفا مم 
ہے مفیراابتدگ ۷ا( ام ما مع ایل ہے رسالرس نمو راو مدرشاء- 
ا کید سا کات دد می ںکیگیا۔ دسا رک فا تھی شا کا نیٹ مان 
مالعا ٢ل‏ ۵۳) 
یم الال نیالیضا جا ترالعراعللطف١۱‏ مرن این ندم ع١‏ 
یف ےج ہو می مل بر مو مام سے دا ضی ہے ۔ زین نف کی شاہ (۷ 
نے زدا دہ م۸ ۱۶ حدمی مک کیا رکا گی (ضلاط پا عق ۔ 


یلد عاد مد اد بد مد بد بد ہد 


'ء۲”٢‎ 





ود اجزرغازیے 





ال ےنعبات نر آإادا ور ان ےرا ع می اورردہملینٹا رں جک کی کے رتقلام 
ادرینگک زریب عائگ کے زا زس ےآ با دی لآ راب مغاہمحنرت کے درد رزدال یں ان اساب 
نے ۱ری ارت میں نمایاںکردا سا داکیا .لا فان ا درٹ نمی بر کی ویر سے سے لوک ہیڈ 
را ویک ہیں پٹ ہے ہیں کا مق ینمی امسلائ میمت اد را لاق 
موا وکا ایا مشاہ دل کشر ھ رام ران الال ,شا برا یز ا درسیدام کی رق 
یرہ کا کر ملا تر سے مدان عاصل ہررۓ۔ 

ڑم ٹف یک ما ک یہی حا خان تھ ہمہ ٹن لی ارارک ام 
سے معررن سے مین عل مان 7 4ا قرب تام رکا 2ے برا ںا ]سے 7 

0 ٠ 

اک سا لکل سی را ب نخان کش ےے پک ےتا فا نے ام پا کیا تھا نون ماحب 
اد دن یہ کٹ الد مد رو کیرک تحص م رثا ی تکر زندکیا۔ رن سےہڑے 
مرک فدلتیائ مان ےترمانہ سے ا فا ذانأاۓغ زنک ایام پیالا شر یا۔ارں 
۹۰۰م ایی ید ۔آیا ردنا می دکال تا 7غا کیا الد بہت مبلرحیددآبا داد یھ رسار ے ہن ران 
یک لنظر ران ران ان کی شر ت پیلک ہیں دک نے ام سے ارد زان می پیڑاتا مال 
ارد ے بارگگیا .مان کے ختافمرعزعا ت پر اش پل نے ہیں سے زائرتایں یں زی گی 
ندرا تی مان تھےبن ین سا جزڑے در بائے' ویاست ٣نا‏ پ دباہٌاب,ن 
کریجگھ اک ذ اہن خان وملواددسیاس منامس بک مل ہکرت ہکن ےآعزیش حمارت 


+۲ 
سے در کرت ممترلی تک خی بنروں× ےن کے مفیلھا ڈاکڑیصف سن ضان 
برک اروب.الئظزلما احب لیت ملک زمر ےک مخت سے ہندریستان رپ کستان 
ےکی می ٹورف برسے ۔ ۱ 

ز ناب یا دد کی دنا راگ ۱۱۹۷۰) یفن فا نک خورزرشت مرا 
مر ےج ا نکی زنر لک یکم رٹیل سا مس ل سے ارات ناڑا تہپزضتل ے۔ ء طاہات 
ریف ریا ری کے بہت مہ ےگوخو کرس ہنا بک یا گرا می ملا ںکی یم معزي 
جزےب دنن ؛ف ال ن۷ ضمتِم ,رھ دی ”نا زع ادرای ےل رسرے۱ : مل 
تفھیل سے زیم گے ہیں .اب انی دد اب میں مصسنف کے نما نان کے ہار ےم بڑی 
رپپ ادرفل معلریات مو ہیں ۔نیگنش نازادہ ا ان کے مورث اطااب فوزان دش 
تخمیت ریا ر۷ بجی اما ہے مھا ۱۷۔۱۹ ) نٹیس سے ما ب میں مصنف نے بے 
حات جار ل۷ تخی لترار نکر ہے۔ افو سک ران سات بای سے پا رف رای گا 
متا لکیہ پک ران مرگ مھائی ان ان کے ا عرےےم مز نز زی 
اح بک رالے نق لک ہے خحلی فساح ب7 نا کے ججامت ددیچگے اکر جےٴص 
نے ابیے زین لگ انی زنرگی مم 5 رس ٣ں۔۰م)‏ 

4 اسبپار تی بدا ا ملاک تیب" سکراکزد تح تحت سکانٹا: بایا 
جا ہے الس کےےف نے اد لیا یصتص تک بی فک بی ایک یہ رس و ٠ف‏ 
رٹرں ۓتقمیرے یا گیا ےکک عط رجا اناکی والدہ تم مل رکی مض طریب نو انی نکی نمفیہ 
تفیہ عردکیاکرقی می ار یانے ا ولاک نال رہ باعل تری تکس ع جاک ۔ 

1 کا ھا اب اڑا نان ڈراک اک ید خا ئن پر مضتمل ہے ۔معنف نے إپ / 
موا ف رما نان درک یادہتراضع ےکم لیا٠‏ داع میک زامسین اپنےعلمء اپنے 
خی اد را کر دارک دم سے بے ساس انخلا نات کے با نید ) فرروصتا نس .پیا 
اب بیگی با مللیات اق لک ت بک سے ما اکا تام ٹرلا مرا نک 
ٹر صدارت :م لان فی ل ہد رکاخری اروا رگ لپ امرگ مل زرقادربزم جم 


۲۳ 


۲ 


ائل فا نک ضدمات اود اس طرع سیرکٹی او توبات سے اکس باب می جس ٹکرک ہے۔ 
رانا یئ ذاک سا حب کے قیام کے ددران دی میا دنا کےا بعد رے متا نر رے ۷س۷ 
گاپ زع رپا ےیمفرف ۓزخبات ام دیں:ں فی وباب 
۷ سپ سے اہ رص ہددب ےجس ہیں ڈیا دک کیم تی ماد ماسقا مہ ذالرراح یی“ 
ۓک(کٹت کیک ے فا ا اح ب۷ گریی سک مقر کرد یا نی مل کیٹ کے صدرتے۔ کی الڑکے 
تا رایت ےکی فا یک ہابت مکل ہے ینس داد ر ےکر اب کک ان کےکھا نظریا تک 
یی طوری یں ممھاگی پا اکریش ی ںیایڈ اک یس ف تن خان نے با ا ماکاک رواب 
کے نیا كظیات فی بس کا اد را نک ای کییردں اد رتقزیروں سیر اتقتیا سات مل 
ارک5 ےل 1یکم یطاددما م ع تصرف یکردیا ہےجن ےکٹ ینحلطنیاں دع دہدہا تق ہیں۔ یں 
عیرت رق ےکیعل وضل سے( س تد جندر ام فا نے کے مود رہ ب لیت 
سے علق زی زامن کے یا تہ میں می مگ یہ رکیل بج رتضا دسا میس بمتاے امش" 
گ ا(١‏ ۱(۲ فی یرسیت اد راس لا ےق پکٹ: ڈاکٹر زاین ۓگری ڑبہا اود 
۲ دی ین کی حیف ای ی۱ /وار: ہنا غلاق او رترا ضف ع۷ مظامري سس یھ گے 
لکیعنف نے رورٹی بڑالی ہے ۔ اس ستفعیل سے بت ولا ےکرعا معہ علیہ نے مر لاح مجر 
ادرگم: اگل غان گے اک بر ناف لک سرپسل اور رہمایٰ یں بر تمارک تھے رترں ےۓے 
کی رج ١‏ اسان ہک ت رتا تک مایا رت دہ مع مکی ار نے جس را زا رن ےنت 
کی اس سے ن گی سی اور ابی رپا سے ۔ عیا مع سے وہ بایرس سال والہت ددبے 
ا در مم رفسہ ت ہے ال ادرسساسیكشیب د فا کے بادہودا ہے وامد رے 
اڈ با کی .مہ دا ان کرمو یہ کوٹ ک وس اص یہی پٹ کک دس رواب 
ال نے ا کو تل تگیا۔ 
مس نے خوزیی ھا مدزل می تلعہ راس لک ۔ د یبآ پچ سال یامریں رہے 
(ؤ ھ۱۹) ۔ ا د ران رںۓیا مد کیا رھ + رکیپ رکیاہڑھااد کی یسا ٠‏ > 
)۲م 


۸گ 


اتا لاب کے ایی با نامع ہکی زنر نی دک ےہ ”ا ب۷ا سب سے<ہمپ 
اورہعریات زنزاتروہ ےکی لی انت ہدک نے عم مم ہے ا ابد ک غار فلا سے خیاص ‏ ١ور‏ 
پ ملا فی رک افدرمولا )1س تی تچ ری کے عالات ,ڑسے دلچسپ ہیں۔ یئ شا بر اپنے امالزہ 
میں دەسبہے زیادہ تا“ سس تسس ار 
(نرں ۓے) رھ مفا تی کیاے۔ اکس پاب میں وبا مع علی ےناب نلم داں ےم رآ ہیں 
اور یں کا ذرلییات یں طلبےحبامرل خ رت یرگ خضاضعی معلربات ملتی ہیں۔ اس مال 
سے طاتما مت کے یدن نف نے خلا مہ اتال سے ان د لی ناد راس کے آ ما نکا بیز 
کیاہے .جب ددا میں داخ رہ ئک نکر بالنک د رکا مغنتی زمس ۱۰۳) دی سری 
ما ری تعدانزیف کےی ئک فی منص ان کو بات( ادا ن کے چرے برا مھ ضنست زان مرو مکر 
تال سے مل م با (زشتیاقی ہقسا۔ ۱۹۲۳ رم ان ددفں نے فاص ع رپ اتال سے مطزلات کے 
لے لا برک کیا ارز یارت اقپال سے شا شکام بھرتے ایخ ت ہیں ایال با ارمولاا حور یکا کے 
رسے ۰ار نے مامتہا یکر مکزا یل لکیخوا من تق یک (تبال با م کی سدار ت تو لس مان 
دومحم تک تا ید ے میزدرے رص ۱۹۳۴) ١ال‏ ے ا نل رر طاطات ٤ئ‏ 
دا ہپرئی: ا مرح با نکی مفکر ردام س ےتفسل ڑکا ت ری ١ا‏ بین می ا ند تشگ 
ککھ یک ی روہ اتال سے کترفادککیسیں رس .۱۹ب 1س لا زا تبمیں ڈاک ہف صن 
نے محی یس سکیاکہ ال ہد د سان مسل زنک طرف سے بے دک ہیں .دہ کت ت ےرہب 
سلاف نکی لہ مت ز رگ ان لا در درم رن خخار وید رس ےگا رس ۱۶۴۔ 1۶۵)ان 
ما ڈو سے لایس ف شی خا نکر اتال سے مقر تی ا میں ا ضا فرب گیا رص ۱۹۵ ۔ 

ایس بابدیں مصنف نے یگ ما یا ےکرانہوں نے میا در کت تماز میں ا لیرپا 
ا نکااووسن یج باب رم لاح ہمل یسرک نف ہمیں رکا ا م پرمولا ا سےےنسورے 
عطو یی جو ش بھی سے ٠‏ خراص ورپ بہا مس مقالرگا ‏ ے اسل خلا فکرق ا کا داں 
لاٹ کل میں پٹری روا نی دربش میس مس سا رص٠'۱۹۱)‏ لرسف من مانے ہلل 
مج مسا ہےکہ ان جوا شا ما تل تک راک کر جن ہک کے شا جک دے ترک ابچ خاا 


۳٣۲ 


۲٢ 


کنا مکل گی ۔ 
اب یارفیگ صنف کے ام فا دربال ان ا کے اخرات ضف مات 
تی ہے. لن سک واج ہنیس وں سےتہرا رفا ماان ہر لوان کیرٹ رین درنزت 
اتا ےکم کیا یپ خر پر ےار فیس تذیب .فیس ارب ادد 
ا لگئے بہت ے١‏ 2 اد رد لچ ہپ مریف مات رمفنمننے 2 ارب ارظا یت 
ہف کی ءا نک ام ہنی اش تن نیڈ یھی جا ےک اذا تی ہا یرس می ںتیام 
کے ددران ا نکومفد و ستا نکی ددردراصعحا بکرنگ بت تریب سے ریم کا الطاقی ہا اش 
مر لال ہرہام ریہ موم موا نف شا مل میں ولا نے ۱۹۲۰ء میں اٹ 
مفرل رپ ہے روران یفن کے یا کنا پچی کس گی کیا مکیا۔ یم ۲۸“ ذزنٹردمر لے بے سر“ 
ارد راش فرب کا بب )کیا ہے ٴ مر لان سیا پر ںکی ما٢‏ کفیہل الس با بہڑیں د لگ 
سے ۔ ودای را بھی بخاینت اد رظن مزا کے ہت سے راقمات مت ہیں می نکر دی م ۲7 
نداززہ پا ےکر دیما ری ری ں کے لئے نیک باریروں رفک اد بے ردل ررآں 
نا بنا فی رگ نید ہے ملاک لبیک دقت ے دداؤں پل ہآ نے خی ۔ 
مغریت زی بک عام/ا ٹفش کت یئ اف ر نے 1 بہت پن بات ے 
نل اغ نار کاخرب انازہ ہے : کہ س ےکر مض رق ماک مد پارلیا ظا م گرہت ا 
نل وصویرت می ںتا ُ ہیں رہ ےکا 7را کان میں ہے۔ دا لن یم بً معکرک پیک 
یس ہیں رسکی ایم قش ,حول ی کے اراظط سے مرن پیک لازک ےا میک گا سرپ 
پا ڑا می ترمی اپ تفریہ نات اددلکا ئل ر ص۳۰۷٠‏ 
۳۰ وو می لیف مین فلس سے راپ ہیۓ :بر رستابك ا نو ر/ا] ریا 
ملف تا من اوردیں :پچ [ماعدہمعلم نکی ککے) ما نکر ےکا من ملا اتکی یا بی انوں 
نام" ید د7ا کا شک رکیاہ۔ ا ما بامیں مومع دآ وی عم زنک :ار رک نطا ئک ی9 
الیک رپس حول اف زا کیڈلادہ عیبر 7با دک لا ہوال با گا ر ما مم تا شہ اد روا لگےااںاب 
مطرد دا ایبیل کہ مہرب ماق لعل بب (کٹض آبار ی۷ ای نکرے ۔ 


ز 


۲۳ 


ٹس زس زم میں د مال انال تھے اددرانکا ام اکر تق کالما ظط تی نظ رڈالیں 
تچ اک رض سا حب نے دن پر مض اچ ہر وط رٹل ئی لجع رکیپس مفوں کل 
سائئے لی فآ دنا نک ےک ره ظا رش ٣٣۳‏ )۔ د2 رے الوابع لگ لٹ صاحب مات 
اکردہ محمنت سے رپا فرش (دا نمی ں کے رص ٠.) ۳٣٣٣‏ 

جک صا ح بک ددم دلچسپ اددرجرت اتچرا دمب/دہابا للاغا ‏ 
مازنےتے اکا کے اورپ ریہ فص ) اسے اب دو رکا سب سے بڑاشاعرباتاہوں۔ 
مس مچہتہا ہو ںن رجش صاحب ضا لا سی بات اگزا یک ورگ ایا لک ذف شر یکیو ںکرینےے ما 
"ہل تا نک٘ے.یں اے( نگ سادہ لرگ پیگر لا برں “ ص ٣۱۳‏ ) 

لم نیرکیف رکٹ یسل سے ا ا بمی سب سے زا روففعب لکہہ ا با ےا ردومر وی مان 
کا تکس فیس حا خیہکیزرپیسٹ یکس ل زس سترارریےڑں ×(س۳۱۷ )آزدد زبان کے 
ررغ ےل زیم مولی ساب نےےپپپا :دنین کہ خدرات ا ام دی انا ماصا نز بلک 
یک کس بب میں تی سے ۔ 

ھا عو یکا الا ےکر مراری عب دای ضیح لت کے باروے میں خا ےت رنیالات رکتے 
تھے دا عو درا سی نے می 1س مفر وین رکنکد بے نایا ینف تصعین نے ایت لی 
ذائیظا رہگ مار رام حا لک ترد کے زس ۱ ۴۲ م ٠۴٣‏ رٹ جگرزی صاحب نے 
ای با رے میں مہ دا کےخلاف ہک اسے رارف معہن نے ا کا تردی کے 

نز تک ری نتم سااررب زا رارریگ دس ر4٢رں‏ ح رآ باریں رہبے اعد ایلرا 

ادرا جن کے افواائرٹطٹ اد رتصادیِزر: ری ۔ الہّرں‌ے ر|آارڈے ےنید ادر 
تار گی نے دی ےکنا بک ےک فیا ت می۰ ارد نے ان صا دی ےک نفیمل بیا نکی بے ۔ان میں 
ےک نابح اد میا۷ خا کارب :لہ ان کر انے وائے ڈھاردہ بر سمکٹریی 
لزا تفضض سے مان م ڑا ےیہک جک د نماک ریہ ا سنضادکی وی رف تسین کے 
فا لین ےکہ دنام چبا ںکہیں درب بھی رہہا نیت ا ختیا ریگ تاس بی 


سم سام ما سماتاند ‏ ۔ہہس- 
سم سم سم ضس ای 


۲ 


رد عمل ہوا ..... قسواقیھھرو وا دائ یکر فص بت الس ہیں چان تح ریدں میں موب رن برع نی دزت 
زنر )کاکرگ ربا یں ہن کا ردرئے مایا مدکی ر۔ یکا س تل کا یگل ماب بر ابر 
ریا غیت مک اق عتی۔ زی طرج دہ نرزیی لف ز ندرگ کے مقال کی کے نارکھاب 
نما زم کے مانۓ والرل سے (تغا یی ہرس ٣٣۲‏ ۔٢۲۳٣)‏ 
یرہ ہا دکی ددنری دی اد رعل تخصدیا تیہیں ڈاکنحلیضرع بدا مہہ ما عیرریسن میا 
ید :ٹاہزارگ درا بواہ را یدرگ :کت زاب سالارجنگ :مپری زانگک 
اور کی سے اخا با اہماادرد چپ تارف مایا گیا ہے ۔خریں عیردآا دی اکر 
اتا ری او یق یرس ا کے ادناک واقدا تام زکے ۔حیر۔آبادےداصات فاىزا 
از ہیں ۔ ان رتو دا مایا کے1 خر ادیہ ولیہ مالغ رت کے اتک در تام نشیا مم 
ےکردا کےا رر مںنما مزا کہا ما یلو سض ہوا :تام دانا تکرب سے رط 
تع ملا افہر ہے ا پپت ذاقی مشاہ رھک نمارپ ای حر رآبا دک زم داری دہال کے 'اپز مار 
سیا گا ں ہڈا ل یئ مد زا می دای مل ا یرام رٹری مل م دی یی شمامل 
نات حول بنا ع نے لی سسیا مس ت ا دیع ریہ ربکت تل ع رب کہا مض ا کہ 
عیآ با رک الیک سال لیے معا رڈ اتنام ار ؛ک روک ناماو رس ۲ لین 
یلاک عل نے امش کو ز مان ٠‏ رون یی طف ما سم مڑڈیی سے لوض ڑیں ا تمالا ری 
میں جزاکی ما ری حکوم تچ ری فی با ریہ رس ۱۳ ) پررخارا می ںک ارت 
ےکیرننٹ پ ری سے ہا کرک مھا کاب سادرسے ریامستی عرام اس کے سا یں 7۳ 
لی سخ ط یت ص۷ نیا زەس ب ہلا ارس ۱۴٣م"‏ 
ٹا ڑ اح کا ما تج حیدر رپ دک تا رت اور وزار فکافلطی ےت کہ امس نے 
ان انقلا پیٰمالا تا میک انرازہ نہیں لا یا گی ںکےہندررصتان سے عاتے ادر 
کیک می گبرری اددپارلیا 7 نظام رر ت۷اغ بے سے مہر رن یآ ارس 6'۵" گر ۱ 
ید دآبا در لتیارت ذرا دد من کا منظظا ہر کک شا بی مزاری راب ےگنا بد ں کےنحرن کا انان 
ری زآآا۔ 
۲ 


۲۲۳ 
حی 7با د سے مصکلئ اس با بکےس ن ری صنوت نے میض ان دانْش رو ں ابی ڈگ 
ہین س ےک نکقیام یہ 7ا د ےمان ملا مت طا۔ ان می مت دہ تن پا ل بعلاء 
یلان مردسی ءمولہ جیدا لام درا با دی رتواح خلا م السیرین ‏ سرت م با ملا 
ک7 بادزی, خافی الف مزا اصف رگ مڑھ ما اددرتائتی عیدالففا رمابل ڈکریں۔ با نی ص رت 
تیگ راد راف ہے اہییرں مخاعرول کمالات ایت رٹیپ . 
1 وا او می و اھ ے مخزیب چا ںہصننفاے ہ۱۹۱۰ ے ۵ ۹م 
جار ریو والش پا نا با ا یا بآ زا دی کے فیدل لیئر کٹ کے الا عیس 
راد رفا لان تک اگیڑے۔ ۸ ۱۹۵ رم لو کٹ کے معاطا تک بن تی کیٹ من جتی 
اک ٣‏ گا فی ل ر/الئٗ ے ٠‏ ۵ رم عللہ نے ب ناما سب اد رش رتاک از ینک ادر 
جس طرج کو کالہ : ماد تال انام اساسنزہکہنرد شک مب کیا ا کک دلزش داستا ن 
بھی مربرد سے ند ٹراکی یف تسین نخان اعد ہر نی لبق اح نل می شد یر زیھی رنے 
یرسیت کے (ک سات سا لا مے روران معن فضزحبا تی ںآ زار قکے نيد کلاق 
تلی دق نت زار اد تتقب لپپی یرک ما یقین م دقع ہلا گا رانررںے ١ن‏ مشش رمات 
ےت جکبٹی نأ لیک شا نی اک کی سے ۔ 
ہے 1ى ناب نے میا ہد کا یس مرک جم ملف - لپ راتا بای تدردچمپ ادر 
معلرات افڑزاےکہ یک ارشرر نے کے اتکی یا ںکریچرڑرے 
معصتف با ما ھر ےہ رے ٹا . نف اد رگ ٹیہ رکےعجرات دمٹا بات سا ے نے یں 
بل ۶ل داد ب۷ ”رہ ٠‏ معن فک رہمرے بے بڑے ار باب صیا سس ت کت ہب< 
رکیی کا مرقعر ملا ا کے ا میتبٹ “ارات مل ڑیں ۔ سیا سیک لیک ت کے ہا رے میں لوہ 
اک عاغم زمد برا دحیب ( کا ارگ لکیا را ےی پت را سے عا ھا حب ای کے اع مت 
پلک می ۔ ہر راقمہ ا درمضا رو سے مق ین ےکنا جم ملکہ الیأرنے ا ننکرنل کیا ہے اس میں 
مر یکر شک کرای بی ہہ رد نکی ےپ ہیں عل یلامش کا عنم ہے جس ررقت و نسےسا مر 
رہچاسے۔ پک سک یتین خا یں سرد دا حیدہ ہا رک ماناک نم ری دہ ریرقت ہکع رتا 


٣ 


اخمرنے ےترم ہچ کت ۔ ایک ا در رسپ پتیزصنف کیہ یتقریا تم مھا بات می 
ر ضا ۷۰×۶ ۱۵۷۰۰ اغریل پر راکنا نیک یضہو معز گا فی حوریس ہہب ےکرجر دا 
دل ‏ یکشر کہالیاست ۔ ۱ 

رنہ نکی کش نکی فادریوں او را نان با نکی رض ا وب تی وال یہ ےپ ۶ رد اتال 
اد أرددیطزلی نف کے ہا ں ای ہوں ان کات سے .ان سب ہزوں کےساع زۃْرررتلی 
سے پاک اف :زایتما رکامرف مع ہے یی ہیں رہتا .دک اکنا بئ کی ںکرئ ادا 
یں ہوا ہیں یس نمی مہ اک کین والا دنس ےت سک مرکتا میں این مور 
کی اما 1 تال ں می سےسے نے مر نک ہیں یک شیا بی نف اہ عازن دی میں را اہ 
کے ١‏ مر معا رییعگمل پیا ہیں رم )۲۳٣۱۰۷۷٣۹‏ 

پر یناب ہ کہم کرک انتلافٰ بھت کمنیں یی یک کسی پاسی :ینیقی الف کے 
خلا تی ںک اگیا۔ معنف ایک ای صن راد سیا سوا لیڈ رک ےمان ہی کے سیا 
اد رن لع ات سے ہو ںکرامضللاف ریا ہے اددرا بی ہے لیکن انوں نے او لتران مدا مات 
ک ھٹا ہیں, اگ کہ کو ز شا ررہکیاگس ا ےترزا ت ۶گہ پرائیہ ہنم جس سےک سک اکر دل 
کہ زا رم میں بر3۔ 

یکن افیکیس ےکن خی لک عاملی یکنا پ طباععت کے ا ممیا رٹک ےنی سے مم 
رمیا رک شابییڑدی سا ے رن1 زی تھ ری کیم کنا لئ ےر ×ک مھ ری 
کی زیر دسست ما یپ ال ہوں ۔ یکن ےکن بر کس سک مست نان یک ائ سکوطبا تد کے اع تن مار 
پبچانا !آ7 افزس ‏ ےکر ایے ادارے ہکا کام ون ری پر اگ یراز ردکیا ہے نکر دیال 
کی فرا انی عاص ہے اور دارا معضفیں نظ مگڑھ جییاا ےی ساز ارارہ خا رو ے الگ“ 
اکا ردان اس ایل ابی تذریبہ دنہ ان اد رآردداد بگی قد ررزت 


2 
رر سے 7 


ید بد بد بد درد بد بد 


یں 


“٣ 


ھ 
تحص قب 
یں بہت ندہ مزددرےاتات 
ایالد ای ۔اتھاد ٹیش اچچ ۔ 
مت رہ “مہ ۵,۔ ہوربپبح> 
١‏ اہم وش رٹم ںلہززدرخنت ت لآ ے مالک ٗن۷ا تم سے 
مشدٹرںرے خلاف :ہرد نے یگ کاصاے وہر مدنگ پر یکن من راک میں 
ای ول غاب تچ ری ایا ١‏ کی ریشنی می ادن ایی صاح بکا زی جن عم ہیں 
س ینا درد نے وش سکم تہج تق کی ہے ام سے انکارک نا مل ہے۔ ات :۰ 
اد ٤ات‏ ےک سرسشرم رپنے ساس کپ سا ملا مھ لا سے ضا د ضر 
کہ نادیکو ال سط بکرلپا ےاوراضالی زی نک مخلورجع یا ےک کیٹ کا ے .می الین 
مرش ےس پک لن اشا ما تہج سک یں شی ان نے سلائ ظا و راڈ 
خلافت راڈ کی ریت ۷ وکیا ہے۔ اس ہی کڈ ش نہ رفا را ش ینا سےبرظا ہام 
کیا ماد شش بب تاد رزیاد: ار داع ٰ تھا می ہیں کس رظ سک میرک دطیگیا 
رئا نف نےکر وشن ی ہیں لی اد ران شکلا تال ڈگ کیا ہے ہداس داہیں پک 
ماف ںکور رش یی ضر زرت ا با تک کر معن ف ما ھا لک مناسست سے اسلا لم 
کک :لیے ۱ 
شف ال یی صلق 
۴ لد بد بد ید عاد ماد با مہہ عد 


م۶ 


۲ 


ینف ایک ین را ںستبند 


ا زا کر یابت ا وگ ای بنا بس ہکایک متودہ نان تل بت زا 
ا :رک لگرلِرقد لے تہ تَ2 گا لصا ےکراتبالیجد رن ری ضای گل اعت 
کک نک اخف وت ہے ۔ رس ۱۳۲۴ )ککنض زنط مائ ری سپ ےئہک واترت 
تباتک لیا د اویل وا ارک ایک سافن کسر تی لاد رتس رک پیادار 
”ڑا سےء ایی بس تا یھ قمائ در ارگ فوائای ےنلم یا رس موں 

لفن لے عنض لا کردا کا منج سک ارد رک ضر یرت جناب مدق بارر نے 
سک دننام کا برکےاتپال ۱ ین ( ۱۷ ہیی ور یی اترم مم 
اتیل برگروان یک ذدا جنر ناوک اکنا یگ خا لے بر 
تب لے تل دن تید ئل سے ارت کے ین شا یں۔ 

” بک سک اقبال ای نع سک ےنم مع تار ےکک ملسمیں ا سان در 

پان دداقعا تک رشن یرپجریپتو مرگ جہہش(۲ پور ہ ×م میں شا ہا مالک 
مین فقرے ین دی ڈیہ رہاب سدق ما دی ےھکر الا نکر۳۷ ینف ال 
خاع یئ .ال گا وناب دا نکی الس نہر ایس اطا ہر ےکرارینے 
اٹ سی یلاب مو( وم" کدرکھائ ہیں راد ا نکی نطے 
۷ رُس 7ا ددرت لم اہم :دای لف کیک کنب پاریاریدازد ان 
بر ے۔ یه ہی ات ہیں ےی عل کی اکر سآ :زڈراک پل دا تحت ت ادن لان 
ہر رین کےعلاہ لسغ رادرٹی لو دی ےہاک بن ال نے ا نے اسلا می مر 
گا کن بک تی نک تعخیفا تک یآ فصل ضر تیب ال صقدتی نان لی فا سرن 
رٹ داالمار گا ہو ۵ )گی دداس پیل ےگس ۵٠‏ ۔ ۵ ہدک ے .تج ںی دارت :ا 


۷۰ 


اور ۶دا ×ز ودناو نوم سک علادہ اعت الا ل٣یہ‏ دع ۴۸ ۱۹ر )کاب الا لاد 
۱۶ر )رف بت ک اکب ا تہ والا م لکاایک باب ج ہم تل کے بے ےیل سے شال ہیں ا 
ی۱۰۷۴ زمی دا ہہ ےا دہ ۶۴ا رم لد نمی ںنفر تد ئے ۔ 8۸۱ ۴ڈ کےثا 
٢۵ک‏ مسا تج لن ریم ڑل ایض کک رک رس ۹ار ,میں شا یع را انت 
کےالفنش درع زٰب ۔ ۱ 
تد فضکمبریدج تقعی عق سنوات الھنں ( تاذ أفی جاہیعلجرِ 
رہہہ)۔ہ9) وت اخ نلفدۓ ےق لاھور_ رہوہر۔ ۱۹۰١‏ )اعد سد 
د٘(ان!ٹھنں رم۱۹۰۔ ۹)۔ دھوڈول من جل س ع کی الا تاذ یف ضم الدرا مٴ 
العرمتےف دہ سة اللغات الشرقية ہلت دم ور ) ث ےا خی رعيڈا نام 
وتد لہ مصرق(واثل سنة ۱۹۳۰۔ رح اسب وف ا لجا مر تے المعصسریے سن اداد 
الامسلاجی۔ د المتضرقون الجزرااشاق لع ۵د وار۔ص ۰۷ھ۵)۔ 
نر ایگ :فا فو ےکر ببجذری ۱۹۳۴ می علا تال نے سی نکاکف اتی کیا نلیا 
ا نوف (دد لہ شخصیرت ت ےکس بین انکیٹ اتی سس نشیا ہا 
نایا ۔ ۱۹۳۴ کک علامہکی رت لی رب سیف مو می کیل تی ۔بردفینریسن ہہےا“ 
ردزاا نکا مض تس بنف کے انرام شا عکرنیگی ۔ اعدرعلام اگل می 
مندد بک یحیشیت سے نشکیس ب:نا بی ال نکی ما سی اید تگی دلیل ہے ۔ بی تی معر بر 
زماخ می یچین ہے ہف ریہ اس ما کی مکرمست کا عاخب سےکو لی پا دی عائ ری 
النسارکی 


اد ماد عژد بعد بعد یا ماد عاد ماد ہد 





۳ 





قالہو کیا ؛ حبے ہیں اسلامی بوشوعاب پر منضانین لالم یت وانے رسائل 
جع لئے جا رق ہس ۔ ہم ایسے لات یق ساللہ حطول ػی بکمبدل ڑرتا 
چاعنے ہں۔ جن اصحاب کے پاس اس ٹم کہ مبلا سراے فروطّتف عوں ٠‏ 
ار راہ ٹرم ٹیو" نا وی کے انبچار-م لہ رابطه فان مرو ہے یکا ند یر 
عمارے لئۓ زہادہ تارآمند ایس ہوں ی۔ 
دارم تحفہتاتب اسلاسی, نودتے ہکس 9 
سای یذ 
۱ لتماس 

ادارہ تخلاب اسلاسس ۓ لدب کاابا امام کو امھ ا ساد سدملی ٹا یں 
پر ستمل ایک اجیا کب حاد ے, اس ہیں ہندرحد دیں حد کاہورں یل 
آٹحھ جلدیں ۔وجود ہس ہے ۔ لہ دو ہت حصراب ہے انماس یی کە وہ انں 
کنابوںن :کے حصول میں جہماری ند ٹربی اور ازراہ ئرہ لائبرینن ادارمہ ہے راءعيه 
2 
ٹہ دریں ۔ 
مطلوده گعابیں دہ ہیں ۔ 

اق ا ا نک 1 5 ا 0٦‏ نے 
ہے لزھڈذ ا'خواطر (غربی) از عسدالحی اللکتوی حدیں ہے 
ہہ الذریعه از آفا یزرگ تہرانی ۔ جلعیں رورس ور اب اخر 
آعیان التبعھ ازسید سحسن الااسن حلدیں ےہ 
مک و 2 لہرا ١١ا‏ ۱ 

بے الحقتی فی آبوات التوجبد والعدل اڑقاشی عیدالجار اہین ہے رد ےا 


۹ء 


یہ نفسیر الحسنات ازمحمود احمد قادری ۔ جلدیں ٣‏ ٣م‏ 


۷٠۔-‏ احمن التفاسیر از سید احمدهد حسمن ۔ حلدیں - ےچ 


ر7 


ے۔ پحارالانوار از اقانافر سجلسی ۔ حلدیں رر مہ ہام اب آحم 


یں 
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عماری مطبوعات -- مندرجه ذیل مقامات ہے بھی مل سکتی ھیں 





اسلام آباد ساڈرن بک ڈپو آبپارہ مارکیٹء اسلام آباد ۔ 

آئیڈل بک سنٹرہ سوک سنٹر؛ نزد میلوڈی سینماء اسلامآباد : 
یشاور ؛ ایم جے ۔ بکس انٹر نیشنل ارناب روڈ؛ پشاور چھاؤلی ۔ 
راولپنڈی ہک سنٹرہ حیدر روڈ نزد سیروز سیاماء صدر راولپنڈی ۔ 


اسلاسی دنلب خاله آزد جاىن دسجد؛ راوانڈی - 
دینا : سید نیوز ایجنسی دیناء ضع جہلم۔ 


ڈیرہ نواب صاحب 


عہدا'غفور شہیم؛ نیوز ایج ےٰ؛ ذیرہ نواب صاحب 7 


خائیسوال < کتب خانه صدیقيهہ نچہری بازار: خائیوال ۔ 

سیالکوٹ إ ملک سٹیشنرز ابنڈ بک سبلرز ۵مرصل بلڈنگ: ریلوے روڈ؛ 
سیالکوٹ - 

مراجی ؛ ابوتعاوید پااک ا کیٹسی رم وحصدم اآباد دضراچی یں ۔ 


پاکستان لا عاؤسء یا لستان چوک یوسے بکس نمبر ,۹ء 
- کزآیے 

عواىی "تب خاند؛ نزد بولٹن مارٹیٹ ایم اے جناحء 

روڈ کراچی ۔ 

اسلاسک بک سروسء .م اردو بازار لاھور۔ 

حامد برادرس بک سیئرزن چوک انارّلی لاھور۔ 

فیروز سنز لمیٹذ؛ شاھراہ ةائداعظمء لاعور۔ 

ناشانه ادب؛ کچہری روڈ؛ لاعور۔ 

سندھ ساگر ا لیڈمی چوک مینار اوھاری گیۓ؛ لاھور۔ 

سنگ سیل پبلیکیشنز جلال الدین وقف هسبتال؛ 

سرکٹر روڈ لاھور۔ 

مکتبه رشیدیة؛ ٢م‏ ۔ ثشاہ عالم ىارکی۔ٰ؛ لاھور۔ 


لودھمراں 2 خواجه نیوز ایجنسیء 'ودھراں ضلع ملٹان ۔ 
ملنان ادبستان اآئیڈىی چوٴت گھئنلہ گھر؛ سلتان۔ 
آئوشٹہ : گوشذ ادب سریر روڈ کوئله ۔ 





سر گولیڈن بنیجر؛ ادارہ تحقیقات اسلاسی؛ یوسٹ بکس مس, ہء اسلام آبادے 








سکولوںء کالجوں اور لائبریریوں کے لئے بنظور شدہ 


مامناه ٭ 7 
۱ رؤو 6 اسلام آباد 


جلا یں ۔- ذیالحجه ےو۹مھ؛ عحرم ۱۳۹ھ شمارہ ہبہ 








نومبر؛ دسمبر ےے ۹ے 





مغامین 


نظرات ادارہ ۳ 
١۔‏ علم اور نڈھی واردات ند اجمل ۹ 
۔ اقبال کی نظر میں عارفاله تجربہ اور فلسفه سی اے قادر ۲ 
+۔ کیا مذھب سمکن ےہ ؟ کرار حسین 2 
م ۔ اقبال سائنس اور مذھب منظور احمد ۱ 
ہ ۔ اقبال اور علماء رشید احمد (جالندھری) ۹۳ 
پ ۔- اقبال میرا روحالی سہارا سید ابوالاعلولٰ مودودی ے١٠‏ 


ے۔ الٹرویو: غلام احمد پرویز 


۱ ۱ از 
یم ۔ ایس ٹار )۲( 
ہ- ڈ کٹر 3 جسٹس جاوید قبال : 


تعارف 


اس خاص شمارہ کے شرکاء 


ڈاکٹر رشید احمد جالندھری - ڈائریکٹر؛ ادارہ تحقیقات اسلاسیء اسلامآباد 
ڈاکٹر محمد اجمل ۔. نیشنل پروفیسر؛ شعبه نفسیات؛ 


قائدآعظم یولیورسٹی اسلام آباد - 


- پروفیسر کرار حسین -- سابق وائس چانسلرہ کوئٹه یونیورسٹی - 
- ڈااکٹر منظەر احمد مصدذرشعبهھ فلسفہء کراچی یولیورسٹی ۔ 
سی)؛ اےء قادر -- سابق صدرشعبه فلسفه پنجاب یولیورسٹی ۔ 


سال اقبال 


اس سال سرکاری اور عوامی سطح پر بڑے جوٹس و خروشس _ے سال اقبال 
منایا "یا ۔ جس کا اختتام لاھور بین الاقوامی اقبال کالفرنس پر ھوا ۔ جس میں مشرق 
اور مغرب کے دائش‌مندوں ہے فکر اقبال کے ختلف گوشوں پر مفالات بڑے ۔ 
ے شبد اقبال پر برصغیر کی تمام قوبیں بالەسوم اور سسلمان بالخصوص 
فخر "'کرتی ھوئی يہ کہہ سکتی ہیں که صدیوں کے بعد ان کی صفوں ہیں ایک 
ایسا عرد قلندر نمودار ھوا جس نے اپنی پیغمبرانه شاعری اور آسمائی بصیرت کے 
بل پر برسغیر کے لوگوں کو زلدی کے حقائق ہے آ‌ اہ کیا اور بتایا کہ یہ عمل 
ھی کا فرشتہ ہے جو قوسوں کے سر پر سیادت و قیادت کا تاج رکھتا ہے ۔ مسلمانوں 
کو ان کی تاریخ ہے باخبر کرنۓ هوئے یہ بتایا کہ عہد حاضر ہیں اخلاقی 
بنیادوں پر ایک ایسی سوسائٹی کا قیام ناکزیر ہوگیا ے ؛ جو استحصال اور استبدادیت 
کے هر نشان ے پاک هو یہی سوسائٹی دکھی السان کو سپارا دے سکتی 
ھے ۔ اقبال اپنے گہرے سشاہدے اور ٹھوس سطالعے کے بعد اس نتیجے پر پہنچے 
کھ رلگ: نسل؛ زبان اور عقیدہ ہے بالاتر معاشرے کا قیام ھی بنی نوع انسان 
کہ لئے سود ند ہو سکتا ےء اور اسلام ۓ اس سلسله میں تاریخ میں عملىی 
تجریة بھی فراہم کردیا ہے ۔ اگر اس تجربہ کو پھلنے پھولنے کی اجازت دی 


۴ 
جاتی تو آج نہ صرف سسلمالوں بلکه بنی نوع السان کی تاریخ دوسری ھوتی۔ 
یہاں اس بات کا ذکر بیجا لہ ھوگا که روحانی اور اخلاقی قدروں نے 

اقبال کی اسی وارفتگی و شیفتگی ۓ ان ہے یہ کہلوایا کھ مسلمانوں کو از سرنو 
اسلام کے عالمگیر اصولوں اخوت؛ مساوات: عبت اور انصاف کی بثیاد پر معاشرے 
کی تشکیل کرنی چاھۓ؛ تاکہ اس کے دامن سے عرب ملوکیت کے دھبهہ کو 
دھویا جا سکے ۔ مزید یہ که موجودہ وقت ہیں مغربی سرہایەدارانه نظام اخلاقی 
نظام کی راہ میں سب ے بڑی رکاوٹ ھے ۔ اس قسم کی بات سٹیٹ بنک آف پاکستان 
کی ایک تقریب میں بانی پاکستان ۓ بھی کہی تھی؛ کہ موجودہ وقت میں 
مغرب کا اقتصادی نظام انسان کی سشکلات کو حل نہیں کر سکتا۔ چنالچھ 


اسی مثا ی سعاشرے کے قیام کے لئے اقبال ے پاکستان کا خواب دیکھا ۔ 


اب ديیکھنا یه ےہ که کیا پاکستان بن جاے کے بعد پا کستانی قوم 
ے اپنے اجتماعی؛ ثقافتی اور سیاسی مسائل کو فکر اقبال کی روشنی ہیں حل 
کیا ہے ؟ جواب میں ھم یہ کہنے پر مجبور ھیں که پاکستانی تاریخ شاید اس 
ماتم سے کبھی فارغ نہ ہوسکے کہ ہم نے اقبال اور جناح کی تعلیمات کو پس 
پہشت ڈالاء جس کے نتیجے میں ھم خوفناک اخلاقی اور سیاسی بحران کا شکار 
هوئے۔ اقبال کی تعلیمات ہے تغافل برتنے کی ایک مثال یہ سے کہ اقبال کے 
قیعتی انگریزی ایکچرز کو جو عہد جدید میں اسلام کی تشکیل نو میں ایک 
الوکھی دستاویز ے؛ آج تک ھم اچھے ڈھنگ سے شائم لہ کر سکے۔ کیا 
پاکستان میں شائع شلہ نے کو ہم دلیا کے کسی سکائر کہ سامتے پیش 
کر سکتے ہیں ؟ اس کی ذمه داری جس پر بھی ہو مگر يہ ایک قومی المیہة ہہ ۔ 
یہاں یہ بات بھی پیش نظر رھے که ان انگریزی لیکچرز کا عرهی ترجمہ کئی 
بار قاھرہ ہے شائع ھہوچکا ےہ جو اپنی چند خامیوں کے باوجود پاکستان کہ 


النگریزی اور اردو ایڈیشن ہے بہٹر ھے ۔ 


چنانچه هماری پاکستائی سکالرز سے درخواست ہے کہ وہ اس کتاب کا 

فیس ترین ایڈیشن شائع کرۓ کے لئے ایک کیٹی کی تشکیل کریں جو اسلامی 
اور مغربی فلسفه کے ماھرین پر مشتمل ھو۔ تاکہ اس کتاب پر تشریحاتی 
نوٹ "'کھے جا سکیں ۔ اس سلسله میں ادارۂ ثقافت اسلامیه؛ لاھور کے فاضل 
ڈائریکٹر ۓ کام بھی کیا ےہ جس کا ایک حصہ ہم ۓ بھی دیکھا ہے ۔ اس 
کتاب کا نە صرف دائٹں گاھوں بلک دینی مدراس ہیں بھی پڑھایا جانا ضروری ے 
ہے۔ اگر يہ کتاب درس نظامی کا حصه ھوتی تو آج فکر اسلاسی کی تنشکیل نو 
کا مسثله ھمارے سامنے صاف اور واضح هوتا ۔ ایسے ھی فلسفه سیاست کے ماھرین 
کا فرض سے کہ وہ اقبال کے سیاسی افکار کی روشنی میں یه بتائیں کہ ہم اپنے 
اجتماعی اور سیاسی فساد ( ٥٥ةٴ ٤٥٥٥‏ ) پر کیوں کر قابو ہاسکتے یں ؟ 
عمیں اس بات کا بھی جائزہ لینا چاہیے کهھ ھم کہاں تک اپنی خودی کی 
تربیت واستحکام میں کاىیاب هوئے ھیں کیا ھماری قوہی خودی دربوزہ گری 
کی جو اخلاقی زندگی کے لۓ اننہائی سہلک ھے؛ اجاؤت دیتی ے ؟ سال اقبال کا ہم 
ے یه جائز مطالبہ ہے کہ ہم اپنے انفرادی اور اجتماعی مسائل پر سوچ بچار 
کریں واقع بد ھے کے آزاد بحث اور نقد و تبصرہ کی راہ پر چل کر ھی 
عم اقبال و جناح کی مقدس سرزہین کی صحیح طور پر خدمت کرسکتے ہیں ۔ 


ڈاکٹر شیخ عنابت اللہ 


ابھی سولانا محمد یوسف بنوری کی رحات کا زخم تازہ تھا که ڈاکٹر شیخ 
عنایت اللہ بھی نوببر کے پہلے ھفتے ہیں یہاں سے چل ہے ۔ ڈاکٹر موصوف 
سولانا بنوری کی طرح صحیح معنی ہیں ایک مدرس اور معلم تھے ۔ وہ ۹؛۱ اکٹویر 
رےواع ہیں امرتسر ہيں پیدا هوئے اور رہ,و اع میں اورینٹل کالج لاھوں 
سے عربی ہیں ایم ۔اے کرۓ کے بعد لاھور عی میں اسلامیات کے لیکچرر 
مقرر ھوئے ۔ تعلیم و تدریس کے ساتھ ساتھ آانھوں ے غیر ملی زبانوں کو بھی 
پڑھا۔ یہاں اس بات کا ذکر شاید داچسپی سے خالی لہ ہوکا کہ مرحوم ۓے 
فرانسیسی اور جرسن زبانیں سبقاً سبقاً اتسر کے معروف قوم پرست رہنما ڈاکٹر 
سیف الدین کچلو ہے پڑھیں - اطالوی اور مسپانوی زبائیں بھی پڑھیں ۔ اور 
پرنس کاثقانی کی معروف کقاب ''تاریخ اسلام:؛ کے بقدبے کا ترجمه اطالوی 
زبان ہے کیا جسے محوم ۔ید سلیمان لدوی ۓ ۃ'عارف:؛ رو ء اور ۹۳۹ ۳ع 
ہیں شائع کیا ۹ ۹ء میں وہ ایک وظیفے پر لندن چلے گئے جہاں ڈاکٹر اقبال 
کے اسقاد آرللڈ اور مداح پروفیسر کب ے استفادہ کیا۔ لندن ہے واہسی پر وہ 
ختلف کالجوں ہیں مدرس رعے اور آخر ہەو؛ء ہیں پنجاب یونیورسٹی ۓ انھیں 


عربی پروفیسر مقررکیاء جہاں وہ سال تک کام کرے رھھہ۔ 


ہپ 


ڈاکٹر موصوف فطری طور پر خاموشض سزاج تھے جس کی وجہ ے انھیں 
درس و تدریس اور سطالعد و تحقیق سے گہرا شغف رھا۔ چتٹالچہ وہ تعلیم کے 
ساتھ ساتھ جیدرآباد دکن کے ستاز انگریزی پرجے 'اسلامک کنچر؛ دارالمصنفین 
کے اردو مجله 'معارفء اور اس پائے کے دوسرے علمی پرچوں میں ہراہر نکھتے 
وع ۔ مقدمه ابن خلدون اور دعوت اسلام (آرللڈ) کا اردو ترجمه بھی الھوں ے 
شائم کرا یا۔ 

وفات ے قبل انھوں ے اپنی قیمتی لائبریری کا ایک حصه بپنجاب 
یونیورسٹی کو عدیة دے دیا اور بعض کتابیں ہم ۓ اپنے قیام لاھور میں علماع 
٦اکیڈہی‏ کی لائبربری کے لئے آرزاں قیمت پر ان ہے حاصل کیں ۔ دو سال قبل 
انھوں ے اپنے لطف و کرم سے نوازے ھوئے بعض مسودات ہمیں عنایت کۓے ۔ 
جن ہیں ڈاکٹر حمعید اللہ ىک کٹاب سیرت رسولص کا جو فرنچ زبان ہیں پیرس سم 
شائم ھوئی ے؛ اردو ترجمه بھی دیا۔ جونکھ یہ ترجمہ مکمل نہیں تھا اس لۓ 
انھوں ے هماری درخواست پر ترجعة کو مکمل کرے کا وعدم فربایا۔ اب 
پته نہیں کہ بقایا ترجمہ کہاں ھےہ ؟ افسوس که عم ان کی ناکہائی ونات ے 
قبل ان کے ارشاد کے مطابق ان سے ملاقات تھ کرسکے ۔ ڈاکٹر موصوف ۓے 
اہنے پیچھے ایک بیو دو بیٹے چھوڑے ہیں جن ے ہمیں داں عمدردی ہے ۔ 

آنھوں ۓ پاکستان ہیں جس لگن حنت؛ خاہوشی اور انکساری سے زندی 
بسر کی بعے؛ وہ اساتذہ اور طالب علہوں دونوں کے لۓ ایک روشن مثال ہے ۔ 
موجودہ وقت میں جبکه علماء کرام درس و ٹدریس کے تاریحٰی سنصب کو 
چھوڑ کر سیاست کا رخ کر رھ ہیںء ایسے لوگوں کا وجود یقینا قابل قدردے 
جو رسول کریمص کی سنت پر عمل کرے ہوئے تعلیم کے مقدس پیشه ہے واہستھ 
ہیں ۔ کیونکہ حاليه وقت میں اخلاقی اور اجتماعی بحران پر وققی منصوبه بندی 
یا پروپیگنڈا ہے قابو پانا مشکل ے۔ اس قوسی سسئلہ کو صرف صحیح تعلیم 


۸ 


و ٹربیت کے فروغ ھی ے سلجھایا ج سکتا عے ۔ جس کے لئے ٹھوس اور صبر 
طلب لائحہ عمل کی ضرورت تھے ۔ ُ ً 


اقبال نمبر 

یه بات ھمارے لئے اعزاز کا موجب ہھے که ھم برصغیر کہ ىایه ناز مسلم 
فرزند ڈاکٹر حمد اقبال پر ''فکر و نظرر؛ کا خاص نمبر شائع کر رعےہ ہیں۔ 
اس نبر میں چند مضامین کے علاوہء جن کا تعلق اقبال کے معروف انگریزی 
لیکچرز ہے سے ان لوگوں کے انٹرویوز بھی ہیں جنھیں ڈاکٹر موصوف سے ہلنے 
کا شرف حاصل رھا ے ۔ اس نمبر کی ضخامت بڑھ جاے کی وجہة ہے ہم انٹرویوز کا 


دوسرا حصه جنوری کے لمبر میں شائٛع کر رۓے ھیں۔ 


ھ نت 


علم اور مذھی واردات 


لحلد اجمل 


یسویں صدی کے اوائل ہے بر صغیر کے سسلعانوں ۓ دو سمتاز ہستیوں 
تو حکیم الاہت کے نام سے یاد کیا ھے۔ ایک تھے حضرت ہولانا اشرف علی 
تھانوی اور دوسرے علاےہ محسد اقبال ۔ حقیقت بہ ہے کم بھ دونوں حستیاں 
حکیم الامت تھیںء مولانا اشرف علىی تھانوی کی حکت,؛ باطلی ترببت کے سراحل 
میں دست گیری اور رھدائی کرتی تھی اور علامه اقبال کی حککت ایک 
استعمارگزیدہ قوم میں اسنگہ ولوله اور آرزو کی تخلیق کرتی رہی ۔ اور اس تخلیق 
ہیں عالم گیر محبت اور انسانی اخوت "کا وہ حتی پیغام دے گئی جس کے بغیر 
آج کی کوئی سوچ کوئی جذبد متبولیت ہے محروم رهتا ھے ۔ دولوں کا مقام بہت 
بلند ے ۔ دونوں ے اسلاہی اقدار پر اپنے فکر و تجدد کی بنیاد رکھی ۔ دونوں 
عشق رسول میں سر شار تھے ۔ اور دونوں ہۓ قائداعظم محمد علی جناح کو سیاست 
ہیں اپنا قائد تسلیم کیا تھا ۔ آج آپ ے بات چیت تو جھے کرنا ہے علامه اقبال 
کی کتاب ''اسلام میں مذھبی فکر کی تعمیر نوء۔۔ ہنا٥ا2أاہ7‏ ٥ہ‏ ٥٥ا۸۰۱ا:‏ 7٥م“‏ 
”سا:1 دا ؛ طوسەمط]_' کے پہلے یاب '”' علم اور مذھبی تجربه ا پر۔ یہ موضوع 
مولانا اشرف علىی تھانوی کا بھی حبوب سوضوع ہے اس لئے ہیں ہے سولانا تھانوی 
کا تبرکاٗ ذکر کردیا۔ ان کے خیالات پر ایک علیحدہ کتاب لکھی جا سکتی ہے ۔ 
یہاں میں اس باب کا بالاختصار جائزہ لوں کا۔ 


ان لکچرز ہیں علامہ اقبال نۓ یہ کوشش کی ے کہ ۔سلمانوں کے 


مڈھبی فلسغے کی تعمیر لو اس طرح کی جائے کہ اسلام کی فلسغیانه روایات 


کے ساتھ السالی علوم ہیں جدید ترق یکو ملحوظ خاطر رکها جائے چنانچد وه اس 
لکچر کی ابتدا سا بعدالطبیعات کے چند بئنیادی سوالوں ے کرےۓ ہیں ۔ یہ 
کائنات جس میں ہم بستے ھیں ۔ اس کی ىاھیت اور ساخت کیا ے؟ کیا کائنات 
کی ترکیپ میں کوئی عنصر مستقل بھی ہے ۔ همارا اس ہے کیا تعلق بے ؟ 
عمارا اس میں کیا مقام ھے ؟ اور کس قسم کا کردار عمارے مقام کے لۓ سوزوں عے؟ 

ہر چندکہ یہ سوالات ۔ذہبء فلسفه اور اعلے شاعری ہیں قدر سشترک 
کی حیثیت رکھتے ہیں لیکن بذہب ھی ان کا صحیح اور جابع جواب دے 
سکتا ہے؛ شاعری استعارے اور ایہام میں الجھ کر وہ جاتی سے ۔ اور انفرادی 
اظہار کی حدوں کو عبور نہیں کر پاتی۔ فلسفه یسا اوقات منطقی استدلال میں 
اہنے آپ کو مقید کر لیتا ھے ۔ اور اس کی بنیادی وجہ یہ ےہ کہ وه فکر ک 
حرکت اور اس کے بدارج پر غور نہیں کرتا۔ لیکن جب وە غور کرتا ےہ 
تو اے فکر اور وجدان ہیں ایک بتنیادی وحدت اظر آتی ے ۔ تجزیاتی فکر سے 
آگے بڑھیۓ تو وجدان کی قلمرو شروع ہوتی ھےء ۔ذھب کی اساس ایمان ے اور 
”یمان اس پرندے کی مانند ےجو عقل کی مدد کے بغیر اپتے دشوار گزار راستے 
کو دیکھتا ے ۔ اور جو انسان کے زندہ دل پر شہخون مارتا ے اور اس ے ایک 
غیر سرئٔی باطنی دولت چھین لیقا ے؛ ۔ اس کا یه .۔طلب نہیں کہ مذھب محض 
ایک احساس اور ایک جڈذڈے کا تام ھ ۔ نذھبی تجربے میں احساس ایک خیال 
ایک (۷۴ا( ق8٥٤‏ )) وتونی پہلو پیدا کرتا ےے۔ اور یه وقوفی پہلو چند حقائق 
پر سشتمل ھے جن پر اگر خلوص نیت سے غور کیا جائے تو وہ انسانی کردار 
کو بدل دیتے عیں۔ذہب نەتو فقط احساس ےہ اورلہ ھی فقط خیال اور عمل 
بلکہ انسان کا سکمل اظطہارے ۔ عقل اور وجدان ایک ھی سر چشمهہ ے ابھرے 
ہیں عقل حتیق ت کو زماں و ,کاں میں ڈھونڈتی تھے ۔ اور وجدان کی نگہ دائمی 
حقیقت ہر سکوز ھوتی ے؛ ایک حقیقت کو پارہ پارہ کرکے هر پہلو کا علیحدہ 


یور۔-١‎ 





٦ 
علیحدہ جائزہ لیتی ےہ ۔ وجدان حال میں پوری حقیقت سے نشاط الدوز ھوتا ےہ ۔‎ 
دونوں کو اپنے احیاء کے لئے ایک دوسرے کی ضرورت سے ۔ بقول برگساں ''وجدان‎ 
عقل کی ایک اعلی صورت ھےء؛۔ اسام خزا ی اور کانٹ نۓ اس معاملے میں غلطی‎ 
کی کہ انھوں ۓ عقل اور وجدان ہیں خلیچ حائل کی۔ خیال کے متعاق یه کہنا‎ 
کہ اس کی رسائی صرف عحدود اشیاع تک ھوتی ھ ۔ اور وہ لانعدود کو نہیں‎ 
پہنچ سکتا۔ یہ خیال کے متعلق ایک غلط فہمی سے ۔ اپئی گہری حرکت میں‎ 
خیال ''ایک سریالی لامحدودء تک پہنچتا عہ۔ جس کے خود ارادی اظہار میں‎ 
محدود تصورات عحض چند لمحے بن جاۓ ہیں۔ یة کہنا زیادہ بجا ھوکا کهھ‎ 
محدود کے وجود ھی نے وہ علم سنکن ےہ جو محدود سوچ پر سبنی ےہ ۔ اور جں‎ 
سے سائٹس کی تشکیل ھوتی ھے خیال اس اجنبی دلیا میں بتدریج شرکت کرتا ے ۔‎ 
اور اپنی شرکت ہے اجتنبیت کی دیواریں توڑدیتا ے اور لامحدود کی لگن کا شعلهہ‎ 
اس کی هر حرکت ہیں سلگتا ے ۔ خیال کوئی بے کار اور ے نتیجد حقیقت نہیں‎ 
بلک یہ اپنے رنگ ہیں لامحدود کو عحدود کا خوئس آمدید کہنا ھھے۔‎ 


حدود جب لا عدود کو یا انسانی عقل جب خدا کو خوٹس آبدید 
کی سے کر یل کی سافھت اصاق گی سکرو اکر الام 
کرتی سے ۔ محبت سے آگے بڑھنی ےہ ۔ بعض زبالوں میں سوچنے اور شکریە ادا 
کرےۓے کے الفاظ کا ایک ھی منبع ے؛ شکریە ادا کرنا عدم ہے وجود ۔ انتشار 
ہے وحدت اور لاالہ ہے الاالہ تک پہنچنے کا نام ھ ء ید جذیہ قبولیت کا 
اظہار ے کہ ید کائنات جو بذات خود ایک معجزہ ےء اس اعجاز عظیم کو 
دل کی گہرائیوں ہے قبول کرنا خدا کو سلام کرنا ھے ۔ 


ید صحیح ھے کہ وجدان خیال کی ایک اعلے صورت ہے ۔ لیکن یه دیکھۓ 
کہ اعلی صورت بننے کے بعد اس کے تقاے ختلف ہوجاۓ ہیں خیال کی سطح 
پر تقدس کا کوئی سطلب نہیں لیکن وجدان کی سطح پر تقدس اور احترام اور 


۳ 
ادب کے جذبات پیدا ھوےٗ ہیں ۔ وجدان کی سطح پر عبودیت اور آزادی ھم 
معنی صفات بن جاتی ہیں؛ خیال تسخیر کر تا ۔ھےہ اور کائنات کو لخچیر بٹاتا ۓے 
لیکن وجدان نہیں دشمکش نہیں ھوتی ۔ حقیقت انسان "کو اپنی گرفت میں لے 
لیتی ے یا یرں دہئے کہ اذ۔ان خود حقیقت کی گرفت بن جاتا عے ۔ جب روڈولف 
اوٹو ”ہنا ہے کہ ۔۔ذھبی نجربہ اس وقت ھوںا ھے جب نامعلوم حقیقت آپ کو 
اپنی گرفت ہیں لےلے ۔ اور آپ ایک غیر سسئی عظمت مبحسوس کریں _ تو اس کا 
مطلب یه بھی هےہ ٴ لہ ید نا معلوم حقیقت اور یہ غیر مرئی عظمعت آپ کی شخصیت 
ہیں حثیقت اور عظمت کی صفات پیدا کرنی ھے۔ اور ایس حالت ۔ہیں خود خدا 


انسانی روح پر وارد هوتا عے۔ 


علم حق در علہ صوفی گم شود ایں سخن کے پاور سردم شود 

ية٭ تصور کہ حخیال ”لاحدود؛ کو خوشس آنبدید کہتا ھےہ؛ افلاطون اور 
ارسطو کے ہاں بھی تیا ۔ بلک یه 'ٹہنا زیادہ بجا هو کم ان یونانی فلسفیوں 
کے ہاں ادراک بذات خود ایک تشکر کا عسل ہھے۔ علامہ اقبال نے اسرار خودی 
ہیں افلاطون کو ''گو۔فند عظیم:ء کہا ہے لیکن بعض جگہ علامد کے افکار 
اور یونالی فاسفیوں کے افکار میں کسی حد تک دمائلت پائی جاتی ھے ۔ 

علاهہ کہتے ہیں 'که یونالی فلسفے کے زیر اثر اکثر ۔سلمان فلستیوں 
ے قرآن مجید کی اصل روح کو سمجھنے کی کوشش نہیں کی, اسلام میں عقل یل 
بلیادوں کی تلاشس بیغمبرص آخر ؤاں ھی سے شروع ہوئی تھی۔ وہ اکٹر 
یه دعا کریۓۓ تھے : ''اےخدا جھے چیزوں کی اصل داہیت کا علم عطا کر؛۔ 
بعد میں اسلاسی ثقافت ہیں صوفیاء اور غیر صوفی عقل پرستوں ے سچائی ے عحبت 
اور ایک مر بوط نظام افکار استوار کرۓ کی لگن ہے جو کاوشیں کیں وہ اس زساےۓے 
ہیں انساعد حالات کی وجه ہے اس قدر کایاب نەة عوسکیں اور اس اکاسی کک 


ایک وجہ یوٹالی فلسفه کا اثر تھا۔ سقراط ے کہا تھا انسان کے لئے صحیح 


ك۳ 


موضوع تدبر انسان ے؛ پودے لیڑے .کوڑے اور متارے لہیں ۔ لیکن یه تصور 
قرآن حکیم کے نقطہ نظر سے "ٹس قدر ختلف هے ۔ قرآن حکیم شہد کی مکھی کو 
کبریائی الہاء سے نوازتا ہے ۔ اور بار بار قاری لو دعوت دیتا ے کہ وہ ہواؤں 
کی مستقل تبدیلیاںء رات اور دن کیگردشیءبادل٠‏ تاروں بھرے آسمان اور سیارو ں کو 
دیکھے جو لا عدود فضا ہیں تیرے رھتے ہیں ۔ .لان فلسفیوں نے ستراط اور 
افلاطون کے زیر اثر حسی ادراک کے لئے جذبد تحقیر پیدا کیا خزاللی ےۓے 
تلکک کی بٹیاد پر ۔ذھب کو استوار کیا۔ لیکن یه بنیاد کہزور تھی ۔ اشعری 
مافکر محیح راستے ىر تھے کہ انھوں ہۓ عینیت کی طرح ڈا ی ۔ لیکن در حقیقت 
وہ یونانی منطق کے عتھیاروں ہے عوام کے پراۓ عقائد کی حعایت کرے رے۔ 
معتزله ے مذھب کی اصلیت لو ختہ کر دبا۔ الہوں نے یه سمجھا که مذھبی 
عقائد منطتی تصورات ہیں اور ھب کسی غیر تصوری طریقے ے حقیقت کا 
علم حاصل نہیں کر سکتے ۔ 


پچھلے پانچ سو سال ہے اسلام کا مذھبی فکر جمود کی حالت ہیں رھا ے؛ 
کبھی یورپ کا فکر اسلام کے فکر ے متاثر موا تھا۔ جدید تاریخ کا یه ایک 
نہایت اھم واقعم ے کہ اسلامی دنیا سغرب کی طرف بہت تیزی سے بڑھ رمی بے 
اس تحریک میں کوئی برائی نہیں ۔ کیولکه علعی لحاظ _۔ یورپ کا کاچر اسلانسی 
ثقافت کے بعض بہت اہم ادوار ی ترقی یاقلہ صورت ہھ ۔ اقبال کو یہ خوف عے 
کہ آکہیں یورپی ثقافت کی ڈاعری آب و تاب ہے ہم اتتے مسحور نہ عوجائیں 
کہ اس تہذیب کی صحیح داخلیت ٹک لہ پہنچ سکیں ۔ ؤ۔الہ وسطی کے بعد 
یورپ کے فکر و علم ہیں بہت توسیع کیگئی ےء نئۓے نقطه ھائے نظر ابھرے یں 
اور پراۓ نسائل نۓ انداز ہیں ییان کۓ گۓ ہیں ۔ انسانی فکر اپنے بنیادی 
تصورات زمان؛ مان اور علیت ہے آگے بڑھ یا ے؛ همارا ”'قابل فہم؛؛ کا تصور 
بھی بدل گیا عے ۔ آئن اسٹائن کے نظرئے ۓ کائنات کو ایک نیا افق عطا کیا عے 


۳ 
اور اس ہے فلسفے اور مذھب کے ہشترکه ہسائل کو ایک لظر ہے دیکھنے 
کی راھیں کھلتی ھیں ۔ اس لۓ یه ضروری ہے کہ ”'علم اور ہڈھی تجرہدہء کی 

نوعیت پر غور کیا جائے۔ 

قرآن ید کا اساسی مقصد انسان میں خدا اور کائنات نے روابط کا اعلے 
شعور بیدار کرنا ے؛ اس اساسی مقصد کو پیش نظر رکھتے ہو کوئلٹے “نے 
ایکرسن ہے اسلام کے بارے ہیں کہا تھا ”ید تعلیم کبھی اکام نہیں ھوتیء 
ہم اپنے تمام نظاسوں کے ساتھ یا کوئی اور انسان اس سے آگے نہیں جاسکتاءء ۔ 

مذھب اور تہذیب کا باھمی تصادم بھی ہوتا ےہ اور وہ ایک دوسرے 
کی طرف کھنچتے بھی ہیں ۔ مسیحیت کے اولین دور ہیں اسی تبادم کو دور 
کرۓ کے لئے سسیحیت نے یە رویە اختیار کیا کە روحانی زندگ کا عروج خارجی 
اسباب سے نہیں بلکه روح کے اندر ایک ئئی دلیا کہ الکشاف ہے عمل ہیں آتا 
ے۔ اسلام کہتا عہ کہ یہ بجا ے لیکن اس نئی باطنی زندگی کا ور دادی دنیا 
ہے اجنبی نہیں ۔ بلک اس کے ذرے ذرے ہیں رچا وا ے ۔ باطنی ور کی روشنی 
میں انسان کو اپنے روابط استوار کرنا یں ۔ اور اسی طرح روحانی زلدگی کا ائبات 
هوسکتا ے ۔ روحانی مقصد کے لیس ھی ہے حقیقت زندہ اور قائم ے اور خارجی 
حقیقت کے توسط ھی ہے ہم روحانی متصد کو پاسکنے ہیں ۔ روحالی مقصد ک 
يہ مستقل کوششس ے کہ وہ حقیقت کو اپنا لے اور | سے اپئے وجود میں سمو 


ڈالے - اور اس طرح تمام وجود کو روشن کردے۔ 


قرآن مجید جہاں کہیں فطرت پر غور کرےۓ کی دعوت دیتا سے وہاں اس کا 
فوری ۔تصد انسان میں اس حقیقت کی آکہی پیدا کرنا ے؛ فطرت جس کی علامت 
عہے؛ اس ہے قرآن مجید کا تجرباتی رویة واضح عوتاعہ جس ے سسلمانوں میں‌حقائق کے 
لئے ایک احساس تقدس پیدا کیا ے اور اس طرح انہیں جدید سائٹس کا بالی 
ا دیا ۔ کائنات ایک سنجیدہ مقصد کے لئے تخلیق کی گئی ےہ ۔ اس کا تغیر و تبدل 


حمیں همیشه لئے روے اختیار کرۓے پر جبور کرتا ے؛ هماری آرزؤں کے راستے 
ہیں جو رکاوٹیں پیدا ھوتی ہیں؛ ان پر قابو ہاۓ ے هماری روحالی زندی 
روحانی طور پر ۔تەول عوتی ے ۔ عماری بصیرت کو تیز کر تی ے اور انسالی 
تجربے کے ازک پہلوؤں ہر حاوی ہو جاتی ے۔ دنیوی تغیرات پر غور کرۓ 
ھی ہے ہمیں لاسکاں کا عقلی سشاعدہ کرے کی صلاحیت پیدا ہوتی ہے ۔ حقیقت 
اپنے اظہار ہیں زندہ رھتی ‏ ۔ تمام قدیم تہذیبیں اس لۓ ناکام رھہیں که وہ 
داخلیت کی طرف سے خارجیت کی طرف بڑھیں ۔ اس طرح ان کے پاس لظریه تو تھا 
لیکن عمل نہیں تھا اور محعض نظرثے کی بنا پر تو پائیدار تہذیب قائم نہیں مم 
ین 


لیکن عض سشاحدہ کائنات ھی ہے تخصیت کی ٹکعیل نہیں ھوتی۔ 
کائنات کی علانتوں سے حقیقت تک پہنچنا ایک استخراجی طریقہ ھے لیکن 
تکیل انسانیت کے لۓ قلب اور اس کی واردات کی نشوولما کرنا بھی اشد ضروری 
ۓ؛ قلب ایک داخلى وجدان ے ۔ جو بقول سولانا رومیرح سورج کی شعاعوں سے 
غذا حاصل کرتا ھ ۔ ہمیں حثیقت کے ان پہلوؤں سے آشنائی بخشقا ے جو 
حسی ادراآٹف کے زمرے ہیں نہیں آے۔ یه دیکھتا عہ اور اگر صحیح طرح 
سے سمجھا جائے تو اس کا بیان کبھی غلط نہیں ہو سکتا ۔ ید تجرپے کا منفرد 
انداز اسی طرح حقیقی اور محسوس ہے۔ جس طرح کوئی اور تجربھص اتسالیت کا 
الہاسی اور ہذھبی ادب اس اس کی ہین شہادت ھے کہ ۔ذھبی تجربە السالیت 
کی تاریخ پر اس طرح حاوی اور جاری و ساری رعا ے کہ | ہے محض التباس کپ 
کر سسترد نہیں کر سکتے ۔ سذھبی تجرے کے حقائق السالی تجرے کے دوسرے 
حقائق کی طرح اعلىی ہیں ۔ پیشبر آخرزباںصہ روحانی تجربات کے پہلے سشاہد 
تھے ۔ اسام بخاری اور دوسرے عحدئین ۓ ان کے اس سشامدے کے بارے میں 
سکمل اطلاعات بہم پہنچائی ہیں ۔ ابن صیاد -۔ ایک یہودی لڑکا جس پر حال 


لک 

کی کیفیت وارد هوتی رھتی تھی -- رسول ا٦کرمص‏ ۓ مشاهہدے کے لے اس پر 
تیر اتیرتن رت اس کا ات فا الو سے برا نکر ریقف بالات 
میں آزمایا۔ ایک سر تبہ وه ایک درخت کے تنے کے پیچھے چھپ کر اسکی خود کلانی 
سننے لگے۔ لڑکےہ کی ہاں سے اسے پیغمبرص کی آمد کی اطلاع کر دی۔ يہ سنتے 
ھی وه غوشی ہیں آلیا اور بی کریمہ ۓ فںنایا ''اگر یف اسے کچھ دیر اور 
خبردار نه کرتی تو سعامله ساف هوجاقاءء اکثر لوگوں ہۓ اس اھم واقعه کی لوعیت 
کو غلط سمجھا ے۔ اور بعض مستشرقین بے تو اسے اپنے مخصوص متعصبانه روے 
کا عدف بھی بنایا سے ۔ قرآن مجید کی روح ہے ایک ایسے تمدن کی تحریک 
شروع کی جو تجربانی رویے پر آکر ختم ٭وئی۔ بہرحال پہلا مسلمان جس نے 
آنحضرتص کے رویے کی قدر و اھمیت پہچانی: وہ ابن خلدون تھا ۔ جس نے روحانی 
کیفیات کو تنقیدی نظر سے دیکھا '' ۱۲۳۰ء5 [۵بناہاتدانن5 “ ”+لاشعوری 
شخصیتء؛ کے جدید تصور تک پہنچ گیا جدید نفسیات ۓے ابھی حال ھی میں 
مڈھی کیفیت یا تجرے کی اھمیت پہچانی ہے ۔ اور عمارے ہاس ابھی کوئی 
سائنٹیفک طریند نہیں ےہ جس کے ذریعے ھم شعور کے بالائے عفل بہلوژؤں کا 
تجزیةہ کر سکیں ۔ 

یہاں علاه اقبال اس تجرے کی چند خصوصیات بیان کرۓ ہیں ۔ 


(ج) ایک صفت تو يف ے کہ ہ۔ذھبی تجربھ ایک حضوری حیثیت 
رکھتا یہ اس لحاظ ہے یہ دوسرے انسانی تجربوں ہے ختلف نہیں ےہ ۔ تمام 
تجربه لوری ے ۔ حسی ادراک بھی لوری ھوتا ےہ۔ سسی ادراک کی ہم 
اس طرح تعبیر کرۓ ہیں کد میں خارجی دنیا کا علم حاصل ھوجائے ۔ اس 
طرح مذھبی تجربة کی تعبیر سے ھميیں خدا کا علم حاصل ہوتا ے ۔ ۔ذھبی 
تجربے کی حضوری حیثیت کا يہ سطلب ے کہ خدا کا علم بھی میں اسی 
طرح حاصل ےے جس طرح اور چیزوں کا؛ حخُدا کوئی ریاضی کا فارسولا با بجرد 


ے۱ 
تصورات کا نظام نہیں ۔ اور وہ انسان کے زندہ تجرے سے متعلق ے؛ ژنگ سے جب 
پوچھا کیا کە کیا تم خدا کو دانتے هو تو اس ہے جواب دیا کە انثا ماننا ؟ میں 
جانتا ھوں کہ خدا موجود ھ۔۔ ڈاکٹر کیرٹ کے ایک سوال کے جواب ہیں 
شیخ احمد العلویرہ ےۓ فرىایا ”ایمانء مذاھب کے لۓ لازسی عے لیکن یه ان 
لوگوں کے لئے لازہی نہیں رھتا جو خدا کی ہستی میں اپنی تکمیل ذات کر 
لیتے ہیں ۔ کیوٹکہ جب انسان مشاھدہ کر سکتا ہے تو پھر لے مالئے ک 
ضرورت نہیں رھتی جب انسان خدا کا مشاہله کر سکتاہھھ تو پھر خدا ”کو 


دانئے کی ضرورت نہیں رهنیء؛ 


(م) سذھبی تجربے کی دوسری صفت یہ ہے کہ اس مکمل تجرے کا 
تجزیة نہیں ھونکتا۔ جب میں ایک بیز کو دیکھتا ھوں تو اس ادراک کا 
تجزیةہ ھوسکتا جے کہ کن کن اجزا کے ملنے ہے میز کا ادراک هوتا ےھ ۔ 
لیکن مذھبی تجربے ہیں ”'فکرء کا عدصر بہت کم ھوتا ھے اور اس طرح کا تجزيه 
سکن نہیں ۔ لیکن اس فرق سے ولیم جیمز ی طرح ہیں یه نہیں سجھنا 
چاہئیے کہ مذھبی تجربہ عام عقلی شعور کو ختم کرکے وجود ہیں آتا ے دونوں 
حالثوں میں ایک ھی حقیقت ہم ہر اثر انداز ھوتی ھے ۔عام عقلىی شعو رحقیقت کو 
بارہ بارہ کر کے عمل کی خاطر ماحول کے چند پہلوؤں کا انتخاب کرتا ھے لیکن 
مذھبی تجرید ہہیں حقیقت کے مکمل طربق سے آکلہ کرتا ھے۔ 


مذھی تجرے کی تیسری صفت یه کہ یه صوفی کے لۓ ایک خاص لے 
میں ایک نفرد خودی کے ساتھ بہت قریبی تعلق پیدا کرتا ے جو صوفی ک لجی 
شخصیت اور اتا ے ىاورا بھی ے؛ اس پر عیط بھی ے ۔ اور وقتی طور پر انے 


دبا دیقی ھے ۔ آپ کہیں گے کدف خدا کا ہم سے ایک علیحدہ خودی کا تجربه 


م۸ 


ٹیوٹکر لکن سے - محض بھ ام که ندھبی تجرے ہیں ایک الفعا یی کیفیت ے؛ 
یه ثایٹ نہیں آثرتا کە وہ وجود جس کا ہم تجربہ کرے ہیں ہم ہے الگ 
ایک حقیقٹ ےہ ۔ اگر اپسا ہو سکتا تو ٭ميں خود اپنے وجود یا اپنی خودی کا 
یقین تد ھوتا۔ بہر حال اس کے جواب ۔یں یہ کہا جاسکتا ےہ کھ ہیں دوسرے 
لوگوں کہ وجود کی خبر ان کے جوابی عمل سے ھوتی ھے ۔ ان کے اقوال و اعمال 
سے ھمارے بکھرے ھوئے ہعانی کا شیرازہ بنتا ے ۔ جوابی عمل ھی ایک باشعور 


خودی کے وجود کا ثبوت ےہ قرآن بجید میں آیا اے ۔ 


قال ربکم ادصولی استجب لکم وإذاس۔الک عبادی عٹی فالی قریب 
یہی وجہ ھے کہ اقبال ایک اور لیکچر ہیں دعا کے مقصد ہے بح ث کرےۓ ہیں وہ 
”کہتے یں کہ جرد تصورات سائنس اور فلسفے کے لئے ضروری هیں ۔ سائنس فرڈیوں 
کے ذریے کائتات کی تسخیر کرتی عے اور فلسفه ان تصورات یا کلیوں کے واسطے 
سے تجرے کے بکھرے هو پہلوؤں کو یکجا اور سبوط کرتا سے تاکە عقل کے 
تقاضغے پورے هو سکیں اور قانون تضاد ہنا ۲٥4‏ ہ١٥٢‏ سما فکر ک 
کجیوں کو دور کر سکے لیکن ید تصورات سشاھدہ حق کی طرف راہ نمائی 
نہیں کر سکتے ؛ روحانی واردات اور داحْلی تتویر کے لئے دعا کی ضرورت ےء 
دعا کی اعمیت اور نوعیت کے متعلق اقبال کا ب خیال هے کە عبادت اور دعا 
دونوں ”خدا کی ہستی کا مشاعدہ کرۓ کی شاەراہ هیں؛ اقبالدعا کے بارے میں 
ولیم جی۔ز کا ایک اققباس پیشس کرتے یں : ۔ 


'لگمان حالب ہے لھ سائنس اس کے خلاف کچھ بھی کہتی رےے؛ انسان 
ابد تک دعا کرتا رع کا ہاں اگر السان کی ذھنی فطرت اس قدر بدل جائے کہ 
عمارے موجودہ علم کے مطابق ہم اس سے کچھ بھی توق ند کر سکیں دعا 
کی حرک: جبلت اس لۓ لازمی ے که انسان کی اجنماعی انا کی داخلیت صرف 


۹ 


عینی دلیا میں اپنا مصحیح رفیق پاسکتی ھہ۔ اکثر السان آخری دم تک اس 
مثالی دنیا سے تعلق قائم رکھتے ہیں اس کی بدد ے حقیر ترین اچھوت بھی اپنے 
آپ کوحتیقی اور اصل تصور کر سکتا ے ۔ اور ہم ہیں ہے اکثر لوگوں کے لۓ 
جب ہہاری سہاجی آنا اکام ھوجائے اور ھہہیں ترک کردے تو اس داخلىی 
پناەکاہ کے بغیر یه زندگی ایک ھولناک گڑھ بن جائے؛ ہیں ۓ کہا "ہم ہیں 
سے اکثرہ؛ لوگوں کے لئے؛ یہ ہیں ۓ محض اس لئے کہا کہ لوگوں کے مزاج 
ختا ھوے ہیں اور عینی شاءہد کی ضرورت کی شدت ہیں بوی اختلاف ھوتا ہے ۔ 
یه احساس بعض لوگوں کے شعور پر دوسروں کی نسہت زیاده حاوی دوتاے؛ 
جن لوگوں کا یه احساس قوی تر ھوتا ہے وہ غالباً ذەدب کی طرف زیادہ سیلان 
رکھتے ہیں لیکن جھے یہ یٹین ہے کہ جو لوگ یه کہتے میں که ان ہیں 
یہ احساس بالکل نہیں ھے؛ وہ خودفریبی سے کام لیتے ہیں اور دراصل ان ہیں 
یه احساس کسی حد تک موجود ھونا ھھہ ء 


دعا بظاھر تدبر کی سالند ھوتی عے لیکن وہ فکر سے ابھر کر زندگی میں 
شرکت کر تی رے؛ دعا ہیں انسان اپنی محدودیت کو توڑ کر ایک ایسی اقلیم 
میں پہنچ جاتا عے جس ہیں لۓ اور وسیع تر افق نظر آۓے ہیں دعا کے ذریعه 
حاصل کیا گیا علم روحانی تنویر اور خدا کی ہستی کا زندہ مشاعدہ بنتا ےہ ۔ 


دعاء فطرت کے سائنٹیفک مشاہدے کی بنافی نہیں ے؛ در حقیقت دعا کے 
بعد اور اس کے ساتھ ساتھ ھی فطرت کا مشاھہدہ کرنا چاھۓ سائنس ھمیں طاقت 
عطا کرتی ھ؛ دعا میں نظر اور معنویت بخشتی ے؛ نظر اور معنویتء قوت کہ 
بغیر ھو تو اخلاقی بلندی کا احساس تو پیدا کرتی ھے لیکن ایک مستقل ثقانت 
کی بنیاد نہیں بن سکتیء اگر قوتہ نظر ے عاری هو تو تخریبی قوتوں کو جنم 
دینی ے؛ انسان کی روحانی بالیدگی کے لئے دونوں کو یکجا هو جانا چاھۓ ۔ 


باجماعت نماز پڑھنے ے ادراک ہیں تندی اور تیزی پیدا حوتی ے اور خودی 
کو ایک نئی جہت ہلتی ہے جس ہے اس کا احساس خدا شدیيد تر ھوجاتاے۔ 
اس ہے جباعت کے بامی رثتے ستحکم تر ہو جاے ہیں اور انسان ڈذات؛ 
رنگ اور نسل کے اںتیازات ہے بلند و جاتا ہے ۔ سسامان کی نہ۔از اس احساس کا 
انلہار ےه که درحقیقت انسالیت بنیادی طور پر ایک ھے اور اس ہے وہ تمام 


دیواریں ٹوٹ جاتی یں جو ایک انسان اور دوسرے السان کے دربیان حائل ہیں ۔ 


مولانا طسب ۓ اپنی کتاب ”'فلسفه .از ہیں يد بتابا ھے کہ نماز میں 
قیام؛ رکوع؛ سجود و قعود؛ فطرت کے ختاف پہلوؤں کے ساتھ ہم آھنگی کا اظہار 
ہیں نماز باجاعت فرشتوں کے ساتھ ربط کا اشہار ے کیونکھ وہ ٭میشه باجماعت 
نماز پڑھنے ھیںء سولانا ۓ یہاں از کی معنویت ہیں آسانی جہت داخل کر کے 
زسینی آثار کے ساتھ آسمائی رفعت کو یکجا کردیاےء گویا نماز ہیں زین اور 
آسمان ہل جاے ھیں ۔ 


جہاں تک شخسی دعا کا تعلق ھےء دوجدید سسلمان مفکروں ے اس کے 
مقصد و مطلب پر روشنی ڈا لی ے؛ ایک میں ہوسیو شوان (شیخ عسے نورالدین) 


اور دوسرے حضرت مولانا اشرف علی تھانویرد۔ 
شیخ عیسے لورالدین فرساے ہیں : 


شخصی دعا کا يهة مطلب نہیں که وه ھر قاعندے ےس آزاد عہ کیونکه 
انسائی روحیں اہنے مصائب اور اپنی راحتوں ہیں ایک دوسرے کے سمابہ ھیں؛ 
اس لئے خدا کے ساہۓ ان کے فرائض بھی یکساں ہیںء ید کافی نہیں عہ کہ 
انسان خدا کے سان اپنی التجا پیش کرےء اے دنویتہ عبر؛ نداىتہ عزم 
اور حعد کا بھی اظہار کرنا چاہیئء اس کی التجا ایسی هو جو خدا کی رضا کے 
مطابق هو اور اس طرح ایک عالم گیر معیار پر پوری اترتی هو شاکر اس لے 


۹ 

که ہر نعمت وہ عنایت ے جو ہو سکتا ےہ کہ نہ سلتی؛ جس طرح یہ بات 

صحیح ہے کہ انسان کو کچھ ند کچھ طلب رھتی ہےء اسی طرح یہ بھی صحیح 

هر کہ اس کے پاس ہمیشه خدا کا شکر ادا کریۓۓ کی کوئی نہ کوئی وجه 
بھی ھوتی ھہ؛ شکر کے بغیر کوئی دعا سکن نہیں(ء) ۔ 


مولانا اشرف على تھانویرم کے نزدیک شخصی دعا خدا _کے ساتھ کےلمه ے؛ 
خدا ے ےتکلفی؛ راستی اور جرات ہے مانگو؛ ھر رات سوۓ سے پہلے اس کے 
سامنے سارے دن کے اہنے اعمال بيبان کرو؛ اس سے کوئی جھوٹا وعدہ نهہ کروء 


ایسا کرۓ ہے چند ھی روز میں اپنی روح میں انقلاب پاؤ گے۔؛ء 


اقبال کے ہاں نماز اور دعا کہ یھ تمام پہلو ہوجود ہیں لیکن وہ ایک 
قدم اور آ گے بڑھتا ے اورکپتا ےکه فطرت کلسا نسی سشاعدہ کرو تو وہ بھی دعا 
کے ساتھ؛ دعا اور سائنس کے ربط ھی ے دلیا کے انتشار میں کہی ھوگ اور 
ایسا نظام پیدا هوگا جو عدل و انصافء .ساوات اور اخلاق کے اصولوں کا تابع ھوکا ۔ 


(م) ۔ذھبی تجرے کی چوتھی صفت ید عے کہ اس کا بیان نہیں ھوسکتاء 
مذھبی تجرب فکر ے زیادہ احساس یا جذیے کی ہٛائند سے ۔ اس کے مواد ''نفس 
سضمون:؛ پر صوفی یا پیغمبر جو تعبیر کرتا ے ۔ وہ بیان ھو سکتا ہے ۔ لیکن اس 
کی حقیقت اور اس کا سوضوع بیان ہیں نہیں آسکنا۔ صوفی تجربہ کا اقابل بیان 
ھوناء اس وجھ ہے ےہ کہ یه تعامله عقل کا لہیں ایک احساس کا ھہ۔ جو 
زبان پر نہیں آتا۔ لیکن اس احساس کا ایک وتوفی بہلو بھی هوتا ہے؛ درحتیقت 
ہر احساس فکو ہیں انظلہار چاہتا ھے ۔ یوں ۔علوم ہوتا ھے کھ فکر و احساس 
دونوں ایک داخلىی تجرے کے لازبانی اور زسانی پہلو ہیں ء احساس کی تقدیر فکر 


مر 


میں اظہار پانا ے۔ اور یه ایک محض استعارہ نہیں کە فکر اور تجربە دولوں بیک 
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۲۳ 


وقت احساس کے بطن سے جنم لیے ہیں لیکن منطقی تفہیم انہیں زبالئی 
سطح پر لاکر الگ الگ کر دیتی ے ۔ 


ہانجویں صفت يہ ھے کہ ابدی اور ازلی حقیقت سے ات ؟ رے تعلق 
کے ساتھ ساتھ روزسەہ کے احساس زہاں اور شب و روز کا شعور سے جاتا ہے 
لیکن اس وتتی انقطاع کا ید مطلب نہیں که یه انقطاع دائمی ہوتا ھے ۔ 
ىذھبی تجربہ روزسہ کے تجربات پر اثر انداز ھوتا ے۔ ہذھبی کیفیت بہت 
جلد ختم ھوجاتی ہے ۔ لیکن اپنا جلال اور اپنی سند پیچھے چھوڑ جاتی ہے ۔ 
پیغمبر اور صوفی دونوں عام زندگی کی سطح پر لوٹ آۓ یں ۔ لیکن اس فرق کے 
ساتھ کہ نبی کی واپسی انسائیت کے لئے انگنت معائی لئے ھوتی ۓ ۔ 


انیسویں صدی کے اواخر ہیں یورپ میں یه تحریک چلی تھی کھ نذھبی 
تجرے کے کچھ جسائی اسباب بھی ہیں ۔ اور چوٹکہ وہ اسباب جستمانی ہیں 
لہذا ۔ذھبی تجربه بھی بنیادی طور پر جسمانی حالت کا اظہارے ۔ اب يہ طرز 
استدلال قطعی طور پر غلط ےہ کہ آپ کسی چیز کے اسباب کو وھی چیز سجھیں؛ 
مٹی میں سے پھول آگنا ۓے تو کیا پھول کے رنگ و ہو ک ادراکی حیثیت بھی مٹی 
عے؟ هر پھول بنیادی طور پر بٹی ے۔ لیکن ھر مشی پھول نہیں ۔ کسی 
چیز کی ابتداء اور ساخذ ے اس کی انقہا کی قدر و اھمیت کا اندازہ لہیں لگایا 
جاسکتا۔ ولیم جیمز ۓ کپا تھا۔ کہ سسیحی تصوف ہيں یه بت بڑا سئله 
رھا سے که خدا کے الہامات اور شیطان کے پیغامات میں فرق کر ےکا کوئی 
معیار نہیں تھا۔ لیکن بعد میں فرق اس طرح کیا گیا مہ کہ جس پیغام کے 
ٹنائج اچھے ھوںء وہ خدا کی طرف سے سے اور جس کے نتائج برے ھوں وہ شیطان 
کی طرف ے ے۔ 


یہاں اقبال فرائڈ کو خراج تحسین پیش کرۓے هوئے کہتے ہیں کھ 


اس و نا 

فرائڈ کے پیرو کاروں ۓ مذھب کی ے پناہ خدست کی ھے کیونکه انہوں ے 
کبرپائی ے شیطالی عناصر کو علیحدہ کر دیا۔ لیکن اس کے ساتھ ھی وہ یه بھی 
کپٹے ہیں کد ید نئی نفسیات کی ٹھوس اور ۔ناسب شہادت پر مہنی نہیں ھھے 
اقبال لا شعور کے تصور کی صحت پر تنقید کرتۓ ہوئے فرائڈ کے اس نظرثے کو 
زیر بحث لاتۓ ہیں ”لہ عم اپنی بعض خواعشات کو برا ۔نچھ کے دبا دیتے یں 
لیکن وہ دب کر لاشعور ہیں چلی جاتی ہیں ۔. وہاں وہ سکون سے نہیں بیٹھتیں 
وہ عمارے شعوری :نصوبوں اور ارادوں ہیں خفل ڈالتی ہیں ۔ ھمارے خیالات لو 
توڑ سوڑ دیتی ہیں ۔ ہہارے خوابوں اور واہموں کی تشکیل کرتی ہیں یا 
ہمیں بعض اوقات اس وحشی اور بدائی طرژ عمل کی طرف وابپس لے جاتی ہیں 
جو ہم ارتقاء ہیں پیچھے چھوڑ آئے تھے ۔ فرائڈ کے نزدیک ہذھہب ان سسنٹرد 
اور لاشعوری خواہشات کا پیدا کردھ ایک التباس ے؛ ایک واعہ عہ۔ اس 
نظریے کی رو ے مذھبی عقائد فطرت سے بتعلق سوھوم تصورات ہیں جس _کےہ 
ذریعے السان دنیا کے فطری شر اور قبح ے گربز کرکے حقیقت کو داخلی تصورات 
کے سانچے ہیں ڈھال لیتا ھے ۔ اقبال کہتے ہیں کھ یف بجا عے کہ دنیا میں 
اپیے ذھب اورایسے فنون موجود ہیں ۔ جو زندگ ہے فرار کرۓ کی بزدلانه 
ششس کرۓے ہیں لیکن یه بات ہر مذھب کے بارے میں صحیح نہیں ہے ۔ 

یہ درست بے کہ مذھبی عقائد کی الپیاتی اہمیت ے۔ لیکن یە بھی واضح ے 
کە ہذھب تجرے کے ان پہلوؤں کی تعبیر نہیں کرتا جن کی تعبیر سائینس کرتی 
ہے؛ مذھب طبیعات اور کیسیا کی طرح فطرت کی توجیه اباب و علل کے ذریعے 
نہیں کرتا وہ تو ہذھبی تجرے کی تشریح و تعبیر کرتا عے جو کہ ایک منفرد 
تجریہ ہے ۔ اور عام زندگی کے حسی تجربوں ے بہت ختاف ے؛ حقیقت تو یہ ےہ 
کھ مذھب نۓ ٹھوس حقائق کی اہمیت سائینس ہے بہت پہلے واضح ک تھی 


مذھب اور سائینس کا تصادم اس وقت ہوتا ے جب ہم ید سمجھیں کہ دولوں 


۲۳ 


ایک غی تجرے کی تعبیریں ہے ۔ اور جب ہم یە بھول جائیں کھ ىذہب 


اب 


انسائی تجرے کی ایک خاص لوعیت کو سمجھۓ کی کوششسض کرتاھےہ۔ 


ہم دڑھبی شعور کی توجچید جنسی جبلت کے ذریے بھی نہیں کر سکتے 
مذھب اور سائنس دونوں کے مقاصد ختاف ہیں۔ اور بعض اوقات وہ متصادم ہو جاے 
ہیں ۔ اھر نفسیات کے لئے ىذھبی جذبھ لاشعورز کا کرشم ھی معلوم ہوتا ھے 
کیونکه وہ بہت شدت ے ہسارے وجود کو ملادینا ے۔ هر علم میں جذبہ 
موہود ھوتا ےہ ۔ اور جذے کے اتار چڑھاؤ ہے همارے علم ہیں کمی بیشی 
ھوتی رہتی سے ۔ نذھبی جذے ے وہ تجلىی پیدا عوتی ہے جو روح کو بقاء سے 
آشنا کر سکتی هھے ۔دے شک اس تجلی کی بٹیاد لا شعوری آدادگی اور لاشعوری 
ارتعائص پر رکھی گئی ہے لیکن يہ بنیاد تو ے عمارت نہیں ۔ نفسیاتی 
طریقے سے مذھبی کیفیت کی توجهہ نہیں ھوسکنی ''یونکد یہ کیفیت علم 
کی بھی ایک صورت ے۔ 


اب یه سوال پیدا هوتا ھے که ہذھبی تجربہ ایک احساس ھے جس کا ایک 
وقونی پہلو بھی ے؛ اس وقوفی پہلو کا اظہار ایک لفظی بییان ہیں ہو سکتاے ۔ 
لیکن جونھی کوئی بیان عمارے ساسنے آئےء اقبال کمہتے ہیں کہ جھے ید حق 
ہے کھ میں ید سوال کروں کھ اس کی سجائی کا کیا ثبوت ہہ ؟ کیا عمارے 
پاس ایسی آزہائشیں اور ىعیار ھیں جن کے توسط ہے ھم اس کی سچائی تک 
پہنچ جائیں ۔ اقبال ہے یہاں پر فرائڈ کی نفسیات سے بحث کی ء لیکن ژنگ 
کے خیالات جو اس وقت ابھی پختد نہیں ھہوئے تھے کوئی تبصرہ نہیں کیاء 
ژنگ ۓے نہذھب کی روحائی واردات کی حقیقت کو تسلیم کیا تھاء اور ا ے 
”ذھنی حثیقت کی اعلے سطح قرار ديا تھاء ژنگ ۓ ذھنی صحت کو خدا کی 
هستی کے شاھدے کے تصور ے سمجھا تھا؛ اس کے لئے خدا کا قرب ذھنی 


ڑ2 
صحت ےی اور خدا ہے دوری ڈھنی مرضء وہ ذھنی مریضوں کا علاج بھی 
اسی لقطہ نظر ہے کرتا تھاء اور یہ سمجھتا تھا کہ جب تک مڈھبی تفاعل 
ہ٠٠‏ ہ٣٣‏ نواڈ جو کہ ائسالی فطرت کا ایک اھم عنصر ےہ کام لہ کرے 
انسان کا ذھن انتشار میں سبتلا رھتا ے۔ 


جدید لفسیات ہیں مذھب کے مسئلہ پر ( ٥آ8‏ ا05٥0‏ ) اورنہٹائن سے 
سائنٹفک طریقے پر کام شروع کیا ھے وہ شعور کے ختلف مدارج کی تحقیق کر رھا 
ےہ اورسمجھتا ےہ کھ دینی شعور شعور کا بلند ترین درجہ ہے ۔ تفکر اور تدہر 
اور توجہ کی تشریع کرۓ هو یہ کہتا ےہ کہ ان کا قصد السان کی بکھری 
ھوئی شخصیت ہیں سصکزیت پیدا کرنا ےے؛ ان کیفیات کی تشریح کرےۓ هوئے 
وہ دسىاغ کی بعض سوجوں کے ساتھ ان کی مطاہقت دکھاتا ھے لیکن یە تشریح 
ابھی ابتدائی منازل ہیں ہے ؛ ابھی تک اورنسٹائن اور اس کے ہم کار یة نہیں 
بتاسکے کە علامت کا تجربہ کس طرح شخعبیت ہیں انقلاب لے آتااےے۔ 


لیکن يە تمام تشریحیں ایک خاص مقام پر آکر رک جاتی ھیں؛ کیولکہ 
یه مذھب کی مابعد الطبیعات پر غور ہیں کرتیں ۔ اسلام کی مابعد الطبیعات میں 
وحی؛ شہادت: ختم لبوت وغیرہ کے عقائد ھیں؛ ان کی عقلی تحلیل کرنا ا ممکن 
نظر آتا ۓ کیونکہ مذھبی عقائد کا ایک پہلو یہ بھی بے کہ وہ منطتی زبان ہیں 
ادا نہیں ھوسکٹے۔ مثاڑ هر سلمان دو شہادتیں دیتا عے اشھد ان لااله الا اللہ 
و اشھد ان محمداأ عبدہ و رسوله ۔ اور قرآن جید میں اللہ تعالی ارشا فرساےۓۓ ہیں 


شھد الہ انه لا الە إلا ھو 


اب یه بات تو صرف مشامدے اور واردات کے ذریعے عی سمجھ میں آسکتی 
ےے۔ہ 


اقبال کی نظر 
میں 
عارفانہ تجربہ اور فلسفہ 


سی ۔ اے ۔قادر 


علامه اقبال ے اپنے پہلے لیکچر ہیں عارفائه تجربة کی وعیت اور اس کے 
خواص بیان کۓ ھیں ۔ ان کا کہنا عہ کہ عارفاله تجربیهہ؛ ادراک کے مثل ۓھ 
لیکن سابعد الطبعیاتی لقطه نکاہ ہے اس کی حیثیت ادراک سے اعلول اور بلند تر رے ۔ 
اس کی دو وجوہ ہیں ۔ 

اول : اس کے ذریعہ سے عم اخروی حثیقت تک پہنچتے ہیں جب کہ حسی 
ادراک صرف نظاحر تک محدود ع۔ 

دوم: ادراک ہے ہميں مشاعدات کے قوالین دستیاب ھوۓ ہیں 
لیکن عارفائه تجربهہ ہے ھيں زندگی کے بلند مقصد اور اخروی حقیقت کا علم 
حاصل ھوتا عے۔ 

یہاں پر سوال پیدا ھوتا ےہ گه اس بات کا پلہ کیسے چلے کا ک عارفانه 
تجربہ عمارے ذھن کی تخلیق نہیں بلکە واقعی عارفاله ے؛ آخر وہ کونسا معیار 
ہے جس سے حقیقی اور غیر حقیقی ہذھبی تجرب ہیں فرق کیا جاسکتا ہہ ۔ 
یہاں اقبال دو سعیار پیش تنکرے ہیں ایک عقلىی اور دوسرا عملى یا آفادیتی ۔ 
عقلی معیار ے ان کی سراد سائنس اور فلسفه ے؛ جے عارفانہ تجربہ کی تائید 
میں پیش کیا جاسکتا ے اور افادیتی سعیار ہے ان کی مراد وہ کلچر ہے جو 
اس تجربه کی بنا پر وجود ہیں آتا ے اور زندی کے تقاضوں کے عین سطابق ھوتا 
ہے ۔ دوسرے لیکچر میں اقبال ے عارفانه تجرے کو عقلىی سعیار پر پرکھا ھے ۔ 
اور باقی لیکچرز میں افادیتی سعیار کا ذکر آتا ے ۔ 


ے۲ 


اس لیکچر کے شروع ہیں وجود باری تعالوٰل کے ثبوت ہیں اقبال 
تین روایتی دلائل کا جائزہ لیتے ہیں ۔ جو کونیاتی ( امەنوہاہ٥٥:ہء‏ ) 
غائی (. اەەثعەا٥٥ا٥‏ |) اور وجودیاتی (. دہ نوەا٥ا٥٥‏ ) کے ام سے سوسوم 
میں ۔ کونیاتی دلیل سے سہب اول اور عرک اول کا بتھ چلتا عہ ۔ اس حجت 
کی بنیاد اس مفروضه پر نہ کن علت و تعلول کا سلسله لابتناہی لہیں 
ھوسکتا ۔ غائی حجت کا انحصار کائنات کی اندرونی ھم آھنگ؛ نظم و نسق اور 
ہم ربطی پرے ۔ اس ہے ایک معه داںء نیک اور ذھین خالق کا پتا چلتا ے ۔ 
وجودیاتی حجت کا کہنا ہے ”تہ خدا کے وجود کا اثبات اس .کے کمال(8٥6::1؟‏ سع ) 
ہے مترشح ہوتا ھھے ۔ کیونکہ اگر کمال شے کا وجود لہ هو تو وہ ثعال نہیں 
کہلا سکتی ۔ گوپا سوجود ھونا ایک صفت عے اور اسکا نقص کمال کے مثافی 
سے ۔ لہذا خدائے کامل کا موجود ہوا لازنی ہے ۔ 


کانٹ کی طرح اقبال ان تیتوں دلائل کا جائزہ لیے ہیں اور اس نتیجه پر 
پہنچتے ہیں کد ید سب کے سب ناکافی اور ناقصس ہیں ۔ اس ئتیجہ پر پہنچنے 
نکے بعد کالٹ ایک اور ثبوت کی طرف رجوع کرتا ھے؛ جس کا تعلق اخلاقیات 
سے ےے۔ ید ثبوت اس مفروضے پر قائم ہے کہ دلیا کی بنیاد عدل و انصاف پر 
ھولی چاھۓ ۔ لیکو کار کو اس کی لیک اور بدکار کو اس کی بدی کی جزاء اور سزا 
ملنی چاھۓ ۔ لیکن اس دئیا ہیں یه کیفیت ہیں یہاں ٹیکو کار تکلیف ہیں 
اور بدکار عیش و عشرت میں دکھائی دیتے ھیں ۔ یه صورت حال عدل و انصاف 
کے سنافی ے۔ لہذا جو اانصافیاں اس دنیا میں دکھائی دیتی ہیںء ان کا مداوا 
کسی دوسری دلیا میں ھونا چاھۓ ۔ جہاں پر لیکو کاروں کو ان کي لیکی کی مناسب 
جزاھ اور ہدکاروں کو ان کی ہبدی کی سزا ہلنی چاھے ۔ پس حیات بعدالموت 
ایک لازسی اس ہے ۔ کائٹ کا کہہنا ھے کہ ھمیں اس اص کی ضمانت ملنی چاہئے 
کہ واقعی دوسری دنیا میں انصاف ھوکا اور وهاں اس دنیا جیسا حال نہیں ھوکا۔ 


م۳ 


اور اس اس کی غمانت عالمالغیب ؛ قادر سطلق خدا ھی دے سکتا ے ۔ اس 
طرز استدلال سے کان نہ صرف خدا کی هستی ثابت کرتا ھے بلکہ حیات 
بعد الموت اور جزاء سزا کا بھی اثبات کرتا ے ۔ لیکن اگر غور سے دیکھا جائے 
تو یە ثہوت بھی ناقصس بے ۔ 
اقبال کا خیال ےہ که یی سب ثبوت اس وجہ ہے فاکام ہوگئے ہیں کد 
یة فکر کو ایک ایسی شے تصور کرے ہیں جو خارجیت سے اثر قبول کرتی ہو ۔ 
اس طرح فکر اور وجود ( ؿط ٥٥ 5٥ٛ‏ اطینا٥ظا‏ ) ہیں ایک دوئی قائم 
هوجاتی ھے؛ جسے دور کرلا اىمکن ھوجاتا ے ۔ اقبال کے نزدیک فکر اور 
وجود میں عیلیت کا رشتہ ےہ اور فکر اشیاء کی هیثت ترکیبی کا جزو لاہنفک ھے ۔ 
اقبال سے پہلے ھیگل بھی اس خیال کا اظہار کر چکا ےء وہ کہتا ے کہ فکر 
اور عست ایک ھی ہیں ۔ (. 0۵91 ت13 9ذ 3۵۵1 عط1 2 صد اد دا ہنا ٥ط‏ ) 
فخٹے (ماطءا5) بھی یہی کہتا ھے ۔ غرضکہ تصوریت کے ہاں یہ سستند حقیقت 
ھے کہ فکر اور ہست ہیں کوئی دوئی نہیں ۔ اقبال اسی خیال کے حامی ہیں؛ وہ 
کہتے ہیں کہ سوجوداتی اور غائی دلائل کا ہفہوم تب واضح ھوٴک5 جب یه 
تسلیم کرلیا جائے کہ انسان کی سوجودہ ہوزیشن قطعی اور آخری نہیں ئیز یه 
که فکر اور مست اصل ہیں ایک ہیں ۔ اس کے ئبوت ہیں وہ قرآن حکیم کی 
یه آیت پیش سکرے ہیں : وھی اول س؛ وہی آخرےء وھی ظاھر ھے؛ وھی 
باطن ىے ؛؛ 
اپنے دعوے کے ئبوت ہیں اقبال کاثنات یعنی مادەء حیات اور شعور کا 
جائزہ تجرباتی علوم کے حوالے سے لیتے ہیں ۔ لیکچر کے شروع میں تو 
اقبال ۓ سابعدالطبعیاتی طریقہ پر اس حقیقت کو بیان کر دیا کە فکر اور 
ہست دراصل ایک ھی ہیں - انکا کہنا ھے کھ انسانی تجربہ تین سطحوں 
کا پتا دیتا عے۔ مادہ؛ حیات اور شعور جو طبعیات ء حیاتیات اور لفسیات کے 
بالترتیب موضوع ہیں۔ ہادہ کے بارے میں لیوٹن کے نظرید کو کہ مادہ 


۹ 

کوئی جامد یا ٹھوس شے ھے ء مسترد کرتے ھوئے آئن سٹائن کا نظریہ ؛جو 
سادہ کو ( ۹ہ٥۷٥)‏ میں تحلیل کر دیتا ھے ء پیٹس کرۓے ہیںء اس سلسله 
میں اقبال ۓٗ برکلے کے فلسقہ کا بھں ذکر کیا هھہ۔ برکلے نۓ ادواک پر مادہ 
کی بنیاد رکھی اور اس طرح ماد ہکی فلسفیائه حیثیت خت مکر دی ۔گو اقبال 
کو برکلے کے موقف ہے عمدردی سے لیکن وہ وائت ھڈ ( ۵٥٭٥٥٣:۷)‏ 
اور آئن سٹائن کے نظریوں کو اہمیت دیتے ہیں ۔ ان کے خیال میں 
وائٹ ہل ۓ قطعی طور پر ثابت کر دیا ے کہ سادیت کا نظاريه اقابل قبول 
ےے۔ آئن سٹائن بھی اس خیال کا حامی ے ۔ ماد ہ کو اگر برقی مقناطیسی واردوں 
( 8اه۷۷" ) ہیں تحلیل کیا جا سکتا ہے اور شے محش واردوں کی 
مخصوص فیلڈ کا نام ھے ؛ تو سادیت کی وہ شکل جو نیوٹن کی طبعیات سے 
ابھرتی ے ء بالکل بدل جاتی ے۔ اس سلسله میں ولڈن کار (ة) ٢٢۵ا:۷۷)‏ 
ٹی پی نن (6٥تانا‏ 1ط )7٠۰7.‏ اور رسل ( اأہ098 3 ) وغیرہ کے افکار زیر بحث آےۓے 
ہیں اور ان سب حکماء کا یھی خیال ھے کہ ہادیت کا نظریهہ ہے جان 
ہو چکا حے اور لئی تحقیقات کے پیشس نظر اب اس کی وقعت باقی 


نہیں رھی ۔ 


سادہ کی حقیقت بیان کرۓ هوئے اقبال ۓ حرکت کا سوال دھرایا ے۔ 
فلسفه میں یہ سوال سب سے پہلے قدیم یونالیوں کے هاں اٹھایا گیا ۔ بعض 
فلسقی تغیر و تبدل کو حقیق ت کہے تھے اور بعض کائنا ت کی اصل حقیقت کو 
اقابل تغیر گردالتے تھے ۔ زیٹو ان فلسفیوں میں سے ایک تھا جو حقیق ت کو 
اقابل تغیر سمجھتا تھا ۔ اس سلسله میں زینو ے جو دلائل دئے اس ہے 
فلسف ه کی دنیا میں ایک طوفان بہا ھوگیا۔ جس کا اندازہ اس امی ہےلگایا جاسکتا 
ے کہ رسل اور برگساں جیسےمفکر و فلسفی بیسویں صدی میں اس مسئلہ ے 
لیٹ رے ہیں۔ زین و کا کہنا ے کہ حرکت محال ےکیولکہ اگر کوئی شے 
حرک تکریگی تو اس کی حرکت یا تو اس مقام پر ھوگی جس جکہھ وہ یا 


٣ 
اس مقام پر ھوگی جہاں وه نہیں ے۔۔ اب ظاہر ہے کہ حرکت اس جگہ تو‎ 
نہیں هو سکتی جہا ںکوئی چیز رکھی ھہوئی ھواورند ھی اس جگہ ھوسکتی‎ 
جے جہاں وہ نہیں ھے۔ لہذا حرکت ناسمکن ےہ ۔اس استدلال کی تائید میں وہ‎ 
ایک اوردلیل ديتاےے اور اس کی بنیاد تقسیم پذیری کی لامتنامیت ہے ۔‎ 
"کوئی سی جگہ ے لیجۓ پہلے آپ ائے نص فکریں گےر؛ پھر اس نصفکا نصفء پھر‎ 
اس لصف کے نصف کا نصف۔ اس طرح آپ ید تقسیم قیاست تک کرے چلے جائیں کے‎ 
لیکن تقسیم کا ید عمل ختم نہیں ہوگا۔ زینو ککہتا مے : پیشتر اس کے کہ آپ‎ 
ایک فٹ پارکریں آپ کو آدھ فٹ پار کرنا ھوگا اور پیشتر اس کے کھ آدھ فث ہار‎ 
"کریں؛ اس کا آدھا پار کرنا ھوکا اور چونکہ تقسیم کا عمل لامتناہی ھے؛‎ 
اسلۓے آپ کچھ بھی نہیں کر پائیں گے ۔ بالفاظ دیگر حرکت ناہمکن ھوی‎ 
زینو کہتا ھے کہ تقسیم پذیری کے اس لامتتاھی عمل کی بدولت ایکیلمز‎ 
جو یونانیوں کا تیز رفتار کھلاڑی تھا کبھی بھی سست رفتار کچھوے کو‎ 
پکڑ نہیں سکا۔ اس قسم کے منطفی دلائل سس زینو ۓۓ ابت کیا کھہ حرکت‎ 
محض اشتباء و التباس ے اور کوئی شے ایسی جگد سے حرکت نہیں کرتی۔‎ 
زینو یه بھی کہتا تھا کہ تقسیم بذبیری سے ھرقدم پر خلا آتا ہھےے۔ جب‎ 
آپ قدم اٹھائیں خواء وہ کتنا ھی چھوٹا کیوں نہ هو اس کے اور دوسرے قدم‎ 
کہا‎ ) ٥٥ کے درسیان کچھ ند کجی فاصله ہوگا۔ جسے ( کتھا 2ھ‎ 
جا سکتا ھے ۔ ید فاصله دو قدموں کے درسىیان ایک حُلا ھوگا۔ بی خلا بھی ثابت‎ 

کرتا ے که حرکت ما سکن جہ۔ 


اقبال ے اس سلسلھ ہیں وسل کا ذکر کیا ہےء جس نے کینٹر کی ریاضیات 
کی سدد ہے زینو کا سسئله حل کرنۓ کی کوششس کی۔ کینٹر کا کہنا ھھے کہ سلسله 
کہیں نہیں ٹوٹتاء يہ سلسله جاری رهتا ہے اور زینو ےٗ جس خلا کا ذکر کیا ھے 
وہ دراصل پیدا نہیں ھوتا۔ اقبال کو اس حل ہس اتفاق لہیں ۔ کیولکہ وہ 


۴۱ 

کہتے ہیں کھ تقسیم پذیری کی لامتناعیت اس طرح ختم نہیں موتی بلکە قائم 
رعتی ےہ ۔ علاهہ کا یہ خیال بالکل صحیح ےہ کیونکهہ ریاضی دان اور اھل 
متلق ابھی تک اس گػقھی کو سلجھاۓ میں لگے ہوئے میں ۔ آج کل اشاری 
عطق ( ءاچہا ‏ نا٥‏ تاط5۷ ) ے استفادہ کیا جا رھا ے ۔ لیکن ابھی تک 
کر می یکس علق کسی تین آیاے اقان رت اس مل سے بہت ذرب کیا 
ے کم اگر حرکت کو بطور عمل ( ٥۲ھ‏ ) لے لیا جائے تو سئله 
حل ھوجاتا ے اور ریاضیات کا اصول تقسیم پذبری ےکار هو جاتا ےہ ۔ یہ اصول 
اس وقت کارفرنا وکا جب حرکت کو ایک ساکن اکائی ہیں تبدیل کرکے 
اس کے حصہ بخرے کر دئے جائیں ۔ ا سے تقسیم کرتۓ چلے جائیں اور یه عمل 
کہیں بھی خنم ند عو۔ سینما میں سکرین پر جو تصویریں متحرک نظر آتی ہیں 
وه اصل میں کٹی ساکن تصویروں کو یکے بعد دکھاۓ کا تیج هیں ۔ اگر 
پردہ سکرین پر ہاتھ اٹھتا دکھائی دیتا ھے؛ تو ہاتھ اٹھنے کی سینکڑوں ساکن 
تصویریں بنیں گی جو ہاتھ اٹھنے کی بختلف حالتوں کو پیشس کریں گی۔ جب 
ان تصویروں کو تیزی سے یکے بعد دیگرے دکھایا جاتا هے؛ تو یه حرکت 
کرتی دکھائی دیتی ہیں ۔ ایسا کیوں ھوتا تھے اس کا جواب جدلیات اور نغسیات 


میں سوجود ےی ۔ 


اس مال ہے راع مود ٣د‏ ارک رکا کو مخت اظورحین 
کے سے اس میں تقسیم پذیری کی گنجائش نہیں اور ایک حرکتء بطور اکائی کے 
سے جی کی هزارھا ساکن تصویریں بنتی ہیں ۔ یہاں تقسیم پذیری کا عمل 
0 ٰ 


. برگسائغ کا حل بھ یکچھ اسی انداز کا سے ۔ وہ کہتا کہ عقل کا فربضہ 
تحلیل یا تجزیہ ہے ۔ سائنسدان کسی واقعه کو لے کر اس کہ اسباب و علل 
ببان کر تا علت کو معلول ہے جدا کرتا ے ۔ پھر علت. کو غیر ضروری 


۴۳ 
عناصر ہے جدا کرتا ے ۔ معلول کو بھی غیر ضروری اور سہمل واقعات ہے الگ 
کیا جاتا ے ۔ یہ تجزیة کا عمل ھے ۔ پانی ہیں بجی گزار کر اس کے دو عناصر 
آکسیجن اور ھائیڈروجن کا پله لکایا جاتا ‏ ء یه بھی تجزیہ ھھے۔ غرض کہ 
سائنس کا طریق کار کسی شے یا واقعہ کو اس کے عناصر ہیں تحلیل کر دیتا ہے ۔ 
چنانچهە شے کو پہلے ایٹم میں تبدیل کیا جاتاعہ پھر ایٹم کو نیوٹران اور 
پروٹران میں ۔ یہ عمل تجزیہ ے ۔ لیکن برگساں کہتا ے کہ عقل جو ارتقائی 
عمل میں انسان کو اہتے ماحول سس لن پٹتے میں سددگار ثابت ھوتی ے اور جس 
کے بل ہوےۓ پر سائنس ۓے سر اٹھا یا ےء حقیقت کا صحیح علم ہہیا نہیں کر 
سکلی۔ اقبال کا یه بھی کہنا ے کہ سائنس تو وہ کرس ہے جو لائس سے بوٹی 
نوچ کر لے جاتی ہے ۔ اس سے پند چلتا ہے کہ سائنس کا سروکار زندہ حقیقت 
سے نہیں بلکہ لائس ہے ھے اور لا کا بھی پورا علم ! سے میسر لہیں؛ کیونکھ 
يہ تو لائس سے ایک ایک بوٹی نوچتی ہیں اور اڑ جاتی ہیں ۔ اقبال برگہاں 
کے اس خیال ے متفق ہیں کہ صحیح حقیقت کا علم وجدان ہے ھوتا ے ۔ 
کیونکد وجدان ہیں جیتی جاکتی حقیقت ہے واسطه بڑتا ہے اور حرکت کا 
عمل اپنک سلسل عمل دکھائی دیتا ھے ۔ اقبال کا کہنا سعہ کە وقت کی 
دو قسمیں ہیں۔ ایک تو سلسله وار ( ا8۲8 ) اور دوسرا دوران ( ۵100:ن۵) 
سلسله وار میں ماضی؛ حال اور ستقبل کی تمیز ھوتی ے ۔ لیکن یہ امتیازات 
بالکل فروعی اور اضافی یں ۔ جو زبانہ ایک کے لۓ ماضی سے وہ دوسرے کے لۓ 
حال تھا اور جو اب حال ھے وہ بعد میں آنۓ وا یل لسلوں کے لئے ماضی ھوکا۔ 
آئنسٹائن کے نظرید اضافیت ۓ ثابت کر دیا هعے کہ کس طرح عمارے سب اندازے 
اور تخمینے اضاقی ھوے ہیں؛ دوران میں جو دوسری قسم کا وقت ے؛ باضی 
حال اور مسقبل کے سب استیازات سے خا ی ھ۔ اس وقت کا شعور وجدانی 
سطح پر می هو سکتا ےء جس طرح دوران ہیں وقت کی تقسیم پذیری ختم 
ہوجاتی ے؛ اسی طرح اس سطح پر بلکہ اس ہے کم درجہ کی سطح پر حرکت 


٣۳ 


کا عمل نمایاں دکھائی دیتا ےء اور یہاں ریاضیاتی اصول تقسیم پذیری کا عمل 
دخل نہیں رھتا۔ 


آئن سٹائن کے نظرید اضافیت پر تلقید کرے ھوئے اقبال کہتے ہیں کہ 
اس نظربھ سے وقت ے حقیقت بن جاتا ے اگر وقت کو مان ک چوتھی بعد 
بنا لیا جائے تو مستقبل بھی ویسا ھی بندھ جائے کا۔ جیسے کہ ماضی ھ ۔ اس 
نظریه ہیں وقت ایک آزاد تخلیقی فعل نہیں رھتا۔ اس لۓ اقبال کا کہنا ےہ کہ 
زان کا تصور جو طبعیات پیشض کرتی ے؛ وه کافی نہیں یه تصور اس زہاں ے 
ختلف ہے جو همارے تجربہ ہیں آتا ہے یھی کچھ حرکت کے بارے میں کہا 
جاسکتا ےہ که اس کے بارے میں جو کچھ ریاضیات اور طبعیات بقلاےۓے ہیں وہ 
کافی نہیں ۔ اقبال کہتے ہیں کہ ذاتی طور پر ان کا خیال ہے کہ حقیقت روحالی 
( اقناانتاطہ ) ہہ اس کا علم براەراست تو طبعیات سے نہیں ہوتا اور لد عی 
یہ نتیجة شواھد فطرت ہے براەراست استتباط کیا جا سکنا ے ۔ لیکن اقبال اپنی 
مذھی بصیرت کی بنا پر کپتے ہیں کہ اخروی حقیقت روحانی ےہ ۔ ان کے اپنے 
الفاظ ہیں ۔ ٢‏ زااآة7 ٥ہ‏ ۰۲ا ٥٥ء‏ 6٥۵ہنا1نا‏ ؛ط) خعط ۲۷٥‏ ناڈا 1 اامممّط“ 
۰٤ہ‏ امہ فا اقبال کی یہ رائے ان کی فلسغیانہ دقت ہر دلالت کرتی ے ۔ ایسی 
دقت کم لوگوں کے حصد آئی بے مثاٌ اے ء ایس ایڈنگٹن ۓے ے "َ۱ 
ہیں جیفورڈ لیکچرز بعنوان 9۹۷۱٥‏ ای زط( ےط ٤ہ‏ 0۲۴٥م‏ 6ط7) دۓےء جو 
بعد ہیں کتامی صورت میں شائع ھوئےء ان خطبات میں ایڈنگٹن بۓے وھی 
طریق اختیار کیا جو علامہه ۓ کیا اس ے اپنے لیکچرز میں بقایاء کھ کس 
طرح بہادیت:کی عمارت جو لیوٹن کی سائنس کے بل ہوۓے پر تعمیر ھوئی کوائسٹم 
اور اضافیت کے نظریوں سے تباہ و برباد ہوگئی؛ اور سوجودہ طبعیات اس امس ک 
طف إشارہ کرتی ھے کہ دنیا کا سواد نفسی مواد رے - 16:ہ٭٭ ەط ٥ہ‏ 08ہ ٭0ا7 
گانااء اك نہ عز ؛ ید بات وھی سے جو اقبال ۓے کسی ہے.۔ صرف الفاظ 


٠ھ‎ 


کا فرق ھ ۔ اقبال (داااتاطی) کا لفظ استعمال کرے ہیں اور ایڈنگٹن 
(ہگ۴اا:-3[:194") کا ۔ دونوں میں فرق یہ سے کہ ایڈنگٹن کی رائے میں اس کا 
یه نتیجہ سائنسی ھے اور سائنس شواعد اور تحقیقات کی پیداوار؛ ایڈنگٹن کی یه 
رائے درست نہیں کیونکه وہ اس اس کو بھول جاے ہیں کہ جب وہ سائنس 
کی حدود ہے تجاوز کر کے کائنات پر جموعی حیثیت ہے نگلہ دوڑاے ہیں 
تو وہ سائنس‌داں نہیں رھتے بلکە فلسفه کی وادی ہیں پہنچ جاے ھیں ۔ بہر حال 
یہاں پر اقبال ے بڑی احتیاط سے کام لیا ھے اور ان کا یہ کہنا کہ حقیقت 
روحانی ےء قدیم یا جدید طبعیات ہے ماخوذ نہیں بلک ان ک اپنی گہری 


بصیرت کا ثمر ےے۔ 


سادہ کی حقیقت بیان کرے اور مادیت کو رد کرےۓ کے بعد اقبال حیات 
اور شعور کی طرف آے ہیں اور ڈارون کے نظریہ کو زیر بحث لاےۓے ہیں یه 
نظريه دراصل میکالکی ے اور علت اور معلول کی بنیادوں پر ارتقائی عمل کی 
تشریح کرتا ھھے ۔ اقبال ڈارون کی میکاتق توجیه کو تسلیم نہیں کرےَ۔ وہ 
ے؛ اپی؛ ھالڈين ( ٭٥٥8‏ 1189 ) کے حواله سے کہتے ہیں کہ سشین اور 
عضویه میں دو بڑے قرق ہیں ۔ عضوید اپنے آپ کو خود ٹھیک کر سکتا ے 
اور اپنی نسل قائم رکھ سکتا ھے ۔ مشین ہیں اگر نقص پڑجائے تو وہ خود ا ے 
ٹھیک نہیں کر سکٹی اورلہ عی سشین بچے دیتی ے۔ اس بنا پر اقبال کہتے 
ہیں کہ سیکالکی حواله سے عضویه کی تشریح نہیں ھوسکتی۔ حیات ایک منفرد 
ٹے ہےہ؛ اس کی تشریح اہنے اصولوں ہے ہھوگی لہ کہ سشین کے اصولوں ےك 
مزید یہ کە عضویه مقصدی اور غائی ہے ۔ ماحول سے تسویہ کرۓ هوۓء 
اس کے مقاصد کا تعلق ىاضی کے علاوہ سلقبل ے بھی ھوتا ھھ ۔ عضویه 
کا ایک کیریر )5٥7(‏ اع جو سشین کو نصیب نہیں اس .لئے :اصول“عضؤيه 
کے تار یی فیل ھوجاے ہیں ے برگساں ۓ اہنی کتاب (دہئنااہ٥2‏ ۷۶ نات) 


٣ 


میں ڈارون کے نظريه پر کڑی تنقید کرے ھوئے کپا کہ کس طرح ارتقائی 
عمل هر قدم پر تخلیقی ے اور علت و معلول کي زبان ا سے بیان کرے سے قاصر۔ 
معروف ىا حر لفسیات ولیم ہیکڈوگل ۓ اپن یکتاب (۷ع٥‏ ا٥۵‏ 2۷ ١٥‏ 0ا0 ۸۶) 
ہیں جو 8۲ رء ہیں شائع ھوئی؛ اس بات ہر زور دیا که چھوٹے ے چھوٹا نی 
کوائف بھی مقصدی ( موم ) ھوتا ے ۔ وہ جبلت اور اضطراری فعل کا 
مقابله کرتۓ ھوئے کہتا ے کم اضطراری فعل تو .اسر سیکالکی ہے؛ لیکن جبلت 
میں شروع ھی ہے مقصد پایا جاتا عے؛ جس کے حصول کے لئے جدوجہد کی 
جاتی ہے ۔ سیکڈوگل ہے جبلی افعال کی سات نشانیاں بیان کی هیں؛ لیکن ان سب 
میں نمایاں نشانی مقصدیت بے ۔ سچ پوچھیں تو باقی چھ اسی !ایک کے گرد 
گھوبنٹی ہیں ۔ چونکہ مشین میں مقصدیت نہیں پائی جاتی اور وہ طبمعی طاقتوں 
کے ھاتھوں پابند و مجبور ےے؛ اس کے اصول عضوید کے لئے مناسب نہیں ۔ 


اقبال کے زساله میں میکڈوگل کا مکنب کر (نفسیات) عروج پر تھا۔ 
بعد میں اس کی پہلىی سی شہرت نە رھی؛ لیکن اب پھر امریی ماھر نەسیات 
کی توجہ کا سکز بنا ھوا ے ۔ اقبال فکر و حیات کی اولیت ثابت کرۓۓ کے لے 
ایک اور راہ اخقیار کرے ہیں اور وہ ھے نفسی تجربہ کے سطالعد کا۔ وائٹ ھڈ 
کے حواله ہے کہتے ہیں کھ کائنات ٹھوس اشیاء کے جموعد کا ام نہیں ۔ 
بلکة یه تو نام ہے واردوں کا جس کا خاصه مسلسل تخلیقی بہاؤ ھہ ۔ اس سلسله 
میں اقبال برگسان کے نظریه زان کی تعریف کرے ہیں اور خاص طور پر اس 
کے نظريه دوران ( 8٥٥‏ ) کی۔ اس کے مطابق کوئی شے ساکن 
نہیں ۔ خود السان کی اپنی ذاتہ جو هر لحظه بدل رھی ھے ۔ دنیا میں اگر کسی 
شے کو ثبات حاصل ھے تو وہ تغیر ے ۔ اقبال کے خیال ہیں تغیر کا تصور زان 
کا مقاضی ے اور زنان با وقت کے دو پہلو ھیں ایک فاعلی (ا0ہآہ1ئع) 


اور دوسرا قدر شناسائی ( ٢۷ھ‏ ۲مم ) فاعلی پہلو کا تعلق دلیائے عست 


نہیں 


و بود سے ہے اور اس کا دائرہ عمل علت و معلول تک کمحدود ےے۔ یه وحدت کو 
اس کے عناصر میں تحلیل کر دیتا ھے ۔ چنانچ ذات گو ایک کل اور وحدت ے 
لیکن فاعلی پہلو کے لئے خقلف عواسل کا بجموعهھ ھے؛ گر جب ذات کو ینان 
کے دوسرے پہلو ( ۷اد اكت ٣طت‏ ) ے دیکھهیں تو اس کے کل ہوے کا 
احساس ہوتا ھے ۔ اس کے خقلف عناصر ایک ھوکر اکائی کا تاثر دیتے ہیں ۔ 
اقبال کا خیال ھے کهە عام زندگی ہیں یه پہلو دبا رھتا ھے ۔ صرف مراقبة میں 
يہ پہلو ابھرتا سے اور اس وقت چیزیں اپنے اصلى روپ میں ساسئے آتی ہیں ۔ 
برگساں ۓ بھی اپنی کتاب ( 3۸٥00۲‏ 809 18006 ) میں اسی خیال کا اظہار 
”لیا ے ۔ وہ ”کہقا ہے کہ عام لوگ اپنی زندکی مکان یعنی ٥۵ہ‏ ہیں گذارتے 
ھیں اور ساری عمر اپنے ماحول سے لیٹنے میں بسر کر دیتے ہیں ۔ ان کا ذھن 
کاروباری ذھن بن جانا ے وہ علت و معلول کے سلسلے میں اس طرح سے بندعے 
رھتے ھیں کہ اس ہے کبھی رھائی نہیں پاے۔ ان کی زندگ مقید (ك٥:٥اہ)‏ 
ھوجاتی ہے ۔ رہ بی پیسه "لمانا ھی ان کا شعار بن جاتا ے اور اس کے لۓ 
وہ ھر برا کام کرۓ کے لئے بیار رھتے ہیں ۔ اس کے برعکس کچھ لوگ 
زان (۴هلا) ہیں زندگ بسرکرتے ہیں یہ صحیح معنوں ہیں آزلد ھوتے ھیں 
کیونکہ یہ لوگ ى کان یعنی )528٥(‏ ے بندعہ ھوئے نہیں هویۓ۔ ان لوگوں 
کی نظر دور رس ھوتی ےجو اشیا کی گہرائی تک پہنچتی ہے ۔ یہ لوگ صوفی 
ہیں ۔ معاشرہ میں ان کی تعداد جس قدر زیادہ ھوک اتنا ھی معاشرہ آزاد ھوکا۔ 
”ہہ ادر آؿ٥٥٥‏ ات سوسائی ہیں فرق بھی یہی ہے کہ اولالذکر میں وہ 
لوگ بستے ہیں جو زبان میں زندگ گزارۓے ہیں اور موخرالڈکر میں وہ لوگ جو 
زسن ے بندے ھوئے ہیں ۔ اقبال کے ہاں بھی یھی خیال ۔عے لیکن انھوں ے 
زان کے دو پہلو بتلا کر اس حقیقت کو بڑی خوبصورتی سے بیان کیا ے۔ 


چولکہ اقبال کے نزدیک حقیقت ایک آزاد تخلیقی شس ہھے۔ اس لئے وه 


ۓ۳ 


تقدیر کا سسئله زیر بحث لاۓ ہیں اور پراۓ توہمات کو دور کرۓ ہیں ۔ 
تقدیر سے يە ساد نہیں کہ پیدا ھوۓ سے پہلے ھی زلدگی کا مکمل ئقشهہ 
بنایا جاچکا ہے اور اب اس میں سرسو تبدیلی کی گنجائش نہیں ۔ اقبال کے خمال 
ہیں تقدیر سے مراد انکالات ہیں اور یہ اسالات انسان کی سرشت ہیں بالقوة 
خوابیدہ طاقتیں ہیں انھیں بیدار کرکے زندی کو فروغ دیا جاسکتا ہے۔ 
ان اسکالنات کو مناسب راہ پر ڈالنا اور ان ہے شخصیت تعمیر کرنا فرد کا اپنا 
کام هے ۔ زندی ایک کھلی کتاب ہے ۔۔ زندی کا راسته اىکانات سے بند نہیں 
ہوتا بلکہ کھلتا ہے ۔ برگساں بھی زندگی کو ث٥۵ ١٥٥-٥٥‏ بتلاتا ےہ ء 
ہر انسان جیسے چاعمہ اپنے امکانات کو فروغ دے سکتا ہے ۔ برگساں کے نزدیک 
انسان کو مکمل اختیار حاصل ھے ۔ یہی وجد زعہے کە وہ کسی مقصد کو نہیں 
انتا جو زندیی کو کھیٹچ کر ئسی ایک خاص موڑ پر ڈال دیتا ے۔ اقبال بھی 
کسی ایسے مقصد کو تسلیم نہیں کرتۓے جو زندی کو جکڑ دے اور اس کی آزادی 
کو غلامی ہیں بدل دے البته ان ی یه بھی رائے ھے کھ زندگی ے مقصد نہیں ۔ 
اسان ھر قدم پر نیا مقصد وضع کرتا ے ۔ اور ایک مقصد حاصل کرۓۓے کے بعد 
دوسرے کے لۓ ٹیار ھوجاتا ہے ۔ یه مقصدیت زندگی کا خاصا ےہ اس سے نفر 
سمکن نہیں ۔ لیکن اس مقصدیت ہے زندگ کی تخلیقیت اور آزادی ہیں کوئی 
لرق نہیں آتاء کیونکہ یة مقصدیت انسان کی خود پیدا کردہ ے ۔ اس ہوقف کی 
تائید میکڈوگل کی تخلیقیت اور آزادی میں ملتی ے ۔ 


اس لیکچر کے شروع میں اقبال واہٹ ھہٹ کے حواله سے سادہ کو توانائی 
ہیں تحلیل کرکے واردوں کا مسلسل تخلیقی بہاؤ قرار دیتے ہیں؛ اور پھر حیات 
اور شعور کو میکالی حوالوں ے آزاد کرکے ان کی ىاہیت آزاد تخلیقی اور هر 
دم رواں بتاۓ ہیں ۔ ان اسور کے بعد وہ کائنات کی اصٔل حقیقت کی طرف آے ہیں ۔ 
ظاہر ےہ کہ جو چیز مادمہ حیات اور شعور کے متعلق محیح ھوگ۔ وہ تمام 


۳۸) 


کائنات کے متعلق بھی صحیح ھوگی۔ اس بنا پر کانات بھی ایک آزاد مسلسل 
تخلیقی بہاؤ هوگا۔ برگساں کے حواله سے اقبال کہتے ہیں کہ حرکت سے 
اشیاء ٴگو اخذ کیا جا سکتا ہے لیکن اشیاء سے حرکت کو نہیں ۔ لیکن جب 
برگساں ید کہتا ے کہ حرکت کے بارے میں پیش گوٹی نہیں ہو سکتیء 
تو اقبال اس سے اتفاق نہیں کرے۔ ان کے خیال ہیں برگساں ىاضفی کو تو 
انتا ے لیکن ستقبل کو نہیں ۔ مستقبل کے انکار ہے مراد ید بے کہ وہ 
مقصدیت کا سنکر ہے ۔ کیونکھ مقاصد کا تعلق مستقبل ے ہوتا ہے ۔ برگساں 
سمجھتا سہ کہ مقصدیت ہے زان کی حقیقت نسخ ہوجاتی ے۔ ینقصد ہے 
وابسته زندی آزاد اور تخلیقی نہیں رھتی ۔ همارا خیال ہے کہ برگساں اور اقبال 
دونوں اپنی اپنی جگد پر صحیح ہیں ۔ برکساں ایک عالمگیر؛ آفاقی اور کائٹاتی 
مقصد کا ذکر کرۓ ہیں لیکن اقبال ان مقاصد حیات کی بات کرۓ ہیں 
جنہیں زندی آگے بڑھتے ھوثے هر قدم پر اپنے لئے اختیار ڈرتی ہے ۔ برگساں کا 
مقصد بابعدالطبعیاتی (ائ آع٥ا٥٥٥٢)‏ ے اور اقبال کا نفسیاتی (ای (ومامطاہ۷ەص) 

اقبال کے نزدیک زان کا صحیح تصور دوران (). 4018108 ) اے 
اور حقیقت بھی دوران ھی عے؛ جس ہیں فکر؛ زندکی اور مقاصد کا ایک حسین 
استزاج سلنا عہ اور وحدت و ھم آھنگی۔ یه وحدت ذات ( ؟ا٥٭‏ ) کی ھے 
جو زلدگی اور فکر کا سر چشمه ہے ۔ یہاں برگہاں ہے یه لغزشس سرزد ھوئی کہ 
اس ۓ زان کو ذات ہے قدیم جانا لیکن اقبال کہتے ہیں : یہ غاطا ےے 
کیونکہ ذات ھی مختلف اور کثرت دوراں کو ایک لڑی ہیں پرو سکتی ے۔ 
دوراں ھی ”ہیں ہوںء؛ کہ سکتی ھے۔ یا دوراں ھی ہیں ''ہیں ہوں؛؛ کے 
الفاظ استعمال کۓے جا سکتے ہیں ۔ 


یہاں سوال يہ پیدا ھوتا ےہ که اگر حقیقت ایک ذات یا ایفو ھھے تو 
تغیر کا تصور اس پر کیے سنطبق ہوگا؟ کیا تغیر ے ید سراد نہیں کە اقص 


۰۹ 
اورکمٹرمقام سے پاک اور بلند مقام کی طرف جانا ھوتا ے۔ یعنی تغیر کا رخ ادنمل 
ے اعلوٰ مقام کی طرف هوتا سے ۔ لیکن اگر حقیقت کاسل ھے تو پھر اس میں تغیر 
و تبدل کا کیا سطلب ؟ اقبال کہتے ھیں که یہاں پر پھر وھی زمان کے دو 
پہلوؤں کو خلط ملط کرۓ ہے الجھاؤ پیدا ہوگیا ے سلسله وار ( ا٢ا:٭:)‏ 
زان ہیں تو ناقص ہے کہال کی طرف جانا ھوتا ےے لیکن دوران ہیں ایسا نہیں ۔ 
اس میں تو کاسل ہے اکمل کی طرف سفر ھوتا ے ۔ باکمال ہیں اندرونی تبدیلیاں 
واقم ہوتی ہیں جس سے کاسل کے کمال میں کوئی فرق نہیں آتا۔ اقبال کا 
خیال هھے کهە خدا کی ذات ہیں جو تخلیق اور سکمل طور پر آزاد ےہ تغیر کا خاصه تو 
سوجود ے لیکن یہاں تغیر ے سراد نقص نہیں ۔ انسانوں ہیں اگر تغیر ہوتا ہے 
تو تغیر ے یہی مراد ھوتا ھے ۔ انسان جب کسی شے کو پانا چاھتا ھے یا 
کسی مقصد کو حاصل کرنا چاهتا ے تو شعوری طور پر تغیر کا خواہاں ھوکا۔ 
اور اس کی ذات کی کئی تغیر ہے پوری هو جاتی ھے۔ حقیقت اولول میں کوئی 
نقص پا کمی نہیں ے؛ اس لۓے اس ہیں تغیر ہے یہ مراد نہیں ہے کہ کسی 

کمی کو دور کیا جا رھا ے۔ 


اقبال کہتے ہیں کہ ہمیں اس چیز کا براہ راست تجربہ ے کہ ھماری 
ذات آزاد؛ تخلیقی اور ۔عقول ( 8٥ا۲8‏ ) ھےہ ۔ اس لحاظ .ے حقیقتہ 
اولول بھی آزادہ تخلیقی اور معقول ھوگی۔ السان اپنے حوالے ے خدا کو پہجان 
سکنا ھے ۔ اس کا ید مطلب نہیں کدف وه خود خدا کے بت کو تراشتا ھے بلک 
اس کا مفہوم یہ ھھے کہ زلدگی ے مقصد بہاؤ کا نام نہیں؛ بلکە یە ایک تنظیىی 
اصول ہے جو عضوید کے ختلف میلانات کو وحدت بخشنا ے ۔ اس حقیقت ے 
زندگی کو سمجھا جا سکتا ے ۔ وجدان سے همیں سکزی ایغو کا علم ھوتا ے 
اور اس ے حقیقت کا سراغ سلنا ھے ۔ 


خلاصہ کلام یہ عے کہ اقبال کے نزدیک السان اپنے تجربوں کی بنا پر 


۰ 
یه کہ سکتا ہے کھ حقیقت دراصل (. 081٦8می)‏ ےہ بعنی ذات یا 
ایغو ے جو تخلیقی اور آزاد ےء جس کا علم وجدان ہے حالت دوران میں 
حاصل ھوتاےے۔ 

واقعد ید ھے کم اقبال کا یہ لیکچر اپنے سوضوع کے لحاظ ہے بڑا ھی 
فکر انگیز ے؛ کیوٹکھ اس میں اقبال کی فلسفیالهہ فکر ےۓ رخ حقیقت ے نقاب 
الٹئے ىی اچھوتی کوشش کی ے۔ 


بو جا پا 


کیا مذھب ممکن ےے؟ 


() تمہید 

ھم اس وقتگفتگو علامه اقبال کے خطبات ‏ ئداہنچناہ7 ١ہ‏ ہام ماددہت ۲ 
ھھا5ا 6 585٥081‏ کے ساتویں لیکچر ہے متعلفیق کریں کے ۔ اقبال ۓ مذھب پا 
ایمانی زندگل کے ٹین درجات بتائے ھہيں؛ پہلا درجہ ایمان و عمل کا ہے 
دوسرا فکر و حکمت کا اور تیسرا عرفان و مکاذفه کا۔ 

() اس کی تفصیل یہ ے کہ ہڈھبی زندی ایمان ہے شروع ہوتی ے؛ 
ایمان کے نفسیاتی محرکات؛ عدم تحفظ کا شدید احساس؛ اور اراده و عمل ہیں 
زیادہ آزادی کی تلاشض کا گہرا جذبہ ہیں ۔ 

ایمان کا تقاضهہ کسی اتھارٹی کو قبول کرنا ھےء خواہ یہ سند کوئی 
شخص هو یا کتاب یا عقیلہ۔ 

یہ اتھارٹی بلا چوں و چرا اطاعت کا مطالبہ کرتی ہے ایمان کے معنی 


کرار حسین 


ہیں زوال خوف یعنی حالت اسنء اعتماد و تصدیق اور طاعت و انقیاد کے تصورات 
شاسل ہیں ۔ 

ایعان میں ذاتی تجربہ یا علم شامل نہیں ہوتا۔ ایمان جانا لہیں بلکھ 
سالنا ۓے - 

چولکہ عدم تحفظ کا احساس زندگی کے ہر مرحله میں موجود رہد ے 


اس لئے زندگ کے ھر چھویۓ بڑے عملى سسئله ہیں کسی اتھارٹی پر ایمان 


۲ 
لاۓ کی ضرورت ھوتی ہے۔ اگر آپ کہیں جانا چاہتے ہیں تو کسی شخص یا 
کتاب پر ایعان لانا ضروری ےء اگر کوئی آدسی کسی بڑے شہر سیں راسنه 

کھوجائے تو وہ ذاتی تجربہ سے صحیح راستّه معلوم نہیں کرتا۔ 

کسی بزوگ کا قول سے کہ انسان کی تمام عملىی زندگ کی بتیاد ایعان ے؛ 
دین کا نقطة آغاز اللہ اور اس کے رسولوں؛ فرشتوں اور کتابوں پر ایمان لانا ے ۔ 
ایمان کے ساتھ عمل ھے۔ 

بغیر ایمان عمل میں لہ کوئی معنویت پیدا ھوتی سے نه کوئی مت 
ستعین ھوتی ے ۔ صحیح بات یہ رعے که ایمان کا شاحد عمل ھے۔ 

یہ وہ درجہ ے جے اقبال ے ایمان و عمل کا درجه بتایا ہے ۔ 

(م) عمل سے علم پیدا ھوتا ےء 
جو علم تجربہ سے حاصل نہیں ھوٹا وہ ے جان اور غیر معتبر ے؛ عمل ھی 
کے ذریعه انسان فطرت ے رابطه قائم کرتا ے اور تاریخی تسلسل میں داخل 
ھوتا ے؛ فطرت ے رابطد قائم کرۓ اور تاریخی تسلسل ہیں داخل ھوے 
ہے بعیرت اور حکعت حاصل ہوتی ہے ۔ بصیرت و حکمت حاصل کرنا قرآلی 
اصطلاح میں قلب کا کام ہے ۔ 

بصیرت اور حکمت فطرت اور ٹاریخ ہے ابھرتی ھے لیکن مان و زبان 
میں سقید لہیں هوتی۔ 

علم کے درجە ہیں انسان اپنے عمل ک جڑوں کو زندگی کی گہرائی میں 
دیکھتا ہے ۔ یہیں سے جبر میں ہے اختیار اور اطاعت میں سے آزادی عمل شروع 
عوتی ھے۔ یہی یقین کا پہلا درجہ سے - یقین کی منزل ہی شک کی ۔نزل سے ۔ 
شک تجربہ کے بعد پیدا ھوتا ے لیکن تجربہ خود ایمان اور عمل کے بغیر 
سکن نہیں ۔ کفر ایمان کی ضد ے اور شک یقین کی۔ یه وہ درجہ ےہ جے 
علاه ے علم و حکمت کا درجه بتایا عہ؛ علم ے ایمان ہیں ایک 
مابعد الطبعیاتی جہت پیدا کردی۔ 


۳ 


(م) اب تجربہ اس درجه میں داخل ہوا جے علامةہ نے وجدان اور 
ر مکشفه ( ۹1٥۰۵۷۷‏ ) کا درجهہ بتایا ے؛ تجربہ کے ساتھ انسانی شعور 
۔لتا جاتا ے؛ یقین ہے ھرشک کو دور کرکے اس کو پختہ کرنا اخلاص تھے ۔ 
نین کے ختلف دوجات ہیں علمالیقین؛ عین الیقین اور حق الیقینء یه دراصل 
سالی شعور کے مقامات ھیں۔ یہاں یه بات قابل ذکر ہے کہ یہ درجه 
دی ہلت کے تاریخی ادوار نہیں ہیں یعنی یه بات نہیں ہے که پہلے تاربخی 
ور ایمان و عمل یا حکم و اطاعت کا دور تھاء اس کے بعد علم و حکمت کا 
ور آیاء اور پھر وجدان اور مکاشفه کا ۔ 


ایمانء عملء علمء اخلاص ايیمانی زندگی کے ارتقاء کے ختلف پیلو ہیں 
و ایک دوسرے ے سربوط ہیں اور هر درجه پر ان کی معنویت کا درجہ مختلف 
وتا ے ۔ 


حضرت ابراہیمع کو ایک ستارہ پرست معاشرہ ہیں ”لکوت السموات 
الارض؟ء کا مشاعد ہکرایا گیاء یا حیات بعدالموت کے مکاشفهہ ے نوازا گیاء لیکن 
ہاں شک کا مقام نہیں تھا بلکہ اخاص کا درجہ تھاء چاند کو دیکھ کر آپ 
ۓےٗ کہا کہ اگر ىیرا وب ىیری هدایت نه کرتا تو ہیں گمراہ هو جاتا اور پھر 
ورج کو دیکھ کر وھی سوال کیا جو چاند سے کیا تھاء گویا رب کی ھدایت 
| یقین هر وقت موجود تھاء حیات بعدالموت کے مکاشغه ہیں آپ ے کہا ایمان 
وے نگر اطمینان قلب چاھتا ہوںء یہ وہ درجہ رع جس میں انسان کا نفس 
'سطمثنہءء کے مقام پر یا اقبال کی اصطلاح میں اس کی خودی بقا کے مقام پر پہنچ 
باتی عہ۔ علم تمام تعقلات سے ےلیاز ھوکر قلب پر اس طرح براەراست 
ازل ہوتا دع جس طرح عمارے حواس ادراک کرۓ ہیں؛ عمل میں ارادہ 
ل آزادی آجاتی سے کیونکہ السان کا ارادہ اللہ تعا ی کی ہشیت سے ہمآھنک 


"۴۳ 


ھوجاتا عے اور ایمان اس طرح ہوجود ہوتا ےہ جس طرح درخت کے پھل ہیں 


درخت کا بعچ موجود ھوتا ے۔- 


اقبال کی بحث کا تعلق اس آخری درجہ وجدان یا اخلاص نے ھے؛ اب سوال 
ید ہے کہ اس مقام پر تجربدء سشاعدے اور مکاشفے کی علمی حیثیت کیا ےے ؟ 
(ہ) موضوع کی وضاحت 

اقبال اپنے لیکچر کے سوضوع کی خود ھی وضاحت کرے ہیںء بات کائٹ 
کے اس سوال ہے شروع ہوتی ھے' کیا علم مابعد الطبعیات سمکن ےہ؛: کاذنٹ کے 
اس سوال کا پسسنظر سمجھنا ضروری ے؛ اسی ہیں اس ساتویں لیکچر کے سوضوع 
کی وضاحت بھی هو جائے گی۔ واقعد یہ ےہ کھ مغرب میں نشاة ثالیهہ کے بعد 
ہے انسان: کائنات اور خدا کے دسیان جو ایک وحدت تھی وہ ختم ھوگئی ۔ 
یه وحدت دراصل دینی شعور کا عطيه تھاء انسان اور خدا کا تعلق ایک درے 
میں آگیاء انسان اور کائنات کا تعلق دوسرے درے ہیں آگیا۔ کچھ دن تو اس 
تفریق کے بارے میں يه کہا جاتا رھا کھ مذھب اللہ کا کلام ےہ اور 
کائنات اللہ کا کامء لیکن جب انسان اور کائنات کے تعلق میں خدا کی کوئی 
گنجائش‌نە رھی تو یه بات بھی رقته رقتہ ختم ھوگئی؛ مادہ اور رو ح کو دو الگ الگ 
خانوں ہیں تقسیم کرۓ کا کام فلسفیاله سطح پر ڈیکارٹ ۓ مکمل کر دیا۔ 


اب خدا کے مقابل ایک اور اتھارٹی فطرت کی تائم ہوگئی ۔ اور حقیقت 
فطرت محسوس کے دائرہ میں محدود ہوگئی۔ لھ تطثللدت×ھ اور لاەناه٭۱۵ا کی 
اصطلاحیں اسی تفریق کی غمازی کرتی ہیں ۔ قرون وسطی میں تو اشیاء اور اشیاء 
کے رابطے مظہر تھے ایک ھی حقیقت کےء؛ اب اشیاء اور ان کے رابطے ھی 
حقیقت ب نگئے؛ حقیقت وہ ھوگئی جس کا ادراک ھم اپنے حواس ہے کر سکیںء 
خواہ آلات کی مدد ے عیء اور تجربد کی صداقت کی دلیل یہ ہوگئی کہ اس 


- 
کو کسی تجربہ کہ ہیں آڑنایا جاسکتا ھے اور آزہائش کے بعد تمام دنیا کا 
ں پر متفق ھونا لازىی ے؛ کلاسیکل فزکس کے بنیادی عقیدم یه بن گے ۔ 

(ر) مادہ اصل حقیقت ہے ۔ 

(م) اشیاء مادہ سے بنتی ہیں الرجی مادھ سے پیدا ہوتی ےہ ہادہ 
نر انرجی کے عمل اور ردعمل ے ختلف واقعات ( ۹ا٤۲‏ ) رونما ھوے ھیں - 

(م) اشیاء کے وجود اور ان کے تغیرات کا احاطہ کرے والے سان اور 
سان ہیں - 

(م) ایک واقعه اور دوسرے واقعہ میں علت اور معلول کا تعلق ےہ ۔ 

(.ہ) خود حیات بھی ایک طبعیاتی اور کیمیاوی عمل ہے ۔ 

(ہ) علم کا تعلق اشیاء کی ىاعیت اور معنویت سے نہیں ھے بلک ان کی 
نادیت سے ے؛ آدمی کا کام ٹیکنالوجی کے ذریعه سادی دلیا کی تسخیر ہ اور پھر 
ائنس اور ٹیکدالوجی کے باھمی تعاون ہے السان کے ساہتے لامتناھی ممکنان 
ل دنیا کھل گئی ۔ 

(ے) جن حقائق کا ادعا مذھب کرتااے وە یا تو بہت جلد ٭ابعدالطبعیات 
کے الدھیروں ہے نکل کر طبعیات کی روشنی ہیں آجائیں گے؛ اگر یه نہیں ےہ تو 
٭ صرف ایک واعمہ ہیں ۔ 

ما بعدالطبعیاتی مسائل کچھ اس قسم کے ہیں ۔خدا کا وجود یا وجود مطلق 
ا ناہیت وجود؛ حقیقت کیا ھے ؟ حیات کیا ے ؟ میں کہاں سے آیا ھوںء 
کہاں جا رھا ھوں ؟ میں حخُود کون ھوں؛ لیا موت کے بعد بھی حیات ھے؛ 
یں مچپور محعض هوںء بادی اور غیر نادی طاقتوں کے ہاتھ میں ایک نھلوٹا 
ہوں یا فاعل غتار ھوں ؟ 

کالط اس بات سے بہت مقاثر هھوئے کہ ید سوالات الساتی جبلت ک 


لہرائیوں ہے ابھرےۓ ہیں؛ انسان کتنا ھی ان سوالات ہے اپنی توجہ هٹانے 


"٦ 


کی یا ان کو دہاۓ کی کوشش کرے مگر یہ بار ہار ابھرۓ ھیں؛ گویا ان ہے 
زیادہ اھم کوئی اور مسشله ھی نہیں ۔ یہ انسان کی جبلی جبوری ے ۔ 


دوسری طرف انسالی عقل ان سوالات کا جواب دینے ے یا ان بر کچھ 
روشنی ڈالنے سے از بس قاصر و عاجز سے ؛ کالٹ کپتے ہیں کھ علم تجربہ ھی 
ے حاصل ھوسکنا ے اور تجربه میں دو اجزاء شال هیں؛ ایک وه حصه جو 
خارجی اشیاء کا وه پہلو ہہیں ہیا کرتا ے جس کا ادراک هماری حس کر 
سکتی ے۔ اور دوسرا وہ حصد جو هماری دمہاغی ساخت اس تجربه میں شاہىل 
کرتی ے؛ یعنی سکان؛ زسان اور علت و ىعلول کا رشته۔ 


گویا عمارے تجرے کی ھر شے یا حرکت پیا تغیر کسی جگہ ہیں ھوگە 
کسی وقت ہيں ھوگء بغیر اس کے تصور ناسمکن ے اور وہ دوسری اشیاء ہے 
علت اور معنول کے رشتهہ میں منسلک ھوگی۔ بغیر اس کے تعقل لاسمکن هھھے 
بالفاظ دیگر علم محدود عے اشیاء کے ظواہر سے جن کا ہم تجربہ کر سکتے ہیں 
”حقیقت ایا ءکما ھی غمارے علم ے باھر ےے؛ ھمارے علم کے لۓ تو مجاز ھی 
حقیقت ے اس لے وہ حقائق جن کا تعلق بابعد الطبعیات ہے ے همارے علم کے 
داثرہ ہے خارج ہیںء یعنی علم مابعدالطبعیات سمکن نہیں - 

کالٹ کے ساتھ انصاف کرۓ کے لے ھم يے بھی بتادیں که وہ سزید 
یه کہتے ہیں کہ انسانی جبلت کی ایک اور خصوصیت بھی ےہ اور وہ ہے آدمی 
ہیں فطری طور ہر نیک اور بد کی تمیزہ اپنے فرش کا احساسء لیکی کی طرف میلانء 
یه ایک ایسی دنیا ےے جس پر اخلاقی قالون کی حکوبت مےہ؛ اور جس کے وجود 
ے انار نہیں کیا جاسکتا۔ 


لیکن اگر انسان مجبورعض ے تو انسائی جبلت کا یه تقاله ے معنی اورے 
کار ھوجاتا ہے پس انسان کو بختار داننا لازنی مے ؛ چولکه اس تقاغے كاٗ 


ۓ ۰ 


تعلق کسی دلیوی بفاد ہے وابسته نہیں بلک یہ هماری جبلت سے حکم کی 
صورت ہیں ابھرتا عے اس لۓے روح کا لافانی سالنا بھی لازسی بے ء اور پھر یه 
اخلاقی تقاضہ ے سود اور ے مقصد ھوجاتا ۓ اگر عم عادلاہ اور ظالعانه 
کردار کی جزا اور سزا دینے وا یی ذات معنی اللہ تعالی کے وجود ہے مٹکر ہیں ۔ 
کائٹ کہتے ہیں کہ ”ہیں ے علم کی نفی اس لئے کی کھ ابمان کا اثبات مستحکم 
بنیادوں پر قائم ھوسکے؛؛ ختصر یه کہ ىابعدالطبعیاتی حقیقتیں ایعان کے داثرہ 
میں تو آگئیں لیکن علم کے دائرہ سے خارج هو گئیں ۔ اقبال اپنے اس لیکچر میں 
یه ثابت کرۓ کی کوششض کرتۓ ہیں کہ ان حقائق کا علم سمکن حےء چنانجہ 
وہ یہاں اس علم کی نوعیت ہے بحث کرےۓے ہیں ۔ 

اقبال ۓ اس اس کی طرف اشارہ کیا ے کہ کلاسیکی طبعیات کے بنیادی 
عقائد کو خود سائنس ہی نے ستزلزل کردیا ھےء اضضافیت نۓ سکان و زسان کے 
اس تصور کو ختم کر دیا کہ وہ تمام اشیاء اور تغیرات کے لئے ایک احاطه 
یا ع۲٥١‏ 6ت9 میں ۔ نو : 


اور ایٹم کی ساخت میں وہ نہاں خالۂ قدرت موجود ہے جہاں علت و معلول 
کا حکم نہیں چلتا۔ ۱ 

لیکن يہ دلیل ناقص ھے ۔ یہ دلیل کلاسیکی فزکس کے اس دعوی کو 
خقم کرےۓ کے لئے تو شایدہ کافی ے کہ طبعیات کے دائرہ کے باہر کسی حقیقت 
کا وجود ھی اسنکن ےہ لیکن اس ہے دینی حقائق کے لئے کوئی دلیل قائم 
نہیں ھوتی۔ 

وف مو مری ہم امتگ ش2ر بی ۲ کاز سار 
تجربہ اور علم کی اس تعریف پر جو اس ۓ خود فرض کی ہے ۔ یشک علم 
تجربہ عی ہے حاصل ہوتاے لیکن ند تو تجربد حض عسوس کائنات ہیں عدود 
سے لہ علم عض تعقلات ہیی صورت ہیں سمکن ہے دے ثبہ همارا یہیلاشعور 


۸م 


حسوس کائنات میں تجربة کرتا ے؛ لیکن السانی شعور کا حض یہی ایک پہلو 
یا یہی ایک سطح نہیں ہے .اجس جسے شمور کی سطح بدلتی جاتی ہے 
اس کے تجربەہ کا دائرہ اور تجریة کی نوعیت بھی بدلتی سے اور کائنات کا علم 
و عرفان بھی بدلتا ےء وہ یه نہیں کہتے کہ محسوس کائنات سے جو علم اخذ 
ہوتا ۓ وہ حقیقت نہیں سےء ان کا کہنا ید عے کہ وہ حقیقت ہے لیکن جزوی 
حقیقت یا حقیقت کا ایک ہہلو اس کے علاوہ بھی حقیقت کے زیادہ گہرے 
اور زیادہ اھم پہلو ہیں جن تک انسان کے شعور کی رسائی سمکن ھے؛ اور جولکهہ 
حقیقت ایک کل ہے اس لۓ ان اھم تر پہلوؤں کو نظراندا زکرےۓ ہے اس جزوی 
حقیقت کی ۔عنویت بھی یعنی انسانی زندی کے لۓ اس کی اھمیت بھی متاثر ھوتی 
ے۔ وہ اع ء اور ”'بصرء کی تردید یا نفی نہیں کرۓ لیکن فواد یا قلب 
کی ضرورت پر زور دیتے ھیں ۔ اقبال شعور کی بلند تر سطح اور اس سطح پر بدلے 
هوئے ادراک پر دو مثالیں دیتے ہیں ۔ محی‌الدین ابن عربی کا قول ہے کہ انتہ 
تعالے حقیقت مبحسوسهہ سے اور کائنات تعقلىی اختراع ھے؛ شعور کے اس مقام پر 
حسوس اور ۔عقول کے معنی هی بدل گئے ہیں ۔ عراقی ۓ کہا ہے کہ زان 
و سین کی حقیقت کثیف اور لطیف اجسام اور غیر سادی هسنیوں اور اللہ تعالی 
کہ اعتبار ہے ختلف ہوتی ھے ۔ اس نکلے کی اہمیت کے پیئس نظر مثالیں سنئے ۔ 


ص ۲ سٰ ہیں ۰ 
متقدمین خواس خملےه لالہ ذائقه ۔ شاتة۔ سابع باصرہ اور پانچ حواس 


باطنی حس مشترک؛ خیال؛ وھم؛ حافظہ اور قوت متصرفہ کی دو قسیں ۔تخیله 

اور منفکرہ کا ذکر کرۓ ہیں ید تو شعور کی وھی سطح ےہ جس کی بحث 

کائٹ کرے ہیں ۔ لیکن روسی ان کے علاوہ ”٭حس نہاں:ء کا بھی ذکر کرۓ ہیںء 
پنج سے ہست جزایں پنچ حسں ‏ آں چوں زر سرخ؛ ایں حسہا چوں مس 
آئینه دل چوں شود صافی و پاک فنقشہا بیند بروں از آب و خاک 


بس ععل وحی گردد گوش جاں __ وحی چہ بود گفتن ازحس نہاں 


"۴۹ 

اس 'حس نہاںء کو عقل جزوی کے مقابله میں عقل کل کہہ لیجئۓےء یا عقل 
ہرھالی کےمقاہله میں عقل نورانی یا عشق اور وجدان؛ مگر یه شعور کا وہ درجھ 
ےہ جہاں اہ تعالے کی حقیقت ایک حقیقت محسوسه بن جاتی سے اور کاثنات 
ایک تعقلی اختراع ۔ 

حمود شبستری اھل عقل کے تفکر کا ذکر یوں کرے ہیں : ۔ 

کہ چوں حاصل شود دردل تفکر لخستیں نام وے باشد تذکر 

ز قرتیب تصور ہاے لوم شود تصدیق ا مفہوم مفہوم 
پھر اھل تحقیق کے بارے ہیں کہتے یں ۔ 

رہ دور و دراز ست ایں رہاکن ‏ چو موسی یکزہاں ترک عصاکن 

محقق را کہ از وحدت شہود است _ لخسلیں نضرہ ہر نور وجودست 

دلے کز معرفت نورصفا دید بە ھرچیزے کہ دید اول خدا دید 

شعور کی اس منزل پر ”٭دل؛ء جو کائنات سے تصورات حاصل کرتا تھاء 


اب لە صرف هر چیز کے بعد یا اس کے ساتھ بلک اس ے پہلے خدا کو دیکھنے 
لکا ےہ 


سا رایت شئیا الا و رأیت اللہ بعد 
ما رأیت شثاً الا و رأیت اللہ معد؛ 
سا رایت شئیآً الا و رأیت اللہ فی 
ىا رأیت شئاً الا و رایت اللہ قبلہ. هو الاول والاخر والظاعر و الباطن . 


انسانی نف کے ختلف درجات کے بارے میں کلام پاک میں نفس ابارہ؛ 
لفس لوامہ؛ نفس مطمئنہ اور نفس ملہمه کا ذکر آیا ے ۔ 


عفریت: مار تع عیھ: نا ماف تی بات مو کی لغائقی تی رک 
روح البدنء ریح الشہوہ؛ روح القوہ؛ رح الایمانء اور رح القدس ۔ 


گویا دیئی تجربات کے سسلمات ہیں ے ایک یه حقیقت ہے کھ السا 
شعور کے خثلف مراتب ہیں اور شعور کی سطح اور مر تب کے لحاظ سے حس 
ادراک اور وقوف و عرفان کی کیفیت بدل جاتی ے؛ کہا جا سکتا کہ شعو 
کی اس منزل پر جو تجربہ حاصل هوتا ے وہ انفرادی عوتا ے؛ اور ناقابل بیان 
اس ہے جو علم حاصل ہوتا عے وہ تعقلی تصورات ہیں ظاھر نہیں ھہوتاء چونک 
ابلاغ عام تعقلی تصورات کے ذریعدہ ھی سمکن عم؛ اس لے تجربه کا بیار 
سمکن نہیں ۔ 

اقبال کہتے ہیں کہ حقیقت کی خواہ وہ انسان کی هو یا خدا کی؛ ىاہید 
ھی ید سے کہ اس کا عرفان ایک ذاتی تجربه ھوتا ے ۔ اور یه عرفان تعقا 
تصورات میں ظاھر نہیں کیا جا سکنا ۔ 

کیا آپ کو دوسرے السالوں کا عرفان بحیثیت السان صرف ان کی ذات _ 
ان پہلوؤں ہے ھوتا ےجن کو تعقلاتی تصورات کے ذریعہ ظاع رکیا جا سکتا ےہ 
کہا محبت کا تجربهھ انفرادی نہیں ھوتاء یه تنہائی کا احساس جس ہیں آٌ 
کا ہر فرد مقید نظر آتا عے؛ اسی وجہ ہے تو نہیں ےہ کہ وہ اپنے آپ کو او 
اپنے غیر کو کاروباری رشته ھی ہے سجھتا ے اور وہ اپنے آپ کا اور ایے ھ 
دوسرے انسان کا بحیٹیت انسان عرفان حاصل کرۓ سے قاصر ے؛ انسان کے اود 
خود اپنی حقیقت اسی وقت متنکشف ہوتی سے جب اس کا حقیقت مطلقه ے رابط 
قائم ہو اسی تجریہ ہے اس کو اپنی صحیح انفرادیت اور اپنے سرتبے کا او 
اپنے سرتبد ہیں ترقی کے اسىہآلات کا اندازہ ھوتا عے۔ 


لیکن کیا اس تجربہ سے حاصل کیا ھوا علمء اگر وہ تعقلی تصورات ‏ 


ذریعة ظاعر نہیں کیا جا سکتاء تو کسی اور صورت میں بھی ظاعر نہیں ھوتا ؟ 


جواب اثبات میں ےے ۔ 


بلکه یه کپا جا سکتا عے کہ ظاہر ھونا اس کے لۓ لازسی ھ ۔ وہ بدلے ھوئے 
شعور؛ ارادوں اور قدروں میں ظاہر ھوتا ے؛ وہ حوادث زان میں انقلاب آئفریں 
عمل ہیں ظاہر ھوتا ھے؛ وہ حیات آفریں لفظ میں ظاھر ہوتا ےہ اس کا ییان 
اسی قسم کے تجربہ کے ذریعہ ھی سے ہوتا ہے اسی لے بزرگ صحبت پر اتنا 
زور دیئے آئے ھیںء 

صحبت صالح ترا صالح کند صحبت طالح ترا طالح کند 


السانی زندگ پر نبوت کے تصرفات اور اىامت و ولایت کے سدملے اسی 
حقیقت کے شاعد ہیں سوال ید ۓے کہ کیا علم حض اسی سطح پر رے جہاں 
هماری نظری عقل ظاھری حس کے ذریعد حقیقت کے حسوس پہلوؤں کا تجربە 
کرتی ے اور ان عرفالی تجربات بے ے تعلق وعے جو تعقلات بے بلند تر ے 
اور جو شعور کی کیفیات و مراتب کو بدل کر جان و جہاں میں القلابات 
پیدا کر دیتا عے اور یہی وہ عرفان ے؛ جس پر دین کی تاریخ اور اولیاء اللہ کی 
زندگیاں ایک مسسلسل روشن شہادت پیش کرتی ہیں ۔ 


یہاں پر اختصار کے ساتھ بعض مغربی مفکرین کا تذکرہ ے حل ند ہوک 
ساھرین لفسیات کے علاوہ ولیم جیس اور آلڈٹس ھکس وغیرہ ہے مافوق الحیس 
تجربات ہے بحث کی ا ولیم جیمس ے اسے تجربات کی یه خصوصیات بھی 
بتائی میں کہ يہ تجربہ انفرادی اور ناقابل بیان ہوتا ہے ۔ جس شخص کو ید 
تجربد ھوتا ے اس کو اس کی صداقت کا فوری یقین ھوتا ے؛ یه تجربە عارضی 
ھوتا ے؛ اور یه تجربهة ارادے سے یا کچھ ریاضتوں ‏ ہے بلکہ سنکرات سے 
بھی طاری کیا جا سکتا ھے ۔ لیکن ید تجربات ان‌کےہ لئے انسانی شعور کے چند 


٠۳ 


ادر کرشموں ے زیادہ حیثیٹ نہیں رکھتے؛ اور السان کے علم اور عمل میں 
ان تجربات کے مستقل مقام ہے انہیں کوئی سروکار نہیں ۔ 


برگساں کے نزدیک زندگی حرکت اور تغیر ھے ۔ وقت یا زان عی اصل 
حقیقت ےء جوشی حیات کا تخلیغی اظہار عقل کے ذریعه نہیں بلکه وجدان کے ذریعه 
هوتا ے ۔ لیکن زندک کے اس ے پناہ بپاؤ کے مقصد یا سندهول کی طرف کوٹی اشارہ 
نہیں؛ اقبال کے نزدیک وجدان حقیقت مطلقه تک رسائی کا ذریعہ ے؛ اٹھارویں 
اور الیسویں صدی کے ساورائی حکماء کے فزدیک سظاہر کے پردۂ مجاز کے پیچھے 
حقیقت کا وجود عے لیکن یه بات روبانوی طرز احساس سے آگے نہیں بڑھی۔ 
اقبال کے لئے روحانی نجرباٹ نطرہ یقینء زندی کی قدروںء ارادوں اور عمل کا 
رہ میں ٛافہ نات یئن عراق ہے اد رن کر ”دا الکزلن 
کی ماعیت لیا ے؟ وہ حقیقت ہیں کچھ سے بھی یا نہیں یا عض ایک مفروضه 
اس کو محض کچ عملی نتیجوں ہے واسطہ ھے؛ اس کی ذات کے بننے ھا 
بگڑۓ کا اس میں کوئی سوال نہیں ۔ لیکن اھل مذھب کے لۓ ان تجرہوں کی 
صحت اور عدم صحت مہوت و حیات ے زیادہ اھم سوال ہے؛ ان کا نفس یا ان 
کی خودی تمام زندگی اور زندگی کے تجربات کا سکز ے؛ عمل سد خودی کی 
تعمیر یا تخریب ھوئی ہے اور صحیح عمل بغیر صحیح عقیدہ کے ناسسکن ہے ۔ اقبال 
اور حکمائے بغرب میں یه فرق اس لۓ ہے کہ اقبال روحانی تجربوں کو دین 
کے پس منظر ہیں دیکیتے هیں اور ان کا تعلق عرفان ذات ہے سمجھتے ہیں؛ 
حکمائے مغرب مافوق الحس تجربات کو اس اس ہے الگ وہ کر سمجھنے کی کوشش 
کرے ہیں اور رسافوق الحس تجربہ روحاتی تجربه نہیں ہوتاء یه امتیاز بنیادی 
اھمیت کا حامىل ھا۔ 

(+( 
سوال زیر بحث کی وضاحت کرے کے بعد اقبال عہد حاضر کے لۓ اس کی 


۳ 
علمی اور عملی اھمیت کو بیان کرے ہیں ۔ 

() جیسا کہ پہلے کہا گیا ہہ کہ خود مغربی سائنس بے مان 
و زان اور علت و معلول کے بتوں کو پائس پائس کر دیا سے ۔ اور یه سوال پیدا 
کردیا ےہ لہ کیا فطرت کا وھی حصےہ جو عدت و معدول کے قالون کے تصرف 
میں آتا عے کل حقیقت ے ۔ انہوں ےۓ ایڈلگٹن کا ایک تبصرہ دھرایا ےہ کہ 
حسی تصورات کے علاوہ همارے جذبات؛ ہمارے متاصد اور ھماری قدریں بھی 
تو ھمارے شعور کا حصد ہیں - حسی تصورات کے تعاقب ہیں تو ھم خارجی دلیا 
تک پہنچ جاۓ ہیں؛ جس ے سائنس بحث کرتی ھے ۔ اپنے شعور کے اس دوسرے 
حصهہ کے تعاقب میں ھم کہاں پہنچے ھیں جہاں بھی پہنچنے ھوں وہ یتیناً 
کان و زان کی دنیا نہیں ے۔ 

زساله حاضر کا علمی تقاضه يد ہے کھ ہم حقیقت کے اس پہلو تک 
پہنچنے کے لئے کوئی لہ کوئی طریق کار وضع کریں ۔ 

(ہ) عملى اھمیت اس کی یە عہ کە فطرت کی ان جزویات پر تمام تر 
توجہ ۔ہذول کرۓ سے جن کی مقدار اور کیٹ کا تجزیہ کرکے ان کو حسابی 
فارسولے ہیں ظاہر لیا جاسکتا ے اور ٹکنالوجی میں استععال کیا جا سکتا ےہ 
اھل مغرب ے فطرت کی طاقتوں کو تو مسخر کر لیا لیکن اس سے ان کے کاچر 
ئو ایک ایسی ذھنی فضا سے دوچار کر دیا کہ السان اپنے اور اپنے مستقبل 
پر یقین ھی کھوبیٹھاء اور ایک کلچر کے ذھنی باحول سے هر خیال اور مسئله 
کی معنویت یعنی السائی زندی پر اس کے اثر کی لیفیت ھی بدل جاتی ہے ۔ 
ارتقا کے مسئله ۓ جلالالدین روسی کی نظر میں انسان کو جمادات ہے 
الوھیت تک پہنچا دیاء مغربی کاچر کے ڈھتی باحول میں یہ سسئله اس حد پر 
آکر رک گیا کہ السان کے ڈھنی اور جسعالی ارتقاء کے ستقبل کے لۓ تمعام 
اسکالات ختم ہو چکے ہیں یا زیادہ ہے زیادہ اس ۓ لطشے کے اس مافوق الہشر 


۰ْ 


کے تصور کو جنم دیا جس کو حیات اپنے یجالی عمل سے ظہور ہیں لائیگ 
اور جو اسی قوت کے اندھے ارادے کا ایک عظیم پیکر ھوکا جس کو نطشے 
السانی شعور کا عفریت سمجھتے هیں ۔ 

(م) حقیقت کے اس ضروری پہلو کو نظر انداز کرۓے سے سغرب ہیں 
انسانیت بھر پور زلدگی ہے روم ہوگئی ۔ اس کا آدھا حصه انسالی نفس ک 
گہرائیوں سے ناواف ھوکر مفنوج هو گیا اور باقی آدھا حصہ بھی میکالی بن 
کر رہ کیا ۔ مغربی انسان کے ذھن ہیں پراگندی اور انتشارےء وہ اپنے آپ ے 
ہر سر پیکار ے؛ معاشرتی اور سیاسی زندگی سخاصمت کے اصول ہر مہنی عے زلدگی کے 


اندر یبوست اور تھکاوٹ پیدا ہوگئی اور زندگی کی جگہ زندکی کی ہوس نے لے لی سے ۔ 


(م) رھا مشرق تو تصوف کے وہ قدیم طریق کار جن ہے روحانی زندگ 
ضرع کن مو تھے ارو ررعانی زدی /آع بھی .ں9 اب برراکار 
هوچکے ہیںء اور زندگی کی اس روایت کے سوۓے خشک ھوچکے هیں اور بجاے 
اس کے کە وہ ایک آدمی کی ڈھنی اور روحانی طاقتوں کو جءع کرکے اس کو 
ایک تاریخ ساز کردار ادا کرۓ کے قابل بنائے اب تصوف اس کو دلیا ہے 
داسن کشی کا سبق دیتا ےہ اور روحائی جہالت اور غلامی پر قائع کر دیتا ہے ۔ 

() اس خلا کو پر کرۓ؛ زندگی اور قوت کے سرچشمہ تک پہنچنے 
اور اپنے خیالات وجذبات ہیں وسعت اور گہرائی پیدا کرۓ کے لۓے زمالهہ حال 
کی سم قوہیں وطنیت اور ملحدانہ اشتراکیت کی طرف رجوع کر رھی ہیں 
لیکن وطنیت بقول نطشے تمام کلچر کو ختم کرۓ وال یل ایک ذڈھنی بہماری ےے؛ 
اور اشتراکیت ۓ ھیگل کے فلسقهھ ے رشتد منقطم کر لیا ھے جہاں ے زلدگ 
اور قوت حاصل کرۓ کی کوئی اىید عو سکتی تھی۔ نفرت: حسد اور بغض کے 
نفسیاتی عمل جن پر ان نظریات کی بنیاد ے؛ روحائی زندگی اور طاقت کو کس 
طرح بڑھا سکنے ہیں ۔ 


اس وقت مایوس السالیت کو ایک نئے شعور کی ضرورت ے ۔ نیز ید کہ مذھبی 
تجربہ کے ذریعہ آج کا السان حیات کے مقصدۂ اس کے ببدا اور معاد کے متعلق 
روح کی گہرائیوں میں ایک تیا انکشاف کرے ۔ صرف اسی طرح وہ ان ذہه داریوں 
سے عہدہ بر آھوسکتا ے جو ساس کی ترقی ے اس ہر عائد کی ہیں اور اس سضطرب 
سوسائٹی پر قابو پاسکتا ہے جو نذھبی اقدار اور سیاسی اقدار کے داخلی تضاد 
کی وج ے اپنی روحائی وحدت کو کھو چقی ے ۔ 

کئینٹ ول سمتھ ۓ خطبہ کے اس حصہ پر یہ اعتراض کیا سے :۔ 

(م) اقبال نےۓ زہانہ حال کے مغربی السان کی جو تصویر پیش کی ےہ 
وہ حعض سرمايه دارائہ نظام سے تعلق رکھتی ےء 

(م) سوشلسٹ نظام پر ان کی يہ تنقید کہ اس ۓ ھیگل کی فکر ہے اپنا 
تعلق توڑ لیا ۓے؛ بھی عجیب ے۔ہ 

(م) سرمايه دارائہ نظام کے متقابل کوئی اور نظام تجویز نہ کرکے 
بلکہ مشورہ دے کر کہ لوگ روحالی الکشافات میں مشغول ہو جائیں؛ وہ طوفان 
کے مقابلہ میں شتر مغ کی طرح ریت میں سر چھپالینے کا مشورہ دے رے ہیں 
اور ىذھب کو پھر اپنے تاریخی کردار کی طرف لوٹاےۓ کی کوششس کر رے ہیں 
جس میں مذھب زندگی کے تلخ حقائق ے فرار کا راستة سہیا کرتا ہے (,)۔ 

اقبال پرکینٹ ول سمتھ کی تنقید پر هم اختصارنے یه کہنا جاھتے ہیں که :۔ 

() کینشول ستھ دین کو کسی سیاسی یا معاشی نظام کا مترادف سمجھ 
رع ہیںء حالالکہ دین اور سیاسی یا معاشی لظام میں باہمی تعلق روح اور جسم 
کا ے یا بیچ اور درخت کا۔ 

سمتھ ساحب اپنی اس پہلی کتاب (1018 تن 191887) کے اکثر افکلرے دست بردار ھوچکے ہیں 


خاص طور پر ان واقعات ہے جن کی تشریح سوٹلزم اصولوں کی روشنی مس کی گئی ے اب ان کا 
رحجان مڈھب اور تصوف کی طرف ے(مدیر)- 
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(م) ستھ ایسا ھی سجھ سکتے تھے۔ کیولکہ مارکس ۓ 
کی یہ بات تو قبول کرلی کہ تاریخ تضادات کے ذریعہ آگے بڑھتی ے 
ان کے فنسفه ہیں فرق یه ےہ کہ ھہیگل کے سطابق حیال کا لتیجه سادی 
ھوۓ ھیں اور ہارکس کے مطابق اس کا الٹا یعنی خیال ہادی حالات ؟ 
ھوتا ے؛ ریح اور جسم کی اصطلاح میں ھیگل جسم کو روح کا مظہر . 
ہیں اور سارکس روح کو جسم کا ایک وظیفه ( ٥٥‏ ا٥٥0‏ ) سمجھتے 

(م) اقبال کا یه کہنا ھے کہ کسی بھی نظام کے خارجی پہلو 
سیاسی ہوں یا معاشی, کلیتاً زور دینے ے اور ایک زندہ اور حرکی 
کے ( ٥‏ ٥ككا۷)‏ ہجو خداء انسان اور کائنات ہے تعلق رکھتا ےہ ؛ 
از معاشرہ ہوجاےۓ سے ھر نظام میکالی نظام بن جانا ھہء یلد مکاشفہ جو 
تجربد ھی سے سمکن ہے؛ فطرت اور تاریخ سے حاصل کۓ هوئے علم 
نہیں کرتا بنکہ اس کو روح کی گہرائیوں سے حاصل ک ھوئی رو 
سبوط اور ھمآھنگ کرتا ے اور زندگی کی جدوجہد کو یانعتی اور 
بناتا ے؛ اس یقین افڑا اور متصد آفریں مکاشفه کی غیر سوجودگی میں فرد 
اور ۔سابقت کے نام پر کچلا جاتا ے یا مساوات اور معاونت کے نام پر 
مشین کا ہرزہ بن کر رہ جات ھے ۔ فرد کی بھر پور زندگی اور معاشرہ کی 
وحلت دونوں صورتوں میں مفقود یع ۔ 

(م) مذھبی تجربد پر زور دینے کا مقصود ید نہیں عے کھ آدہی 
کی عملى جدوجہد ہے کنارہ کش ہو جائے؛ بلکد ید ھے کہ اس کی ۔ 
السانیت کے لئے سضر اور تباہ کن ثابت هوۓ کے بجائے زندی کے حسن ا 
کی لاہتناھی صلاحیقوں کو بروئے کار لاۓ کا باعث بئے مفھی تجربه َ 
اقبال ذکر کرۓ ہیں تو ان کے ساس خانقاہ گزیں تصوف کی مثال نہیر 


بلکھ اسرہ رسوںص ہوتا ھے ۔ ایک طرف حض رص کے غارحرا میں یا معراج 


ے 
میں یا عروقت آپ کے قلب کے واردات و سشاھدات ہیں اور دوسری طرف اس 
التلاب ہیں جو تاریخ کہ ہر شعبہ معیشت و سیاست و معاشرت ہیں رولما ھوا 
ایک لازبی رشتہ کی دریافت عرفان کی معراج صے ۔ 
(م) 

ان اسور کے لے تو ناقابل تردید تاریخی شہادت سوجود ھے کہ هر زدانه 
میں لوگوں ۓ دینی حقائق کے عرفان کے لتے جاعدہ کیا ہے ۔ اس تجربد میں 
انھوں ۓ زندی کی افدار کا مشہج اور سر چشمه دریافت کیا ےۓے اس تجربہ سے 
علم بھی حاصل ھوا ےہ گویا وہ علم تعقلانی تصورات کی صورت ہیں ظاھر له 
"کیا جاسکے۔ اس تجرب سے ان کی زندگی میں ھم آهنگی اور وحدت بھی پیدا هؤی 
جس ہے ایک لئی شخصیت کی تععیر ھوئی بلکہ ایک نئی زندگػی ظہور میں آئی ے ۔ 
اور تاریخ پر ایک انقلامی اثر پڑا ے ۔ 

بذھبی لئریچر ہیں ان تجربات کا ان کی ماہیت اور اھمیت کا بیان 
موجود ہے لیکن یه ایسی اصطلاحات اور محاوروں میں ے جو آج کل حکمت اور 
فلسفه کی زبان ہیں رائج نہیں یں ۔ کیا ان تجربوں کی ىاعیت اور اھمیت کی 
تحقیق کے لۓ کوئی ایسا طریق کار دریافت کیا جا سکتا مہ جو زمانہ حال کے 
مزاج کے مطابق ھو۔ اگر طبعیات کا طریق کار اس سلسلد :ہیں مفید و تو 
علمالنفسیات سے اس مسشثله میں کجھمدد مل سکتی ھھے۔ 

ان تجربات کی تشریح میں جو ”لچھ نظریات پیش کے گئے ہیں؛ اقبال 
ان کا جائزہ لیتے ہیں ۔ یہ کہا گیا ہے کہ اس قسم کے تجربات جن کو وجدالی 
یا عرفالی کہا جاتا ے دەاغی پرآگندک اور وارفتہ ننسی یا اعصابی اختلال 
اور تشنج کا لتیجہ ھوے ہیں ۔ 

اقبال کہتے ہیں کہ یہ بات حضورصہ سے متعلق بھی کدہی کئی ہے؛ 
لیکن کیا یہ بات کہنے سے ایک اپسے تجرے کی تنقید و تحتیق کا حق ادا 


ھ۸ 


ہوگیا جس ۓ لوگوں کی زندک اور ضیر کو اھک زیادہ حسین اور سچے سانچے 
ہیں ڈھال دیا اور دایا کی تاریخ و تقدیر کو ایک ایسے ستقبل کی طرف موڑ 
دیا جس میں علم و عمل کے کٹنے امکانات روشن ہوگۓ؛ کسی چیز کی قدرو 
قیعت کا اندازہ اس کے جسانی پا طبعیاتی نقطد آغاز سے نہیں بلکہ اس کے 
مقصد اور تتیجةه سے کیا جاتا ع۔ قدر کی تعریف علت مادی سے نہیں بلکد 
علت غائی ےہ ہوتی ہے ۔ اگر مذھبی تجربات کے لئے کسی خاص قسم کی 
دساغی یا اعصابی ساخت کی ضرورت سے تو بھی اس کے نتیجدہ کو پرکھنے کا 
معیار تو معروضی ھی هوتا اور جہاں ایک قسم کی دناغی یا اعصابی ساخت دوجود 
هو تو وهاں ایسے جاں آفریں اور جہاں آفریں لتیجے لاڑىی طور پر پیدا هوں گے ۔ 
اگر کسی قسم کا اعصابی اختلال روح کی کھڑکیاں کھولنے کے لے ضروری ے 
تو ایسے اعتبابی انتلال کو بجائے مرض کی ایک صورت سمجھے ۓ فطرت 
کا ایسا انتہائی گراں قدر عطيه شعار کرنا چاھہئے جس پر انسانیت کی صحت کا 


دار و مدارے۔ 


بات اصل ہیں یہ معلوم عوتی ے کہ سغربی عکماء چونکە انسالی علوم 
میں بھی طبعیات کا تجزیاتی اور تجرباتی طریقد کار استعمال کرے ہیں تو وہ 
ایک نوع کی اشیاء کے مشترک اجزاء کی جماعت بندی کرکے ایک طرح کا 
اوسعل یا 8۷۶۶٢‏ نکال لینے ھیں۔ یه اوسط )8۷٥۶٥٥(‏ می سعیار ( )٦٥٦٢7‏ 
بن جاتا ھے۔ اسی لئے ىعیاری (ا0508٥)‏ اور غیر معیاری )8۵٥٥0٥0٥3[(‏ کا 
تعقلی تصور قائم ھوتا ھے ۔ اور اس اوسط )8۷٥۶٥8٥(‏ یا معیاری (ا8٥ہ")‏ سے 
عرفرق خواه وہ فرق کسی مرتبه یا کسی سمت ہیں ہو ان کے لۓ ایک 
انحراف ۔ )4٥۷188٥٥‏ کی صورت بن جاتا ے؛ حالانکہ السان کی حقیقت تو اس کی 


انفرادیت عی ہیں ہے ۔ همارے حکماء کے نزدیک عدل پا اعتدال کا تصور 


ہے ا لسوت سریں عاای ‏ سا صرحہ اج 


ہے ہے پیج پ۔ -ییچہ-چ-۔ 


عیکرر۔ 


عسدیےے 


۹ 

اس سے بالکل خنلف سےء ان کے نزدیک مزاج معتدل کی سب سے روشن اور 
مطلق مثال حضورم کا مزاج تھا۔ 

یه بھی کہا گیا ہے که مذھب لاشعور میں دہی ھوٹی خواعشات اور 
ہیجانات کا اظہار ھے اور فرائیڈ نے تمام دبی ھوئی خواہشات کو جنسی هیجانات 
ہے منسوب کیا ے اور مذھب کو ان دبی ھوثی جنسی جذبہات کا ایک منظم 
اظہار بتایا ے ۔ 

کبھی مذھبی لدریچر ہیں جنسی خیالات کا تجزیہ کرکے یہ لتیجہ اخذ 
کیا گیا کە ہذہب تلخ حقیقتوں سے فرار اور ایک اسازکار ساحول سے نبھاۓ 
ی ایک کوشش ‏ ۔ 

ینگ ے کہا کہ جب روسن معاشرہ ہیں عیسائیت کا آغاز ھوا اس وقت 
روسن معاشرہ میں السانی جبلت ک ے لگام شہوتوں ۓے ایک تباہ کن طوفان 
چا رٹھا تھا ۔ اور انسائی معاشرہ کی اخلاقی بنیادیں ھی منہدم ھوتی نظر آتی تھیں ۔ 
عیسائیت تے ان جبلی شہوتوں کے گرد ایّک مضبوط حصار قائم کردیا اور ان 
شہوتوں میں وہ بہیمائہ جوشی و خروشں نہیں رھا ۔ یہی عیسائیت کا تاریخی کام 
تھاء اب کہ وہ کام ہورا ہو چکا ےہ سہذب معاشرہ کو عیسائیت کی ضرورت نہیں 
رھی ۔ 

معلوم نہیں کہ آج کی سہذب دنیا میں انسالی جبنت کی ے لکام شہوتوں 
کے جو بیابانی غول وقتاً نوقت جہنمی رقص کرۓ رہتے ہیں ان کے متعلق 
ینگ کا تبصرہ کیا ہوگا۔ 

یه اور اسی قبیل کے غلط نظریات اس وج ے پیدا هوئے که بذھب کے 
حرکات اور مقاصد کو سمجھنے کی کوششض نہیں کی گئی بلکد اس کے کسی 
جزوی اظہار کی اپنے طور پر توجہ کرکے اسی کو نظریه کی بنیاد بنادیا گیا ۔ 


مذھبی زندگی کا رک زندگی کی گہرائیوں سے پیدا شدم یہ احساس ھے کهھ 


انسانی لفس ضعیف سح اور اس میں انتشار کی طرف ٹوی ہلان ہے لیکن اس ہیں 
نئی تیر و تحلیق کی بھی بڑی صلاحیتیں سوجود هیںء مذھبی زندی اس بات کی 
جدوجبد ہے کے عدم تحفظ کی یه حالت سے جائے جو حقیقت مطلقه ہے ایک 
شخصی رابطه قائم کرۓ ھی ہے سکن کہ اسی طرح ایک ممدود اور فانی 
نفی؛ اہدی زندگی اور تغیر کے سر چشمد ہے اپنا رابطه مستحکم کر کے حقیقت 
'ابقه میں اپنا سقام قائٔ م کر سُکتا هے۔ بیشک ہذھب هماری خواھشات اور شہوات 
پر پابندیاں عائد کرتا سمے لیکن یه ریاضص کی بہت ضروری .گر ابتدائی 
منزل ے؛ اور اس ریاض کا سقصد شعور کی ایسی پرورٹس اور تربیت ہہ کە وہ 
زیادہ تخیقی آزادی کے ساتی معلوم و ئامعلوم ساحول میں نے مواقع حیات 
پیدا کر سکریے 

اس سوقعه پر کینہولسمنھ بے بة کہا ععہ که اقبال ے بذعب کا مقصد 
یه بتایا ے که انسان کی خودی کی بنیاد بہت ضعیف ے؛ اور پرآئندہ اور منتشر 
عوۓ کی طرف اس کا میلان بہت قوی سے اور وہ اپنی تعمیر لفس کے امکالات 
اور تخلیقی آزادی کی صلاحیتوں لو ترقی دینا چاعتا سے تو یه مقتصد کچھ غیر 
معلوم ىابعدالطبعیاتی قسم کی حقیقتوں ہے رابطه قائم کرۓ ہے حاصل نہیں 
ہوگا بلکہہ ان مواقع ہے فائدہ اٹھاۓ سے بہتر طور پر حاصل حون جو سائنس اور 
ٹکنالوجی کی رور افزوں ترقی انسان کے لۓ ہیا کر رھی ہے ۔ 

لیکن اقبال کے مطابق همارا آج کا سشثله تو یہی ےہ کھ انسان ےۓ افقی 
جہت میں تو بہت ترقی ری لیکن عمودی جہت لو بالکل نظر انداز کر دیا۔ 
سائنس ۓ دئیا کو تو بدل کر رٹھ دپا لیکن السانی شعور نہیں بدلا۔ نیجه یة 
عوا کہ وہ جتنذ کائنات کو مسخر کرتا جاتا ہے اتنا ھی کائنات ہے سخر ھوتا 
جاتا ہے اور شعور میں سناسب اور ضروری تبدیلی کوئی خارجی ضابطة اخلاق 


عائد کرۓ ہے نہیں ھوسکنی بلکد انسانی زلدگی کے خدا اور کاثنات کی لسبت 
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اع 

ہے صحیح ادراک اور معرفت ھی سے حاصل ھو سکتی ھے اور یہ ادراک 
و معرفت بغیر مذھبی تجربہ کے سمکن نہیں ۔ : 

پھر اقبال شیخ احمد سرھندی کے مکتوبات سے ایک ائتباس نقل 
کرۓ ہیںء جس میں شیخ سرمندی عالم ام ہیں مقام قابء سقام روحء سر خفی 
اور سر جلی کا ذکر کرۓ ہیںء پھر ان سے گزر کر اسعائے الٹھی اور صفات اہی 
کے پرتو کی سنزل ے ۔ یہاں تک کہ ذات اللٰہی کی تجلی تک رسائی ہوتی ےہ ۔ 
اس اقتباس ہیں جن مقامات کا ذاثر کیا گیا ے اور جو اصطلاحیں استعمال کی 
گئی ہیں ہر ۔چند ہم ان ہے نابلد ہیں لیکن اس سلسله ہیں چند باتیں قابل لحاظ 
یں 

(ك) اس سے پقه چلتا ىے کہ وجدانی یا روحانی تجرے کتنے گونا 
گوں اور متنوع شثون پر حاوی ہیں - 

(م) اس ہیں مختاف منازل کی نشان دھی "کر کے ایک خود کار اسول 
ثنقید کو متعین کرۓ کی بھی سعی آعر۔ہ 

ے شک اس راستے میں غلطی کے اىکانات بپت موجود ھوۓ ہیں۔ اور 
یه بات بھی ٹھیک ھے کہ جو واستهة جنٹی بلند ءنزل تک السان کو لیجانا عے 
اس ہیں اسی قدر غلطی اور دھوکے کے اںکانات زیادہ هوے ہیں اور خطرات 
تیاە. کن ہوۓ ہیں ۔ 

کلام پاک ہیں کہا گیا ھے کہ ہر بیئبر کے لئے بپکاۓ والے شیاطین 
جن و انس ھوے ہیں ایکن اللہ تعااول ان کو محفوظ رکھتا ہے ۔ عصست کے یہی 
معلی ہیں ۔ 

تصوف کے لٹریچر ہیں بھی بار بار مرشد کی ضرورت پر زور دیا گیا ےء 
قرآن مچید ہیں دو اصطلاحیں ”'جہاد فی سپیل الّہ؛؛ اور ”جہاد هی اللہ کک 


۲ 
استعمعال کی گئی ہیں یہ آخری اصطلاح غور طلب ےہ ۔ 


2 جاعدوفی اہ حق جہادھ۔ 


والڈین جاهدو فیٹا لنہدیٹھم سبلنا 


(م) عالم اس کے تخقلف مقامات ہے گذر کر بالآخر تجلیٴ ذات تک 
رسائی مقصود ے؛ گویا سعی و عمل کا مقصد تعام حجابات اٹھا کر؛ خطرات ہے 
گزر کر اور سوضوعی عناصر ہے تجربہ کو پاک کرکے ایک معروضی حقیقت 
تک پہنجنا ے ۔ 
مذھبی تجربە اور علم النفس 

علمالنضیس انسانی زندگ کہ عملىی حصه ہیں دىاغ یا سائیکی کے سظاھر 
سے بحث کرتا ہے ۔ وہ پوری انسانی فطرت کو ای گػرفت ہیں نہیں لیتاء کیونکه 
انسانی فطرت ہے فلسفهء اخلاقی مقاصد حیات یا دھن کو خارج نہیں کیا جا سکقاء 
وہ انسائی فطرت کا کوئی بنیادی اور جاىع تصور قائم کرےۓ سے بھی قاصر رہاے۔ 
اس کا طریق کار تجزیاتی اور تجرباتی عے ۔ اس طریقه ے کچھ قوانین تو دریافت 
ھوسکتے ہیں لیکن انسائی فطرت سیرت کے خقلف سانچوں میں ڈھلی ھوئی معلوم 
ہوتی جے جس کے عرفان کے لئے تجزیاتی طریق کار اس ہے زیادہ ارسا اور ا کافی 
عے جتنا آرٹ کے کسی عظیم شاکار کے نقد و فہم کے لۓے ؛کیولکه انسانی فرد 
الخالق الیاری المصور کا عظیم ترین شاہکار ے ۔ 

مذھبی تجربہ کے بحرکات اور مقاصد علمالنفس کے دائرہ ہے خارج ہیںء 
مذھہبی تجریہ؛ جس میں فکر بیک وقت اپنے حسی حدود سے بلئد اور استنباط 
اور تعقلی تصورات کے واسطوں ہے ے نیاز ھوکر ایک بامقصد اور باشعور 
وجدان کے ذریعد غیر حسی کلی اور معروضی حقیقت ے بلاواسطه رابطه قائم 
کرۓ کی سعی کرتی ھےء علم النفس کی گرفت میں کس طرح آسکتا ھے ۔ جو 


۳ 


چیز علم النفس کی گرفت میں آگئی وہ مڈھبی تجریہ نہیں بلکه وہ بھی علم النفی 
ھی کا ایک شعبہ ھوکا۔ 

ہوجودہ علم النفس ے تحت الشعور اور تعوری سطح پر اس کے اثرات 
سے متعلق جو تحقیق کی ھے یا ان لفسیاتی حالات کے متعلق تجرے کۓے ہیں 
جو کسی خارجی بحرک ے وارد کۓ جا سکتے ہیں ان ہے ہم ید سمجھ سکتے 
ہیں کہ ہذھبی تجربہ جو فوق الشعوری ے اور کلی حقیقت کے عرفان کا واحد 


ذریعه عے؛ واعموں اور خوابوں سے کس قدر ختلف چیز ےہ ۔ 


ٹیست وش باشد خیال الدر جہاں تو جپاۓ بر خیالے ہیں رواں 


آں خیالاے که دام اولیاست عکس مه رویان بستان خدا ست 


ینگ ۓ مذھہب کو انسانی فطرت کی ضرورت سمجھاء اس ضرورت کے 
اظہار پر زور دیا اور انسانی انفرادیت کی تعمیر اور اس کی شخصیت کی تکمیل کے 
لئے شعور اور لاشعور کی ھم آھنگی کا راستہ بتایا لیکن يہ تمام کدوششش اس لئے 
ہے کهە خدا پر یقین زائل ہوۓے ہے جو خلا پیدا ہو گیا ھے؛ اس کو نفسیات 
کس طرح پر کر سکتی ہے ۔ پنگ نے یہ بھی کہا ےہ کہ ہم نفسیات کے ذریعه 
مذھبی زلدگی کے علاستی اور جذباتی سظاہر کا تجزیه تو کرسکتے ہیں لیکن یه 
سظاھر نفسں مذھب نہیں ہیں ۔ مذھب کی حقیقت اور مایت تک لفسیات کے 
ذریعه رسائی نہیں هو سکتی ۔ یہ ایک مستقل بالذات تجربات کی دلیا ھے ۔ 

گویا علم النفس عمیں یه تو نہیں بتاسکناکه مذھب کیا ہے ؟ هاں اس با ت کو 
واضح کر سکتا ہے که مذھب کیا نہیں بے ۔ مڈھبی تجربات کی ىاعیت اور 
اعمیت کے لئے علم النفس کے طریق کار میں ایک القلابی تبدیلی کی ضرورت ے 
اور یھ تبدیی ایسا شخص هی لاسکتا ےہ جس میں کم از کم یه شرائط 


موجود ھوں ۔۔ 


‌ْ 
رہ اس شخص ئا سزاج وجدالی تجربہ کی اعلیت رکھتا هو۔ اس لئے ” 
ایک تجربہ کے نقد و نظر کا اصول اسی کے الدر ہے پیدا ہوتا ہے؛ جس شن 
ہیں جعالیاتی حس پا ذوق سثقود هو؛ فنرن لطیفه اس کے لۓ ایک بند کتاب 
اور جس شخص ۓ محبت نہیں کی وہ محبت کے متعلق کیا جان سکتا سے ؟ 
عقل درشرحش چو خر درگل بخفت . برح عشق وعاشقی ھمعشق کفت 


دوسری شرط یہ ہے کھ وہ شخص زبردست فکر کی صلاحیت رکھتا ھ 
عطیم فکر سے میری سراد صرف یہی نہیں که وہ اپنے داخل تجربە کا معرو 
جائزہ لے سکتا هو بلکہ یہ بھی ے کهہ وہ رائچالوقت اور متداول علوم اور 
کے سزاج ہے پوری طرح واقف هو اور ان علوم پر ایک اقدالہ نگ بھی رک 
ہو۔ 


تیسری شرط یہ بے که وہ بذھب کے غرفانی روایت کے کسی سلہ 
سے واہسته هو۔ جس طرح عقل عشق سے سے تعلق ہوکررے لکام هو جاتی ۔ 
اسی طرح عشق نذھب سے ے تعلق ھوکر ے مقام ھوجاتا ے؛ مذہب وجد 
تجربوں ہیں آوارگی کے خلاف غمالت ےء مذھبی تجربہ کا میدان ایمان ےۓ 
حق الیقین تک ے؛ ایک کامیاب تجربہ اسی طرح سمکن کہ آدمی ایک ہو 
ووایت کو اپنے قلب کی گہرائیوں میں سمو چتا هو۔ اجتہاد کے دوجہ : 
پہنچنے کے لئے کم از کم کچھ دن علی وجہ بصیرت تقلید ضروری ے ۔ 

ایسے شخص کا تجریہء تجربھ سس متعلق نقد و نظر اور اس کا قائم ک 
طریق زباله حال کے لئے زبردست اھمیت کا حامل ہو سکنا ے؛ وہ ایک عام آد 
کہ سینة ہیں عظمت آدم کا یقین اور تڑپ پیدا کرکے اس کے سامنے ا 
لامتتناھی مستقبل کا راسلّه کھول سکتا ے ۔ 


اقبال کہتے ہیں کہ ان کی نظر میں نطشے ایک ایسا شخص تھا کھ 


راج 


کی فطرت ہیں تخلیقی جنون کا وہ ملک ودیعت تھا جس ۓ اس کو انسان ہیں 
الوھیت کی جھلک دکھا دیە لیکن وہ شوین ھار اور ڈارون وغیرہ کی ٹکر ے 
اس درجە متاأثر تھا کہ وہ اپنے تجربہ اور مشاھدہ کی اھمیت کو خود تہ سمجھ 
سکا۔ 

اس کے دل میں اھک سرشد کی تمنا جس کی سے چوں و چرا اطاعت اس کے 
لئے باعث سعادت هو اور کچھ مریدوں کی تمنا جو اس کی تصدیق کرے والے 
ہوں؛ جاگی لیکن ید تمنا حسرت عی رھی - 

)( 

اپنے لیکچر کے آخری حصہ میں اقبال سائنس اور مذھب کے طرزعمل کا 
مقابله کرےۓ ہیں ۔ 

اقبال کے نزدیک کائنات ے حقیقت نہیں؛ یا زسان و مکان کے احاطے میں 
اشیاھ اور حرکت کا ایک کھیل نہیں ۔ بلک ایک زندی کا بہاؤ ہے جو ھر دم 
اور ہر لحظه جاری ھے؛ زندگی ھی اجسام کو پیدا کرتی ھ ۔ اجسام تعینات 
وجود ھیں ۔ اجسام یا تعینات وجود سب خودی کے آثار هیں ۔ بلکھ ساری کائنات 
بھی ایک خودی ہے ۔ خودی کی خصوصیات پیہم فعلیت؛ مقاصد کی تخلیق 
اور پیش آمدہ سوانعات سے پیکار کے ذریعہ خود آفریدہ مقاصد کی طرف ارتقا ے 

سائنسداں کا معروضء حقیقت کا وہ پہلو ے جو حقیقت کا خارجی عمل ے؛ 
یا حقیقت کی فعلیت کا خارجی طریق اظہار ہے ۔ جس کا ادراک حواس کے ذریعھ 
(یا آلوں کی مدد سے) کیا جا سکتا ھھ ۔ اور سائنسداں کی صلاحیتوں کا فقط 
وه حعه سصروف عمل سے جس کی سشاھدم؛ نظريه سازی اور اس لظريه ک 
سائنٹفک آزبائش ہیں ضرورت ےہ ۔ اس کا طریق کار تجزیاتی اور تجرباتی ےء 
وہ حقیقت کی فعلیت کے نظاھر کو اپنے سیاق و سباق کے ساتھ اس رشتہ میں 
شملک کرتا ھے جس کو سائنس کی زبان ہیں قانون کہا جانا ےہ ۔ حقیقت 


٦. 


کے دوسرے پہلوؤں ے اسے کوئی واسطه نہیں ےےہ؛ اثلاً جب وہ کسی در 
کے متعلق حقیقت دریافت کرتا سے تو اس کو حقیقت کے اس پپلو ہے کو 
رانلل ای و سو اک فا یمام ےی وا سس اوک موی وی تا 
کے سامنے ے یا جو اس کے پھولوں کی حقیقت ایک بچہ کے لئے ے۔ 


چونکہ اس کا ۔یدان عمل نسظاہر کی کثرت کا عالم ہے اس لۓ وہ !ا 
سظاھر کی اپنے خود ساخته اصول پر جماعت بندی ثرتا ھے ۔ اور صرف اسی جماعہ 
کے مظاھر ےہ اس لو واسطه ہے جن کا وه مشاعده اور تجربہ کر رما 
سائنس کے ایک سعبه کے محقق لو دوسرے حقق سے بہت کم واسلهہ ہے 
صرف اس حد تک ے جہاں تک وہ اس کے تجربە کے لۓ ضروری سے ۔ 

اس کو زندی کے مقاصد یا اپنے تجربوں کی معنویت سے کوئی واسفا 
نہیںء سائٹس کا رخ ٹیکنالوجی کی طرف سے ۔ یعنی اس علم ہے مادی فوائد کے لئ 
قوائے فطرت کوکس حد تک تسخیر کیا جا سکقا ے ۔ یه بات که ان مادی فوا؛ 


اب مذھب کی طرف آئیے ۔ السان کی خودی بھی عمل یا فعلیت ہہ ۔ اه 
کا رخ حقیقت مطلقهہ کی طرف ے؛ جس کا عرفان بھی خودی ھی کی حیثیت ے 
ہوسکتا ے ۔ ایک ایسی خودی جو قادر علیم؛ خالق؛ حی اور قیوم سے اء 
مقصد کی طرف سفر ہیں اس کے نفس کے تمام متحارب بمحرکات ایک لقطد پر ت5 
عوجاے ہیں اور اس کے شعور ہیں ایک تبدیلىی پیدا هو جاتی ھ ۔ اس وحدم 
کے نور ہیں جب ھەەه جزثیات کی کثرت کو دیکھتا سے تو وہ جزلیات سوہ 
ایک نئی معنویت اور لئے مقصد ہے اس کے سامئے آےۓے ہیں ۔ 

برگ درختان سبزدر نظر ھوشیار هر ور دفتریست معرفت کردگار 


وہ سائنس ے حاصل کردہ علم کی تردید نہیں کرتاء بلکد اس علم > 


1٦ 

ایک اپسے شعور کے ساتھ سربوط کر دیتا ے جو تمام انسانی زندگ؛ اس کے 
مبداء و معاد اس کے تقاضوں اور مقاصد پر حاوی ھے اور جس کی بالآخر رسائی 
حقیقت مطلقد تک بھرء ۔ذھب سمع اور بصر کی لفغی کرتا بلکد اس حقیقت پر 
زور دیتا ہے کہ سخ اور بصر ہے حاصل کئے ھوئے علم ہیں مقصد اور ىعنی 
قلب کے نور ھی ے پیدا هوسکتے یں اسی طرح سمع اور بصر کی کائنات آیات 
اللہی ہیں تبدیل ھوجاتی سے اور علم مسموع علم مطبوع بن جاتا ے ۔ 

تجربہ سائنس اور مذھب دونوں کے طرز عمل ہیں شاسل ہھےہ؛ لیکن تجربہ 
کیلوعیت اور میدان ختلف ہیں تجربہ کا مقصد دونوں صورتوں ہیں یہ ہے له 
تجربھ "لو غیر متعلقه عناصر ہے پاک گیا جائے۔ اور زیادہ ہے زیادہ تعروفیت 
کا درجہ حاصل کیا جائے۔ 

سائنس کا تعلق چونکہ حسی کائنات سے بےء اس لئے آدوشش ید ہے کہ 
سائنسی تجربد کو تعام مفروضات ہے پاک لیا جائے اور عض ان عناصر تک 
حدود رٹھا جائے جن کا بشاھد اور تجربد کیا جا سکتا ےء جن کو اباء 
تولا اور گنا جا سکتا ے؛ اسی لۓ ریاضیات کے فارولے زیادہ ے زیادہ حد تک 
سائٹس کی زبان بنتے جارھے میں ۔ 

مذھبی تجربه ہیں کوششض يد ھوتی ےہ کە تجربد کو تمام سوضوعی 
عناصر مثلاٌ خیال؛ واہمهء جذبات؛ اغراض نفسانی وغیرہ ہے پاک رکھا جائے۔ 
''وسا پنطق عن الھو یل إن ھو إلا وحی یوحول؛؛ (قرآن مجید) کویا ''ھومل؛؛ اور 
''وجی:؛ ایک دوسرے کی ضد ہیں ۔ 

اس راہ پر چلئے والا ایک تجربہ سے دوسرے تجربہ تک پہنچتا ے اور 
اپنے تجربوں پر تنقیدی نظر بھی رکھتا ہے کہ اس ہیں سے تمام سوضوعی عناصر 
کو دور کیا جائے اور معروضی حقیقت مطلقه کا عرفان حاصل کیا جائے؛ یه عرفان 


حق الیقین کا درجہ ےہ ۔ 


٦ہ‎ 

اقبال ے بجا طور پر تجربد ے تمام سوضوعی عناصر کو خارج کرے پر 
اور زیادہ ے زیادہ معروضیت پیدا کرۓ کی سعی پر زور دیا ے ۔ 

یہاں یه بات بھی پیٹس نظر رہ کہ اقبال ہے فتنا فی اللہ اور بقا باللہ کی 
اصطلاحیں بسترد کر دیں لیکن شاید ان اصطلاحوں کا شہوم یہی تھاء فنائی اتہ 
فنائے سطلق نہیں ےء فنائے ذات نہیں جے بلکد ید عہ کہ جوں جوں حقیقت 
سطلقه کا شعور بڑھتا ھہ اسی قدر لفس کے موضوعی عناصر جن کو قددم صوفیاء 
خودی کہتے تھے؛ فنا هوےۓے جاے یں ۔ یہاں تک کھ ایک دوسری زندی 
معروضی حقیقت کی مسعرفت میں یا اللہ تعالیل کی معیت ہیں حاصل ہوجاتی ے؛ 
اس زندگی کو فنا نہیں ہے ۔ 

اقبال ے اسی تجربه کی معروضیت قائم رکھنے کے لئے بتاپا کہ اسی لئے 
روزاله با جماعت نماز پر زور دیا گیا تاکھ خلوت ہیں ذکر و فکر سے معاشرہ ہے 
اجتتاب کے جو ذھنی اثرات پیدا موے ہیں وہ تد پیدا ہو سکیں اور یہی وجد ے 
کھ صوفیاء ۓ عبادت میں سماع کو داخل نہیں کیا تاکە اس تجرہ میں جذباتیت 
کا عنصر شامل نه وہ 

یہاں اس بات کا ذکر بیجا ند وکا کە صوفیاء کہ جن سلسلوں ہیں سماع 
لو چند آداب و شرائط کے ساني جائز قرار دیا گیا ے؛ وعاں جذبات کو برالگیخته 
کرنا مقصود بالذات نہیں ۔ بلکةہ يہ جذبات کی تح ( دامطا:) کا 
طریقة ہہ کہ جذبات کو برانگیخته کرکے ان کی تطہیر یا تنقیح کی جائے اور 
پھر اییے حال تک پہنچا جائے جس میں جذباتیت کا عنصر شامل له ھو۔ 

اقبال سلوک کے خطرات بتاے ھوئے کہتے ہیں که کبھی کبھی سالک 
اپنے مقام و منزل تک پہنچنے ہے پہلے کسی حال یا کینیت ہے لذت اندور 
ھوکر اس میں جذب ھوکر رہ جاتا ے ۔ اور اس کیفیت جذب و وصل ہیں اس کا 


شوق اور تڑپ زائل ہو جاے ہیں ۔کیونکہ ”'سلوک کا مقصد کچھ دیکھنا نہیں؛ 


2۹ 


ےہ بلک کچھ ھونا ے ۔ دیدن نہیں ےہ بلکہ شدن ھے: سشرقی تصوف اسی 
خطرہ سے دوچار ھوا اور اسی کی اصلاح شیخ احمد سرمندی (ءعجدد الف انی) 
ے ی۔ 

یہاں وحدت الوجود اور وحدت الشہود کی بحث ميں پڑے بغیر یه لکھنا 
ضروری ے کہ ے شک خدا خدا ھے اور عبد عبد ےا خدا عید کا منتھول ہے ۔ 
جس طرح ریاضیاتی حد ھوتی ۓے که ایک عدد جتنا اس حد ے قریب ھو ای 
سے زیادہ بھی قرب کا ایک درجہ ےہ لیکن وہ عدد اس حد تک کبھی نہیں 
پہنچ سکتاء؛ کچھ یہی ععاںىله خدا اور عبد کے دابین قرب اور فاصلے کا ے ۔ 
وحدت الوجود اور وحدت الشہود کو بجائے دو متضاد خالات یا دو متصادم 
فلسفوں کے ہذبی تجریہ کی گونا گوں کیفیتوں پر حمول کرنا زیادہ رین صحت 
معلوم ھوتا ے؛ عشق ہیں بھی تو فراق اور وصل؛ سکون اور تڑپ دو کیفیتیں 
باھم دست و گریباں ھوتی ھیں؛ نھ فراق وصل کی لذت اور سکون ہے خا ی ھوتا 
ےء ند وصل ہیں فراق کی تڑپ زائل ھوتی ہے ۔ 

گر ترے دل ہیں هو خیال؛ وصل میں شوق کا زوال 

نوج حیط بحر ہیں ہارے ھھے دست و پا کهھ یوں 

جس طرح یه کہا جا سکتا ےہ کھ وحدتالشہود ایک مقام سے اور 
وحدتالوجود اس مقام تک پہنچنے کے لئے ایک درسبیانی حال ھے اسی طرح 
یه بھی ”ہا جا سکتا ہے کہ وحدت الوجود مقام ے بلند ایک حال ےہ جہاں 
ید ازیادۃ خر ڈک نہیں ٹھھر لکنا لیک جہاں یہ یت ی ایک ایی لھک 
دیکھ لیا ے جو اور کسی مقام سے سمکن نہیں ۔ 

جن بزرگوں ۓ اپنے تجربہ ے وحدت الوجود کی گواھی دیء ان میں وہ 
بزرگ بھی شال ہیں جنھوں ۓ اپنی خودی کو ضعیف یا زائل یا فنا کرۓ 
کی بجائے اپنے عمل ے قوسوں کی تقدیریں بدل دیں ۔ " 


”دیدنء اور 'شدن: کا تعامله بھی کچھ ایسا ھی ھے کہ بغیر دن 
دیٹن بھی سمکن نہیںء روسی تو دیدن کا طریقد ھی شدن بتاے ہیں : 

پس قیادت شوہ قیامت رایه ہیں دیدن عر چیز را شرط ست ایں 

معاشرہ پر برے ائثرات پڑۓ کے متعلق يد عرض ہہ کہ جہاں ایک 
عقیدہ معاشرہ میں زندگی کی طاقتوں کو ابھار سکتا هے؛ وہاں ایک ایسے معاشرہ 
میں جس ہیں زندگی کی کمی ہو چی هو؛ وھی عقیدہ مردہ ھوکر وت کی طاتتوں 
کو دعوت دیتا ے ۔ اس بات سے عقیده کی صحت یا اھمیت پر کوئی اثر نہیں 
پڑتاء اقبال ے زیادہ اور کون اس تقلخ حقیقت ے واقف ے کہ عمارے زماله 
میں قرآن حکیم کی تعلیعات کی کیا کیا تعبیریں اور تفسیریں کی گئیں اور ان ہے 
معاشرہ پر کیسے اثرات مترتب ہوئے؛ خود قرآن حکیم ہیں کہا گیا ےحے کہ 
ذکر اور قرآن ہے وھی نصیحت حاصل کرۓے ہیں جو خود زندہ ول ء 

حقیقت یہ ہھہ ”لہ اس معاملھ میں ذاتی تجربہ ھی کی روشنی ہیں کوئی 
بات کی جا سکتی ے؛ یہ فلسفیالہ بحث کا موضوع نہیں ہا 

مذھبی زندی کا غصود یھ ہے کهھ ایک فرد کو اپنے تمعام وھمء قیاس 
اور افکار و جذبات سے بلند ھوکر حقیقت سطلقه کا عرفان ایک 'احد؛ اور 'صمدہ 
خودی؛ کی حیثیت سے ہو جائے۔ 

اس تجریه ے جہاں اس کی رسائی قوت و حیات کے ابدی سر چشمہ تک 
ہوتی ے وہاں خود اس پر اپنی خودی کے جوھر آشکار ھوۓ ھیں ۔ 

یھ سنزل تعقلی علم سے بلند امالکتاب کی منزل ھے جہاں تمام علوم 
بامقصد اور بامعتی ھو جاے ہیںء یپی وہ سنزل مے جہاں آدہی کی خودی سستحکم 
ھوجاتی سے اور وہ تخلیتی شعورو ذوق بیدار ھو جاتا ے جس ہے جہان لو 


تعمیر ھوے ہیں ۔ 


اقبالء سائنس اور مذھب 


منظور احمد 


ہر چند اقبال اور سائنس کے عنوان سے چند مضانین لکھے گۓے ہیں 
لیکن واقعد يد ہے کد اس موضوع پر اب تک کوئی سیر حاصل بحث نہیں 
ہوسکی ھے ۔ اس سلسله کا ایک علمی مقاله جناب رضی الدین صدیقی نۓ ”اقبال 
کا تصور زان و ىکاںء() لکھا جو اقبال کے چند سائنسی تصورات سے بھی 
ضعناً بحث کرتا ےہ ۔ اس سوضوع پر مضامین کے فقدان کی ایک وجە شاید یه ے 
که سائنس ہذھب اور فلسفہ سے متعلق هماری سوچ ہیں ابہام پایا جاتا حے؛ 
اور اکثر اوقات ھم ان سائنسی اور فلسفیانه تصورات کو مذھب کی ححمابت میں 
یا عظمت اقبال کے ثبوت میں سطحی طور پر استعمال کرۓ هیں‌۔ ھم یہاں 
سائنس اور اقبال سے متعلق چند سسائل کی تشریح اور تنقیح کرنا چاھتے ہیں - 

سائنس کے ضمن ہیں ھم ”کسی فکر پر کئی عنوان ے گفنگو کر سکتے 
ہیں ۔ مثاڑ ایک ید کە ھم عام طور پر سائٹس دانوں کی کاوشوں؛ ان کے تجربات 
اور ایجادات ہے بحث کرۓ ہیں ۔ کسی خاص بوٹی ے کسی الکلائڈ(4٥٥٥[٥٥ا٥)‏ 
کی تلخیص یا پینسلین کی ایجاد یا چیزوں کی عمر سعلوم آدرۓ کے لئے کاربن 
مر کا استعمال اس نوع کی ثثالیں ہیں یہ مثالیں سائنس کے دائرہ میں اس وقت 
آتی هیں جب ان کی دریافت ایک خاص سائنسی طریقے (ل۷ا8 ۶۱۰٥۱۸٥١۵۱٥‏ دآناك٥اہء)‏ 
کہ تحت کی گئی وہ یا ان نتائ چکو سائدسی طریتے پ رکۓےگۓ تجربات ے ہرکھا 
گیا ھو۔ اس کے علاوہ اگر کسی شخص سۓ کسی سائنسی تجربہ کا نٹیجہ اپنے 
کلامء یا اپنی شاعری ہیں سائنسی طریقه پر دریافتء یا توثیق کےبغیر استعمال کیا 
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او 


ہو؛ تو اگرچہ وہ سچ ھ یکیوں لہ ھو۔ سائسی تفيه (0مثانەمومطع دااناونی) 
کہلاے کا حقدار نہ ھوگا- تاوقلیکه وہ طریق کا یا توثئیق کی شرائط ہوری له 
کرے۔ اسی طرح اگر کسی معروف سائنسی حقیق تکوکوئی شخص اپنے کلام 
ہیں استعمال کرتا ے تو وہ ان عام معنوں ہیں سائنسدان کہلاےۓ کا حقدار نہ 
ہوگا۔ جن ہیں ھم سلیمالزساں صدیقی ء فلیمنگ پا لی ( لاتاتانا ) جہے 
لوگوں کو سائنس دان کپتے ہیں ۔ ظاہر ے کہ اقبال اور سائنس کے ذکر میں 
ہم اقبال کو ان معنوں میں سائنس دان متصور نہیں کر سکتے ۔ اگر اقبال نے 
سائنسی مضامین بيان کۓے ہیں تو وه کلام میں علم کے معروف استععال کی 


حیثیت ہے ہیں ۔ 


سائنسی موضوعات ہر گفتگو کرۓ کا دوسرا عنوان ید ہے کہ ھم مفکرین 
سائنس اور ان کے نظریات ے بحث کرے هیر ۔ سائنس دانوں کی یه وه قسم 
بے جو اس مدان ہیں ایسے الکشافات کرتی ےہ جن کا اثر سائنسی علم پر پڑتا 
ےہ ۔ یہ تحقیقات سائنس کے بنیادی نظریات اور قوالین سے متعلق ہوتی ہیں 
ان تحتیقات ہیں اگرچہ ختلف نوعیت کے طریق کار استععال کۓ جا سکتے یں ۔ 
لیکن ان قوائین کی توثیق بھی حقائق اور واقعات ھی کرتےۓّ ہیں ۔ گلیولیو 
( مەائله6 )ء کوپرٹنکس ( قلاءآہ٣‏ ع٥‏ )؛ کیلر ( 8 لمکا )ء نیوٹن 
|۷٤۷ (‏ )ء آئن سٹائن ( ملقائمنق) وغیرہ ۓ جس قبیل کا سائنسی 
کام کیا ہہے؛ اس نے اپنے اپنے زباله ہیں سائنسی تصورات میں انقلاب 
برپا کیا حے اور کائنات کی سائنسی فہم کو وسعت دی ےے۔ اقبال ان 
معنی میں بھی سائنس داں نہیں ہیں کہ انھوں ہنۓ سائنس سے متعلق کچھ 
ایے نظریات دئے هہوں جو واقعات اور حقائق کی گزشته نظریات کے متابله میں 
بہتر توجیه کرۓے ہوں۔ ے شبہ اقبال ے بعض ایسے نظریات سے بحث ک 
ے اور کائنات کا ایک یا لقطه نظر بھی پیشض کیا سے لیکن يہ نقطہ نظر فلسفیانه 
اور عقلی زیادہ ے؛ اور معروف معنوں ہیں سائنسی کم ۔ اگرچہ ان معنوں میں 


۳ 
سائنس دان اور فلسفی کی تقفربق کچھ مشکل نظر آتی ے ۔ لیکن پھر بھی دولوں 
میں جو امٹیاز ھے ۔ وہ دولوں کے طریق کار اور مقاصد کے اختلاف ے پیدا 
ہوتا سے؛ اسی لئے آئن سثٹائن کے نظریہ اضافیت یا نیوٹن کے قوانین حرکت 
بنیادی طور پر سائنسی قوائین ہیں اور ضمنی یا انوی طور پر فلعغیاله نظریات 
یا این مسکویە کا قانون ارتقا بنیادی طور پر ایک روحائی فلسفہ ہے اور ضمنی 
طور پر ایک سائنسی قانون ۔ اس لئے اقبال کے کلام میں سائنسی قوائین تلائس 
کرنا یا ان کو نیوٹن کی طرح ایک سائنسدان قرار دینا کہ سنجی ہے زیادہ 
حیثیت نہیں رکھتا ۔ 

ایک فلسفی کو البتھ يہ حق حاصل ہے کہ وہ فلسفیانه نقطه نظر ے 
عق صوات ہے بت کر پا سای ۳ سیت ارک ا جائ آ و ئن 
کے طریق کار کی سنط قی کو بیان کرے ۔ سائنسی قوانین کا حقیقت سے تعلق واضح 
کرے اور سائنسی تجربھ کی وسعت اور حدود متعيین کرے۔ ایک مفکر 
کو یه حق بھی ہہونچتا ے کە وہ سائنسی علم پر تنقیددکرے۔ سائنسی تشریح 
کی خامیاں واضح کرے اور سائنٹس کی بنیادوں کی تنقیح کرے۔ اسی طرح 
اسے اس بات کا بھی حق بے کہ وہ سائنس کی بىعلوبات اور انکشافات کو اپنے 
موقف کی حمایت ہیں استعمال کرے یا ا ن کو کائنات ہے متعلق اپنے نقطهُ نظر 
کا جز بنائے یا اپنے ۔وقف کی وضاحت کے لۓ سائس کو مثال کے طور پر 
استعمعال کرے۔ اقبال کا اور سائنس کا تعلق اسی نہج کا عے ۔ واقعد بد خے که 
یه تمام کام سائنس سے زیادہ فلسفہ سائنس ہے تعلق رکھتے غیں؛ اس لئے اس 
مقاله کا عنوان اقبال اور سائنس کی بجائے اقبال اور فلسفہ سائنس ھونا چاھے ۔ 
بلکة بہ کہپنا زیادہ صحیح ھوکا کہ اقبال کے پختد فلسفیالہ افکار سے متعلق 
ان کی کتاب ٭الہیات کی تشکیل جدیدہ؛(ء) میں افلمنہ ‏ مائنین کو نہیں طور 
برتا گیا ےء وہ آج کی بحث کا موضوع ہے ۔ 
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ے٣‎ 


''الہیات کی تشکیل جدید؛ ہیں سائنسی موضوعات پر بحث کو ھم دو 
حصوں ہیں بانٹ سکتے ہیں ۔ اولاً اقبال سائنسی علوم کے متعلق ععوباً کیا رائے 
رکھتے عیں اور اس رائے کا جواز کیا سے ۔ دوئم؛ بختلف سائنسی تصورات کو 
انھوںۓ اپنے موقف کی تائید میں کس طرح استععال کیا ہے ؟ 


اس ہیں لوئی شک نہیں که سسلمان ہفکرین ہیں قدماء کو چھوڑ کر 
شاید ھی کوئی مفکر ایسا گزرا ہو جس ےٗ عصری سائنسی تصورات کا اتنی 
گہرائی ے مطالعھ کیا هو اور ان کو اپنے کلام ہیں اس کثرت ہے استعءال 
کیا هو جتنا اقبال ے۔ ایسا معلوم ھوتا ےہ کہ وہ انیسویں اور بیسویں صدی 
کے سائنسی ارتقاء سے نھ صرف بەھ که بخوبی واقف تھے؛ بلکه اس سے بڑی 
حد تک متاثر بھی تھے ۔ وہ یہ سمجھتے تھے کہ سوجودہ علم سائنس انسان ک 
زندی کے ان حقائق کی طرف رہنعائی کرتا ہے جس کو اقبال وجداتاً اور عتل 
صحیح سمجھتے تھے ۔ 

'الہیات کی تشکیل جدیدہء میں سائنس کے متعلق وہ اپنے عمومی نقطهٴ 
نظر کی وضاحت سائنس اور مذھب کے تقابل سے کریۓۓے ہیں ۔ فرماے ہیں : ۔ 

اس ہیں شک نہیں کھ نذھبی عقائد اور ایمانیات کی ایک عابعد الطبعیاتی 
اھمیت ھے ۔ لیکن يە ظاھر ےہ کہ وہ اس تجرباتی سواد کی تعہیر نہیں ہیں جو 
فطری سائنس کا نوضوع ہیں یذھب؛ طبعیات یا کیھیا نہیں ھے ۔ جو سلسله 
اسباب کے تحت فطرت کی تعبیر کی تلائس ہیں ہیںءء ۔(م) 


اس باب میں آگے چل کر وضاحتاً کہتے ہیں کہ : 


دونوں (یعنی مذھب اور سائنس) ٹھوس تجربہ ہے اپتے سفر کا آغا 


کرتۓے یں اور دونوں میں تضاد اس غلط فہمی ے پیدا ھوتاے کە دولتود۔ 





لی ایض سس ےم 


۔ے 
کا لقطه آغاز تجربه کا ایک ھی موادےء(م)- 


دوسرے الفاظ میں اقبال سائنس کی تعریف یہ کرےٗ ہیں کہ وہ کائنات 
کی سلسله اسباب و علل کے تحت تشریح اور تعبیر کا نام مے ۔ اور اس کے لئے 
انسان کا سائنسی تجربە بنیادی مواد فراھم کرتا ھے ۔ اقبال سائنس کی تعریف 
ایک دوسری جگد اس کے مواد کی مناسبت ہے نہیں بلک اس طریق کار ک 
سناسبت سے کرۓ ہیں جس کو ایک سائنس‌دان استععال کرتا ھے ۔ فرساۓ 
ہیں : 

''سچی بات ید سے کد ہذھبی اور سائنسی اعمال اگرچہ ختلف طربق 
کار استعمعال کرےۓے ہیں لیکن اپتے منقصد میں یکساں ہیں ۔ دوٹوں کا مقصد 
حقیقت غائی تک پہونچنا ع ۔ در حقیقت ہذھب ان اسباب کی بنا پر جو 
میں ۓ اوہر بیان کئے ہیںء سائنس ہے زیادہ حقیقت اعلول تک رسائی کے لے 
بیتاب سسے؛(م) ۔ البتد دونوں میں فرق یه عہ کہ سائنس حقیقت کے ظاھری 
افعال تک رسائی حاصل کرتی ے؛ جب ضفٴە نذھب حقیقت کی دروٹی مامیت 
تک پہونچنے کی کوشش کرتا ہے ۔ ایک معنی ہیں سائنسی اور مذھبی اعمال 
ایک دوسرے کے ستوازی ہیں؛ دولوں کاثنات کی تعبیریں ہیں ۔ فرق یہ عہ کہ 
سائنسی اعمال میں السانی انا کا مقام نظر خارجی ھے اور مذھبی اعمال ہیں انا 
داخلی نظر ے تجربات کے تمام پہلوؤں کو ایک دوسرے ہے مربوط کر کے 
ایک کلی نظام کی تشکیل کرتی ھے۔ 

اقبال آػے چل کر خود سائنسی طریق کار کی تطہیر کے سلسله ہیں عیوم 
( *1080اآً ) کے حوالے ہے اسباب وعلل کے تصور پر تنقید کرے ہیں اور 
کہتے ہیں کد ھیوم کا فلسفة درحقیقت فلسفہ نہیں بلکد تاریخ سائنس کا 





مہ ایض صفح یم 


ہہ ابضاً مفحات ۱۹۹-۱۹۰ 


٦ے‏ 
ایک باب ھے۔ جو تجرباتی سائنس کو نظریھٴ اسباب ے نجات دلاتا ہے ۔ 
کائنات کے متعلق آئن سٹائن کے ریاضیاتی نقطة نظر ۓے تطہیر کے اس عمل کی؛ 
جس کی ابتدا عیوم ےۓ کی۔ تکعیل کردی اور تصور اسباب ھی کو نہیں بلکه 
تصورقوت ( *۲۲ ) کو بھی خیرباد کہہ دیا۔ اب حوادث کا ربط ند ھم 

سلسلھ اسہاب ہے سمجھ سکتے ہیں اورنه تصورقوت سے ۔(ہ) 

سائنس کی اس عموبی تصوبر ہے جو خطبات اقبال سے ترنیب دی گئی 
؛ سائنس کے متعلق مندرجه ذیل باتیں دہی گئی میں :۔ 

سائنس کا موضوع حسی تجرباتی موادے ۔ 

ہہ اس حسی تجرباتی سواد کو اسباب و علل کہ سلسله ہیں منسلک 
کرتا سائنس کا کام ھے۔ 

+۔ سائٹس؛ حقیقت کے ظاھری احوال ہے بحث کرتی ج اور اس کا 
طریقه مطالعه خارجی ےہ ۔ 

م۔ سائنس کا ارتقاء اس کو کائثات کے اس محدود مطالعد سے آگے بڑھا 
رھا عے یہاں تک کھ سلسله اباب و علل اور حوادث کے سىابین تعلق کی 
مفروضه قوت؛ دونوں تصورات سائنسی طریقه کار ے خارج ہو رعے ہیں ۔ 

وہ اس طرح سائنس بھی انسان کو اسی حقیقت کی طرف متوجہ کر رھی 
ہے جو انسان کے ۔ذھبی تجربہ کا سوضوع ےہ ۔ 

سندرجه بالا پانچ نکات ہیں سے پہلے تین؛ آخری دو ہے نف صرف یه 
کہ متعارض نظر آے ہیںء بلک وہ غالباً سائنسی عمل کا صحیح پیان بھی نہیں 
ہیں ۔ اقبال سائنس سکے ذریعہ مذھب کی حقیقت اعلول تک پہونچے کا جواز 
سلسله اسباب و علل ہے انکار اور آئن سٹائن کے ریاضیاتی تصور کائنات ہیں 


پہ ایض صفحه ہو۱ 


ے 
تلاشس کرے ہیں ۔ یه دونوں دلیلیں کسی حد تک غزا یل کی اس دلیل کے 
نمائل ہیں جو انھوں ۓ اپنی کتاب ”الئقذ ہن الضلالء؛(ے) ہیں دی ے۔ 
زا ی اپنی دلیل میں کائنات میں اسباب کی قوت کا الکار کرکے خدا کو حوادث 
کا فاعل حقیقی قرار دیتے ہیں ۔ اقبال سائنس ہے اپنی والہانه عقیدت اور سائنسی 
نتائج کو اپنے سوقف کی حمایت میں بطور ثبوت استعمال کرے کے اشقیاق ہیں 
سائنس اور ہذھبی تجربات کی منطق کے مابین استیازات کو نظر انداز کر دیتے 
ہیں ۔ سائنس جس سے آج ھم مغرب کے توسط ے روشناس ہیں اپنے نقطد 
آغاز اور نقطة انتہا دونوں میں کسی ایسی علت اول یا علت غائی کی تلاشی 
نہیں کرتی جسے ھم خدا کا نام دیتے ہیں؛ یا جو مذھبی نجربە کا موضوع ھوتا 
ے۔ سائنسی طریق کار سے متعلق یہی غلط فہمی اقبال کی اس دلیل کو ے 
وزن کر دیقی عہ جے وہ اپنے آخری خطبه '' کیا مذھب سمکن عہ؛؛ ہیں 
پیشضس کرےۓ ہیں ۔ سائنس میں خواه اس کا تعلق سلسله اسباب و علل سے هو 
یا آئن‌سٹائن کے نقطە' نظر ہے؛ صحت و کذب کے معیارات اپنا ایک خموصی 
سیاق رکھتے هیں اور اس سیاق کو ہذھبی تجربہ کے معیارات صحت و کئذب 
پر منطبق نہیں کیا جا سکتا۔ یہ بات بھی حل نظر ہے کہ آئن سٹائن کا منشا 
وھی تھا جس کو اقبال ۓ دلیل کی حیثیت سے استعمال کیا ے ۔ یه بھی ضروری 
نہیں ھھے کھ سلسله اسباب و علل کی وھی تعریف کافی اور لازسی هو جو سترویں اور 
اٹھارویں صدی کی سائنس ۓ دی تھی اور جو مل ( آ1 ) کی منلق میں شکل 
پذیر ھوئی تھی ۔ یه تصورات سائنسی ارتقاء کے ساتھ ساتھ تبدیل هوۓ رھ 
ہیں اور ان میں نئے عوابل کی گنجائش پیدا کرۓ کے لئے لچک موجود هوتی 
ہھے۔ آج بھی تمام سابعدالطبعیاتی دلیلوں کے باوجود سائنسی تجربات اور طریق 
کار ہے اسباب و علل کے تصور کو خارج نہیں کیا جا سکتا۔ اقبال کی نظر 





ے- العتقذ سن الضلالء۔ یہ معروف کتاب؛ لاعور ہے عربی میں اور اردو میں ,تلاش حقء کے نام ے 
شائع ہو چکی ہے - 


ہ٭ 
قضفیه کی طرح استعمعال نہیں ھوسکتی۔ اس لۓے کہ اس قليه میں (کائنات ہیں 
کی بنیادی صات موتا ے ۔ اگر اقبال سائنسی عەل کے بیان ہیں مڈکورہ بالا پہلی 
تین باتوں تک اپنے کو محدود رکھتے تو ان کا بیان صحت ہے قریب ھوتا اور 
ان کی دلیل سوجودہ دلیل ہے زیادہ قوی ھوتی ۔ 
اب عم ان سائنسی تصورات کے حواله ہے کچھ کہنا چاھتے ھیں جو 
اقبال نۓ اپنے خطبات ہیں استعمال کے ہیں ۔ اقبال بے بعض اوقات مختلف اور 
متضاد سائنسی نظاسوں کے تصورات سے ایک خی بات ایت کمرۓے کی کوشش 
کی ہے ۔ ثا سائنس کا نظريه ''الف؛ درست ہو یا ”ب؛ دونوں کائنات کی 
ووحانیت کی طرف اشارہ کرۓ ہیں ۔ اقبال ےۓ مسلمانوں کےعلاوہ اپن یکتاب میں 
سائنس دالوں کے جو نام دنے یں ان میں ہے جند یه ھیں : ۔ 
٠١ ٥7‏ ب٘مٌعوظ ٭ڈط صواصہ0 
٥0٥16.‏ ۸۰ ,7ا 00۳۷ بحام :ا08 05ص18 یصم ط01 ۸۰ہ ۴831621 
07ا79[ ,۷۹ص۳۶۷۱ ,۶37001100 (۳۵۰عحا ب,ع: ہ1 ,امماجہ1ہ[] 
ہدطاحا0ہ1 510×٥۷۰‏ .انال ہاھھکا ,ا۷ ,ہہ 
۲۱۱٢٢١٠٢۰ 090:۳:‏ ۸۷۸ ۔ہہہ۰٭م5 ۷۷7۱٠:٢4,‏ 
کی بوفلمولی بھی ملاحظه فرمائیے : 
ایلم؛ وقت؛ زہاں و سیاں؛ سلسلد اسبابء ارتقاء حیاتء شکلىی نفسیات 
) ہوہاہ۷إ+ص ‏ ت08810ج1ہہہ ) حسی رنگ ارتقانئے بارز ( ”ہنانساں۷: ۵۵۱ عجءتتصی) 
دھر روشنیء میکالکیت درد ( 88م ) طبعیات ۔ لفسی سظاھر (٥0ء0م)‏ 
060010608 ) حر کت کی ىتدار (دمناءھ ۶آ 0003ا م908) حرکی سیکالیات: اضافیت 


د۰ عمل؛ ( -۲6827005 ( جنسی تمثالء جذاباہ شہوی؛ ہاں؛ کولیات وغیرہ ۔ 


۹ے 

ظاہر سے کہ ان تمام اسوں اور ختلف النوع تصورات پر فرداً فرداً گفنگو 
سر دست مشکل ہے ۔ اس لئے ہم آسانی کی خاطر ان کو چند اقسام ہیں تقسیم 
کر سکتے یں : 

رہ وہ تصورات جو طبعیات کے حوالے سے ہیں ملے هیں اور جو کائنات 
کی سسکانق تعبیر و تشریح کرۓ کے ہبجائے اس کی غیر ىیکالکی تشریح پیش کرےَ 
ھیں - 

ہ۔ وه تصورات جو ہم ئو حیاتیات ہے ملے ھیں؛ اور جو زندگ اور اس 
کے ارتقاء پر روشنی ڈالتے یں ۔ 

+۔ وه تصورات جو جدید نفسیات کے ذریعةه حاصل ھوے ھیں اور جو 
ذھن کی حقیقت پر روشنی ڈالتے ہیں ۔ 

م ۔ بنیادی سائنسی تصورات جو فلسفه سائنس ہے براہ راست متعلق ھیںء 
جو ختلف سائنسی نظاسوں کے لۓ بنیادی سفروضات کا درجہ رکھتے ہیں اور 
جو قبل تجربی ہیں ۔ ( 855057541005 :۲0۰ص ے ١0181‏ 5صو8لصہ]) 

خطبات ہیں اقبال ۓے زیادہ تر اہی چار قسم, کے تصورات کو اہنے 
سوقف کی حمابت میں بطور دلیل استععال کیا سے ۔ یه تصورات انسانی تجربہ کے 
عکاس ہیں ۔ اور انھیں کی معرفت انسان 'انفس و آفاق؛ کا علم حاصل کرتا ھ۔ 
اقبال ایک جگہ کہپتے ہیں : 

”تجربہ جو اپنے کو زہاں ہیں عیاں کرتا ے؛ بنیادی طور پر ظاعر ھوتا 
عے ساد زندگی اور ڈھن یا شعور کی سطح پر یه بالترتیب طبعیاتء حیاتیاتہ 
اور لفسیات کے موضوع ہیں؛؛ ۔(ہ) 

طبعیاتی تصورات میں اقبال کے نزدیک پہلا اور بنیادی تصور مادہ کا 
۸ تشکیل جدید ءص ہم (انکریزی ایڈیشن) 


.مھ 
تصور ےے؛ جدید طبعیات ہے اس تصور میں ایک انقلاب پیدا کیا نے ۔ اقبال 
وعاد ٹ‌ھیڈ (٢٥٥٥٥٥؛۴۷۸)‏ کے حوالہ سے لکھتے ہیں کہ اآٹتھوں نۓ ''نکمل 


طور پر یه ثابت کر ديیا ے کە مادیت کا روایتی نظريه بالکل ناقابل 
مدافعت ےءء۔(و) 


اقبال 'کہتے ہیں : ''پروفیسر وہائٹ ہیڈ ( ٤٥٥٥٥ہ‏ ہ۷ ) کے 
الفاظ میں یه نظریة (ہادہ کا جدید نظریه) فطرت کے لصف کو خواب اور دوسرے 
نصف کو خیال ( ٣۶٣‏ نا٥٥٠٤‏ ) میں تحلیل کر دیتا ہے ۔ اس طرح طبعیات 
ےۓ خود اپنی بتیادوں پر تنقید ضروری سمجھ کر اپنے ھی تراشیدہ صنم کی شکست 
میں مقبولیت سمجھی اور وہ تجرباتی رویه جس ے سائنسی مادیت کے مفہوم 
کو اہت لیا تھا ۔ بالاآخر مادہ ہے بغاوت پر مٹنچ ھواء ۔(۔١)‏ 

اقبال کے نزدیک سادہ کے اس روایتی تصور پر سب سے کاری ضرب آئن 
سٹائن نۓ لگائی ۔ رسل کے حوالہ ہے اقبال لکھتے ہیں کہ نظریه اضافیت نے 
''زساںء؛ کو زساں و ىکاں؛ء میں ضم کرکے جوھہر ( 8۵٥9)8٥0٥6‏ |) کے روایتی 
تصور پر فلسفیوں کی تعام دلیلوں ے زیادہ کاری ضرب لگائی ےہ ۔ مادہ فہم 
عام کے لئے ایک ایسی شئی کا نام سے جو زہاں ہیں قائم ہوتا ےے ۔ اور کان 
میں حرکت کرتا ہے لیکن موجودہ اضافیتی طبعیات کے نقطد نظر ہے اس نظريه 
کا کوئی جواز لہیں رھا۔ مادہ کا ایک ٹکڑا اب کوئی قائم شے (قائم بالذات) 
نہیں رهھا جو ختلف حالتیں بدلتا رہتا ے؛ بلک اب وہ حوادث ہے رثتونں ہیں 
منسلک ایک نظامکا نام ے - ٹھوس هوۓ کا پرانا تصور ختم ھوا اور اس کے ساتھ 
ھی وہ خصوصیات بھی جنھوں نے سادہ پرستوں کی نظر ہیں سادہ کو سبک رو 
خیالات ہے زیادہ حقیقی بنادیا تھا ل(ر :) 





وہ تشکیل جدید عفحہ ےم 
ماہ ایض صس سم 
ررہ ایض صفحات مم 


م۸ 


اس طرح سائنس کا ارتقاء اپ کالثنات کا ایک ایسا ثقشهہ پیش کرتا ےہ 
جو اقبال کے لزدیک سرغوب هھے ۔ پروفیسر وھائٹ ہیڈ کے حواله ہے وم ید 
نتیجد لکالتے جیں کد ”'فطرت کوئی ساکت واقعه نہیں ےہ جو کسی غیر حرک 
خلا ہیں واقع هو بلکد وہ حوادثات کا ایسا نظام ہے جو ایک سسلسل تخلیقی 
بہاؤ رکھتا سے جس کو فکر؛ بتفصل اور جامد ٹکڑوں ہیں کاٹ دینی ھے ۔ جن 
کے آپس کے تعلقات ہے زبانں اور مکاں کے تصورات وجود ہیں آجاۓ ہیں ۔ 
اس طرح ہم دیکھتے ہیں کہ جدید سائٹس مادہ پر بر کلے کی تنقید ے اتفاق 
کرتی ھے۔ جس کو کبھی اس ۓ اپتی بنیادوں پر ضرب تصور ثیا تھاءء ۔(۱) 
طبعیات ‏ ہے متعلق ہادہ کے علاوہ اقبال ۓ زسان او کان سے بتعلق جدید 
سائنسی تحقیقاتکا بھی سہارا لیا ے ۔ 

اقبال زان سے متعلق نیوٹن کے معروضی لقطه لظر پر تنقید کرے ہیں 
ان کا کہنا ہے کھ اگر زان بقول لیوٹن کوئی ایسی شی ھے جو ''اپنے ھی ہیں 
اور خود اپنی ناہیت کے سبب سساویائه ہہتی رھّی ے؛؛ تو ھم یە نہیں سمجھ 
سکتے کہ ایک شی کس طرح سیل زسالہ میں داخلد ہے متاثر ہوتی سے؛ 
اور کس طور پر یہ شے ان اشیامہ سے ختلف ہوتی ے جو زمانہ میں نہیں ہیں ۔ 
اسی طرح اگر ھم زان کو ایک ندی کی مثال پر قیاس کریں تو اس کی ابتداء 
انتا اور سرحدوں ہے عم کوئی تصور قائم نہیں کر سکتے۔ سزید ہرآں اگر 
زِناله کی خصوصیت صرف بہاؤ ےہ تو اس بہاؤ کو معلوم کرےۓ اور جانچنے 
کے لئے ایک اور زناله کے تصور ی ضرورت پڑے کی جس کی ہدد ے وقت کا 
اندازہ لکگایا جا سکے۔(م) الہ کے اس تصور پر عقلی دلیل کے ساتھ ھی 
ریاضیاتی سائنسوں پر جدید تنقید کے حوالے ے اقبال سطلق کان کے ایک ایے 
تصور کو رد کر دیتے ہیں جس میں ہادہ محض قائم ہو۔ کان اب آزاد خلا 





٭ہں۔ہ تشکیل جدید صفحہ مم 
+ہ ایضا٘ص جے 


۸۳۲ 


نہیں ے جو اس وقت بھی باقی رعہ جب تمام اشیاء اس ہیں ہے ھٹا لی جائیں 
کینٹر ( 9۵۸۴ ) کے حوالہ ہے اقبال زان و مان تواتر کے نظریه کی تا 
کرے ہیں اور آئن سٹائن کے نظرید اضافیت کی بھی؛ اگرچھ اس پر ان کا اعتراۃ 
یہ بے کے نظریه اضافیت زاں کی حقیقت کا انکاری ے اور اس کو بکان ٴ 
چوتھی جہت (بعد) قرار دینا عے ۔ یه اعتراض سائنسی مشاعدم پر سہنی نہیں 
بلک ایک سابعدالطبعیاتی اعتراض عے ۔ اس لئے کھ اقبال اس کی وجه یه بتا۔ 
میں کھ اگر زباله کو بھی اضاقی بان لیا جا تو وہ ایک آزاد تخلیقی عم 
نہیں رتا اور نتیجتاً مستقبلء ماضی ہیں ایک طے شلم اس بن جاتا سے 
رضی ‌الدین صدیقی کے خیال ہیں اقبال کا یه اعتراض آئن سٹائن کے نظریه اضافیت٣‏ 
صحیح طور پر نه مجھنے ے پیدا ھوا ھے ۔(م؛) صدیقی کی رائے میں اگر اقبا 
ۓے اس نظریةه کو اچھی طرح سمجھ لیا ھونا تو ان کو معلوم ھوتا که جد؛ 
سائنس کلاسیکی طبعیات کی ے لوج جبریت کے نظری اسان کو قبول نہیں کرتی ۔(١٥‏ 


اقبال پر رضی الدین کا اعتراض درحقیقت اقبال کے نقطهٴ نظر کے حق ہے 
ےء دوسرے الفاظ میں اس کا سطلب يہ ے کھ اگر اقبال نظریه اضافیت ک 
صحیح سمجھے ھوۓ تو ان کو یہ اشکال پیش نھ آتاکہ جدید سائنس کا ای5 
نظریة کائنات میں کسی قسم کی جبریت کا قائل ہے ۔ سائنسی جبریت کے مسٹا 
پر بحث ہے قبل یہاں نظرید ابافیت ہے متعلق اقبال کے نقطد نظر کی وضاح: 
ضروری ے ۔ 

پہلی بات ید ے کہ اقبال اضافیت کے سائنسی تصور ہے زیادہ اس ح 
فلسغیائه تصور کو اھمیت دیتے ہیں ۔ اقیال ایک جگھ لکھتے ہیں ۔ ”یہی وم 
ھے کہ اضافیت کا وہ تصور جو وہائٹ ہیڈ ۓ پیشی کیا ےےء ۔سلمان محققین ح 


مہہ 298م ئصنط]' وه اواو! 
ہہ ایضاء صفحات رم 


۸,۴ 


ر آئن سٹائن کے تصور ے زیادہ قابل قبول ہوگا۔ اس لۓ کھ آخرالذ کر 
ں زبان سیل کی خصوصیت کھو بیٹھنا سے اور پراسرار طور پر سکان محض میں 
دیل ھوجاتا ےءء(ٹ))ء اقبال کے دلائل کے سیاق ہیں یه بات بڑی انوکھی 
علوم ھوتی بے کہ ایک طرف تو وہ سائنسی حقائق کو فطرت کے حتیقی علم 
٤‏ کاشف سمجھتے ہیں اور ان کو اپنے سوقف کی حمایت ہیں استعمال کرےٌ 
ہیں؛ لیکن جوں ھی وہ کسی ایسی حقیقت ہے دوچار هوے ہیں جو ان کے 
نقطهٴ نظر ہے بظاھر مطابقت نہیں رکھتی تو وہ ہے کسی سائسی دلیل 
کے بغیر ھی لہایت آسانی ہے رد کردیتے ہیں ۔ 


دوسری !اھم بات: اقبال کا وہ طریق فہم ے جو انھوں‌ےۓ نظریه اضافیت 
کے باروے ہیں اختیار کیا ے ۔ ”الہیات کی تشکیل جدید؛ کے صفحه مس ہے ہم 
تک یہ بحث خاص طور پر پھیلی ھولی سہ؛ ان صفحات ہیں اضافیت کے سائنسی 
تصور ہے بڑی حد تک اغعاض برتا گیا ےء اور بحث کی ابتدا ادراک کی اضافیت 
کے فلسغیاله تصور سے ہوتی ےءجو برکلے ہے منسوب ہہ سائنسی نظريه 
اضافیت اور برکلے کی تصوریت میں کوئی مشترک عنصر نہیں ہایا جاٹا۔ برکلےء 
جوھر کے فلسغیانه تصور کو نہیں ہانٹاء اور اضافیت؛ سائنسی تشریح ہیں مادہ 
کے کلاسیکی تصور میں ایک اضافه ے؛ برکلے کی ادرایق مضوعیت (۷[50ا)ءہزتان: 
دەنام٥ہ؟م٥٥)‏ ایک ایسی دو دھاری تلوار رع جو فلسفه اقبا لکو بالا خر ھلاکت 
سے دو چار کر سکتی عہ؛ کیونکہ اس کا منطقی بہاؤ ایک طرف ہیوم کی 
عندبت ( تا لماكتە ) کی طرف ے؛ دوسری طرف متصوفاله ىا بعدالطہعیات 
کی طرف؛ دونوں راستے اقبال کے لئے شاید قابل قبول لد ہوں کے؛ 
تیسرا راسته جس تک اقبال پہنچنا چاھتے ہیں وہ الہ تو برئے کے 
ذریعد ملنا ے اور نہ ھی سائنس کے اضافیت کے تصور ہے؛ اتبال خود اس بات کا 
اعتراف کرےۓ ہیں کہ نظریہ اضافیت روحیاتی تصوریت (0ت0كا٥۵٥4)‏ ءناوتنقععدمەس)“َ 





ہمہ تشکیل جدیدہ س م۱ 


۳۲ھ 


تک نہیں پہنچاتا۔ مادہ؛ اضافیت اور زسان و ساں کے عصری سائنسی تصورات 
صحیح طور پر کالنات کى روحائی تعبیر پیش نہیں کرت اور لہ ھی وہ اس نظریه 
کو سپارا دیتے ہیں کہ حقیقت اناؤںن کے مجموعہ کا نام ھے ۔ اقبال اس حقیقت ہے 
باخبر هیں؛ چنائچہ وہ کہتے ہیں : ''آئن سٹاان کا نظریه سائنسی نظریہ هوےۓے 
کے سیب صرف اشیاء کی ساخت سے متعلق عہء وہ اشیاء يی نہائی حقیقت 
( ۷انلداظ ٥ا8ناانا‏ ) پر کوئی روشنی نہیں ڈالقاءء(ے:)۔ اقبال کے 
نزدیک اضافیت کےسائنسی تصور کی قدرو قیعت یه ے؛ اولا : وہ فطرت کی معروضیت 
کو ختم نہیں کرتا۔ بلک جوھر کے اس نقطةُ نظر کو ختم کر دیتا ىہ جس یق 
رو نے سادہ کان ہیں ایک سادہ مقام ہیں واقع ےء یہ کلاسیکی طبعیات کا 
نقطه* نظر تھا ۔ موجودہ سائدس ے بقول اقبال مادہ کو عضویه ( ۱< اصەع×ە ) 
کے تصور ہے بدل ديیا ہے ۔ 

ثالیا : یہ کائنات لامتتاخی کان میں ایک جزیرہ کی سالند نہیں ے؛ یہ 
بتتاعی مگر ے کنارھء اور اس کے باھر کوئی خا ی سان نہیں ھے ۔(۱۸) 

جہاں تک اس بات کا تعلق ے کہ جدید سائنس ۓ عضویه کے تصور 
کو ہادہ کی جگہ استععال کرنا شروع کر دیا ے؛ سائنسدائوں کے لزدیک 
محل نظر ے؛ اس لئے اس کی بنیاد پر کسی موقف کی تائید درست نە ھوگی۔ 
اسی طرح کائنات کا محدود مگر ے کار ھونا آئسی ہذبی نقطهٴ نظر کے لۓ 
ترجیحی دلیل نہیں بن سکتاء اس لئے کہ اس ہیں بھی وھی اشکالات سمکن ہیں؛ 
جو لامحدود سان ہیں محدود کائنات کے تصور ے پیدا ھوے ہیں ۔(۱۹) 


سوال یی سے کھ تشکیل جدید ہیں سادہ اور زان و مکاں کے ان طبعیاتی 
تصورات کا مقام کیا عے ؟ ماری رائے میں ان کے استعمال کی ایک لفسیاتی 


ےرہ ایفاً مفحہ رم 
مہہ ایضأً صتحھ مہم 
رہ کانٹ کے عقلی تضادات کے بیان مین ان اشکات کا عحدہ حواله ملتاے۔ 





ء۸ 
وجد ے؛ اور وہ یہ کھ ایک طرفاقبال عصر حاضر کی سائنس سے متاثر ھوکر 
! سے نذڈھبی حقائق کے کشف میں سمد سمجھتے ہیں؛ دوسری طرف سائنس کی 
جدید تحقیقات ہے سائنس اور اھل سائنس دوٹوں کو اپتی پہنچ کے حدود ہے 
آگ کرادیا ے ۔ سائنس کا يہ دعویل کہ وہی کائنات کے حقائق کی سیکانکی ادولوں 
یے تشریح کر سکنی ے؛ خنم ہو چکا ے ۔ سائنس کے انکشافات ے بالعموم اور 
نظریدٴ اضافیت اور نظریهٴ مادہ ےۓے بالخصوص السانی ذھن کی اس نسیاتی 
الجھن کو دور کردیا عے جو قبول مذھب ہیں آڑے آرھی تھی اور جس کی وجهھ 
سے السان یہ سمجھنے لکا تھا کە سائنس لازمی طور پر انسان کو مادیت کی 
طرف لے جاتی ھےہ؛ اور اس کے انکشافات نذمبی حقائق کے انفسانوی عوےے 
پر دلیل ہیں۔ مادہ کے نئے نظریہ اور اضافیتی نقطہٴ نظر ۓ سائنس کے ا س 
نابعدالطبعیاتی تصور پرتنقید کی ے جومذہب کے خلاف سمجھا جاتا رھا ہے ۔ 
سائنس کے یر نذھبی ھوۓ کے تصور کے بديیہی لە رھتے بے بذھب کے 
حق ہیں ایک منفی دلیل ضرور قائم وجاتی ہہ لیکن یہ سنقی دلیل خدا کے 
ثبوت یا کائنات ہیں اس کی فاعلالد حیثیت کو کوئی ىثبت کمک نہیں پہنچاتی ۔ 


اب ھم اختصار ے طبعیات کے ایک تسىرے اھہم تصور کی طرف بھی 
اشارہ کرنا چاہتے ہیںء جو اقبال کی تنقید کی زد ہیں آتا ہے ۔ یہ سیکالیت کا 
تصورے اور یه تنقید بھی جدید سائنس کے حوالہ سے کی گٹی ے۔ یہ میکالیت کے 
رد ہیں دو حوالے خاص طور پر دئے گۓے ہیں؛ ایک ھائزنبرگ(078ء:1ء11) 
کہ ''غیر جبری قالون(,.م) ( ہہب ہ٥۱۶٭ا:ا‏ ٤ە ٣‏ امنەەماەم ) کا ے۔ 
جو کائنات کی سیکالی تشریح کو رد کو دیتا ےء اور دوسرا حواله ھالڈین 
4٥0٥(‏ ا18 .58 .9) کا ے جو زندیق کو ایک اچھوتا مظہر تسلیم کرتا 
ےء اور اس کی تشریح سیکالکی اصولوں پر کن نہیں سمجھتا (رم)۔ اقبال 


۱۸۲ ن۳0 ا ٥ہع تشکیل جدیدص,؛‎ 0٥ ہ٥ حر غطوەہ۲5]' دہ تونامعط‎ 182 -٦ 
ایس ایغاً صفحد پسم‎ 


ھ۸ 


سائنسی ںیکالیت کے خلاف ہیں اس لئے کہ اس ۓ بابعد الطبعیاتی رنگ اختیار 
کرکے کائنات کو علت و معلول کا ایک خود مکتفی بجموعھ سمجھ لیا تھا۔ 
یه تصور اقبال کی حرکی سابعدالطبعیات تصور کے خلاف بے جہاں ستقبل 
کھلے اىکانات رکھتا ے؛ سیکالیت کے خلاف اقبال کی بنیادی دلیل یہ عے که 
ذھن؛ شعور اور حیات جیسے تصورات کی تشریح سکالکی اصولوں پر نہیں ھوسکتی 
اور کائنات کا میکانکی تصور اگر وہ صحیح بھی هو تو بھی حقیقت کے صرف ایک 
چھوے ہے پپلو ے متعلق هے اور اس کو کل حقیقت سمجھ لینا سائنس کے لۓ 


سناسب نہیں بے ۔(م) 


مزید ییةہ کھ بعض ایسے سظاھر بھی سوجود ہیں جو علت و معلول کے 
قالون پر پورے نہیں اترے۔ اس ہیں شک نہیں کھ اس دلیل ہیں وزن ے 
اگرجہ سائنس اور طبعیات کے پاس ان دونوں کا جواب بھی سوجود ےے؛ حیات اور 
شعور ے متعلق ایک سائنس داں یه کہہ سکتا ے کہ بعض اسباب ہے ھماری 
لاعلمی ان اسباب کی غیر موجودگی یا سلسله اسباب کے نظريه کی عدم صحت 
پر دلیل نہیں بن سکتی ۔ سائنس کی ترقی؛ خصوصاً حیاتیاتی کیمیا اور حیاتماتی 
طبعیات (٥٥أ13۷8|م810‏ ۷۰ ماد 0٥5ا )81٥٥‏ اور حیاتیاتی انجنئرنگ (۸8زئ 0نو مہہ:2) 
میں سائنس دالوں کے اس جواب کی صعت کے ثبوت ہیں پیش 
کی جاسکتی ہیں ۔ اصل بات ید ھے کھ علت معلول کا خالص سائنسی 
اسول جس طرح پہلے درست تھاء اسی طرح آج بھی درست ہے اور سائنس دان 
خواہ وہ اپنی تجربہ کاھوں ہیں سائنس کی ابتدائی تعلیم حاصل کر رھا ہو یا 
وہ تحقیقات کے اعلی مراحل میں سائینسی نظریات ہے بحث کر رها ہو اس اصول 
کی کار فرسائی کو یک قلم رد 'نہیں کر سکتا۔ ہائزنبرگ کے ل(-460108٥100 ٣٥‏ ۳ھ] 
ہے آزادی ارادہ کا جواز ثابت کرنا بالکل اسی طرح سے جس طبح 
موجودہ سیٹلائٹ کی ترقی سے معراج رسولص کا ابت کرنا۔ انسانی زلدی ہیں 


ہہ ایضاً صفحہ م١‏ 





ے۸ 
آزادی ارادہ کا سیاق ایٹم کے گرد کسی ذرہ کی گردش کے سیاق ے علیحدہ 
ہے۔ ھمارے ذھتوں ہیں بعض اوقات غلط فہمی ان اصلاحات ے بھی پیداھوجاتی ے 
جو ہم ختلف سیاق میں مشترک طور پر استععال کرے ہیں اور اس بات ہر 
غور نہیں کرے کہ ان دونوں جگہوں پر ان کے معنی ختلف هو سکتے ہیں؛ 
طبعیات پر تصورات کی اس بحث ہے اب هم آسانی ے حیات اور شعور کے ان 
سائنسی نصورات کی قدر و قیمت کا اندازہ لگا سکتے ھیں جو اقبال بے استععال 
کۓے ہیں ۔ 


حیات کے سائنسی مطالعد کے سلسلے میں اقبال کے روید کا جمل تذکرہ 
اوہر گزرچکاء سائٹس پر اقبال کا پہلا اعتراض یہ ےہ دہ وہ حقیقت کے 
جزئی سطالعه کا نام ےء یہاں ية بات ھمارے پیش نظر رھنی چاہئۓے کہ جس 
چیز کو ہم سائنس ‏ دہتے یں وہ حقیقت کا کوئی واحد اورنم نظربه نہیں ہے؛ 
یہ حقیقت کے ختلف ٹکڑوں کے علم کا ایک مجموعد ہے ۔ ایک کلی تجربہ کے 
بنتشر ٹکڑے جو آپس ہیں ایک دوسرے سے میل لہیں کھاےۓے۔ فطری سائنس 
ساد زندیء اور ذھن ے بحث کرتی ےہ لیکن جوں ھی یہ سوال کیا جاتا ے 
کہ ساد زندگی اور ذھن آپس ہیں کس طرح متعلق ہیںء ختلف ۔ائنسوں کا 
جزوی کردار ے نقاب ہو جاتا ے اور اس بات کا بھی پت چل جاتا ے کہ یه 
تمام سائنسیں علیحدهہ علیحدم اس سوال کا جواب نہیں دے سکتیں ۔ در حقیقت 
ختلف فطری سائنسیں مختاف گدھوں کی طرح ہیں ۔ جو فطرت کی مردہ لائس ہر 
کرے ہیں اور عر ایک اس کی ایک بوٹی اڑا لے جاتا ےءء(مء) ۔ 


سائنسی عمل کی یه تشبیه شاید بہت ے سائنس دالوں کے لئے خوشگوار 


ند هوگ,ء لیکن سائنس غالبا اس اعتراض کا بھی جواب دینے کے لۓ تبار ہوگی ۔ 
اگرچھ ببت سی سائنسیں حقیقت کے ختلف حصوں کا مطالعه کرتی ہیں لیکن 





-٣‏ ایضا' صفحات ہرم ۔ چم 


۸۸ 
ان کے اندرونی ربط دو نظر انداز کردینا صحیح نە وکا ۔ طبعیاتء حیاتیات 
اور ثفسیات کے بنیادی قوائین ایک درولی رشتے ہے منسلک ہیں اور یه رشته 
ھی ان کو بحیثیت سائنس دوسرے علوم ہے سستاز کرتا ے ۔ اور پھر ان تمام 
علوم کے لتائچ اس لی نقطهٴ ننلر کو پیدا کرے ہیں جو سائنسی نقطهٴ نظر کہلاتا 
سے جو کسی ایک سائنس یا اس کے کسی ایک جزھی سب متعلق نہیں رھتاء 
بلکہ اس ىيی بنیاد ہر ایک فلسفیانه کلی تصور جنم لینا ہے اور انسانی علوم کے لۓے 
چند خصوص طربق کار وضع کرتا عے جو حقیقت اور اقدار کے بارے ہیں غیر 
جانبدارائه رویه نہیں رکھتے۔ ان سے ایک نظام اقدار اور ایک فلسفه معاشرت 
وجود ہیں آتا ے؛ حتول کہ ان کی روشنی ہیں انسانی زندی کہ ہر سظہر کيی: 
بشمول بذھبء ایک خاص انداز ہے تشریح و تعبیر کی جاتی تھے ۔ نتیجناء 
مذھب اور اخلاقء السانی زندی کے معاشرتی ارتا“ ک غرورت اور تنازع 
زم تی اری بلمة اور ضارن این کی ات بی معاق خرید میں ان 
طرح آج کا سائنس دان یه بھی جانا ۓے کہ اقدار پر ساحولیات ( ل۷زچ٥اہ:ظ‏ ) 
کا کتنا اثر هوتا ےء یا وراثت؛ کردار ئو کس طرح متعین کرتی ے؛ اور انسان 
کی معاشی اور جنسی ضروریات کس حد تک مذھب کی آشکیل میں دخیل ھوتی 
ہیں؛ اس لۓ یه کہنا کە سائنس حقیقت کے صرف جزئی پہلو کا ادراک کرتی 
عے اور و بذھبء اخلاقء يا حقیقت کے دوسرے بظاھر کے بارے ہیں حکم 
لکاۓے کی اھل نہیں ے؛ سوجودہ دور کے سائنس دان کے لئے قابل قبول ئه ھوکا 
رھی یه بات که حیات ایک ایسا انوکھا مظہر ے؛ جس کی تشریح سسیکانڑ 
تنضور کے تحٹ نہیں ہو سکتی) جیسا کہ اقبال نے عانڈین کے بیان سے ثابت 
"کیا ء ایک تعپیر کا سئله ےہ ۔ سائنس دان حیاتء ذھن اور شعور کہ بارے 
میں جو معلومات حاصل کرنا چاھتا ے؛ وہ کسی ند کسی قسم کے علت معلول 
ضر مه کو رش کے میرک مہ لاحات ا اظائر و ماع 
جمالیاتی اور اخلاقی وجدان کی شکل میں ظاعر هھوے ہیں سائنس ان کا ایک 


۹ہ 
اس واقعد کی حیثیت سے تو الکار نہیں کرتی؛ لیکن جب تک ان کیک کوئی کلی 
سائنسی تشریح سمکن نہیں ےے؛ اس وقت تک سائنس ان کے بارے میں کوئی 
حکم بھی نہیں لگاتی ۔ سائٹس کی موجودہ صورت حال کے پیششض نظر یه کہنا 
تو شاید سعکن نہ هوگا کہ سائنس ان تەام مظاہر کے متعلق نظریات نہیں رکھتی - 
مذھبیء جہالیاتی اور اخلاقی تجربات کی تشریح کے بارے ہیں بھی سائنسی 
نظریات سمکن ہیں ۔ چولکد ابھی تک يہ نظریات فلسغفیانہ سفروضات کا درجهہ 
رکھتے ہیںء اس لئے ان پر بحث سائنس کے عەعلی نتائج کے على الرشم فلسفیانه 
بنیادوں پر ھوسکنی ے ۔ لیکن اس اسان کو نظر انداز نہیں کرنا چاہئے کهھ 
ایک دن سائنس کے ید سفروضات اس قسم کے نظریات بن جائیں جس طرح حرک 
قوالین ( :[٠-(ہ۵۸۰ہ4۲‏ تت۵۷۳٠]ہ ‏ سما) اس لۓ بذھبی فلسفه کی 
تشکیل جدید ہیں اس اسان کو پیش نظر رکھنا بہت ضروری ہے ۔ 
اقبال کے موقف کے حق ہیں غالبا سب سے زیادہ وزنی حمایت طبعیات 
با حیات کے عصری تصورات میں نہیں سلتی؛ البته نفسیات کے بعض بدارس 
فکر ۓ شعور کا جو تجزیہ کیا ھے وہ کسی لہ کسی حد تک زندی کی ایک 
غیر سیکالکی تعبیر پیٹس کرتا بے اور عمل کی ۔یکانی اکائی کی جگہ تصور اور 
خیال کی اثر پذیری کا قائل ھےہ ۔ فرائڈ اور ینگ ( ٭تنال ) کا حواله اقبال 
ۓ دیا بے لیکن شعور کی بحث ہیں اقبال کی دلیل نفسیاتی بنیادوں کے بجائے 
فلسفیائد بنیادوں پر قائم بے انھوں ۓ برگسان (. 4 8888٥٥٥‏ ) کے حواله 
ے سادہ پر حیات کی اولیت اور شعور کی حرق جہت کو ثابت کرے کی کوشش 
کی تھے یە بات کسی حد تک تعجب خیز ےہ کہ اقبال نۓ فرائڈ اور ینگ کے 
نفسیاثی نظریوں کو ایک غیر سیکالیق کائنات کی حعایت ہیں استعمال نہیں کیا ھے ۔ 
فرائڈ کے بارے ہیں اقبال کہتے ہیں کھ اس کے ستبعین بے الوعیت ہےء اہلیسیت 
کو خارج کرکے مذھب کی پیش قیمت خدمت انجام دی سے (مء) لیکن اس 





مہہ ایضأٴ صفحد مم 


٠ 


کہ ساتھ ھی وہ یہ بھی کپتے ہیں کہ ید ئئی تفسیات کائی شہادتوں پر سبنی 
نہیں ے؛ دوسرے الفاظ ہیں شاید اقبال اس نفسیات کو سائنضی نفسیات ىالنے 
ہے الکار کر رھ ہیں لیکن فرائذ اور ینگ کے نظریات رد کر دیئے کی ایک 
دوسری وجه یه بھی کہ ”ان نظریات ے بحیثیث بجموعی یہ نتیجه نکلتا ٗۓے کھ 
ىذھب انسائی الا کو کسی ایسی حقیقت ے متعلق نہیں کرتا جو اس کی اپنی 
ذات ے ىاورا هو یه لیک نیقی پر مبنی حعض ایک حیاتیاتی تدبیر ےہ جو انسانی 
معاشرہ کے گرد اخلاقی نوعیت کی رکاوٹوں کی تعمیر کرتی ہے تاکہ معاشرتی 
نظام انا کی ے قید جبلتوں سے فمحفوظ رہ سکے یہی وجد ےہ کہ اس نئی نفسیات 
کی رو ے عیسائیت ۓ اپنا حماتیاتی مقصد ہورا کردیا ے اور اب لۓ انسان 
کے لۓ اس کی ابتدائی اہمیت سمجھنا اکن ے ۔ء(ہ+) 


اقبال اگرجہ ػ۔ٹالٹ نفسیات ( ٣اچ‏ دا٥‏ ٥اءہ۲‏ الھا ") اور پنگ کے 
نظریات ہے کسی حد تک اتفاق کرۓ ہیں لیکن ان کو ہذمی حقائق 
کی تفہیم کے لئے کار آسد نہیں سمجھتے ۔ اقبال کے خیال میں لفسیات کہ یہ 
مکاتپ قکر ہذھبی شعور کے بارے ہیں کوئی حکم نہیں لگا سکتۓ ۔ بلک یە تو 
ہذھبی زندگی کی خارجی حدود تک بھی رسائی حاصل نہیں کر سکتے ۔(ہء) 
اقبال شعور کی تع نظہری تویه ( للمەنھہمعامام٥‏ ۱ کو بھی رد کر 
دیتے ہیں ۔ اقبال کے نزدیک شعور زلدگی کے ختلفالتوع روحائی اصولوں کا 
ایک جموعد ے جو حقیقت ثابتھ (۷ ا1ا ناداآناذ) کو نہیں ے؛ لیکن ایک 
ایسی تنظیعی قوت ے جس کے کام کی نوعیت ایک سشین کے کام سے بالکل 
خنلف ے ۔ شعور کی اس روحانی قوت کا تصور ھم عام طور پر؛ ان حسی عواىسل 
کی معرفت کرےۓے ہیںء جن کے ذریعہ یہ قوت ظہور کرتی ہے اور اسی وجہ ے 
ہم کو یہ غلط فہمی ہو جاتی ےہ کہ یہ حسی عوامل هی اس روحانی قوت کی 


وہہ ابفً فحلت رہ۔۱۹۲ 
ہہ ابضاً صلحهہ ۲ 





۹۱ 

نہائی بنیادیں عیں ۔ حیاتیات اور طبعیات میں ڈارون اور لیوٹن کے انکشافات 
ے اس غلط فہمی کو تقویت دی اور اس کا اثر نفسیاتی علوم پر بھی پڑا؛: 
جو یہ سمجھنے لگے کہ شعور کے تمام سظاھرہ طبعیاتی طور پر سمجھے جا سکتنے 
ہیں ۔ اور ایٹم اور توالائی (۔ ۷ا8٥٭٥٤٢‏ 808 880005 ) کی سائنس؛ حیات: کر 


ارادہ اور احساس سب کے لۓ تشریحی اصولء اور ماڈل فراھم کر دیقی ے(ءء) 


اس طرح نفسیات کے سلسله میں بھی اقبال طبعیات کی اس تنقید پر بھروسه 
تکرےۓے ہیں جس کا ذثر اوپر آ چکا بے اور جس کی رو ہے جدید طبعیات مادہ 
کے روایتی تصور پر تنقید کر کے کائنات کی روحانی تعبیر کا راستہ کھول رھی سے ۔ 
اقبال کے سوقف کے لئے غالبا اس دلیل سے زیادہ وزنی بات يہ ھوتی کە جدید 
نفسیاتی تجزیہ کے نظریہ ۓ السانی اعمال کی بیکانی تشریح کو رد کرکے 
ذھن؛ نکر اور احساس کی فاعلاند حیثیت کو تسلیم کیا عے؛ ارچ یه تصور 
بھی راست طور پر ہذھبی کے ان اعثتقادات کو ثابٹ نہیں کرتا جن پر ہم 
ایمان لاۓ ہیں اور ایک معلی ہیں وہ مذھب کر انسان آفریله قرار دبتا ے؛ 
لیکن انسان کو کم از کم وہ سیکالی جبریت ہیں مقید نہیں کرتاء اور کسی 
نہ کسی طور پر اقبال کے تصور اناہ اور اس کے فاعلالہ کردار یک تائید کرتا 
ہے۔ 

آخر میں سائنس کے ان اصولوں؛ اور تصورات پر بحث باقی رہ جاتی ھے 
جو سائنس کے بنیادی؛ قبل تجربی تصورات ہیںء یہ بات پپلے کی جا چکی ےہ 
کہ اقبال ۓ سائنس کے ان تصورات میں کوئی اضافة نہیں کیا ھے لیکن فلسغیانه 
طور ہر ان سے بحث ضروری کی ے ۔ اس باب ہیں عملاٌ اقبال کا طرز فکر یه ےہ 
کە یه کائنات روحالی اکائیوں کا مجموعہ ھے(ہء) اور اس کی کلی تشریح علت 
و سلول کے قانون ے نہیں ہو سکتی ۔ خاص طور پر انسانی زندگ کے وہ مظاہر 


ے۔ ابضاً صفحه رم 


ہہ ؛؛ ے؛؛ ام 





۹۰۲ 
جن کو ہم حیات اور شعور ے تعبیر کرے ھیںء حقیقت کے روحالی پہلو کو 
واضح کرےۓے ہیں جدید سائنس؛ اس روحاثیت کی تمہہم ہیں هماری سدد کرتی ےہ 
اقبال کا یه کائثناتی نقطه نظرہ اگرچہ بنیادی طور پر سائنسی علوم ے 
ساخوذ نہیں ےء ایک سائنسی طریق کار کی اساس ضرور بن سکنا ےہ اور اسی کی 
کوششس اقبال ۓ خطبات میں کی ۔عے ۔ لیکن اس کوششش ہیں سائنسی تصورات 
ہے تائید بحل نظر عے ۔ خاص طور پر مذھبی اعتقادات کے لئے جدید سائنس سے 

استدلال ہائے چویسیں؛ ے زیادہ وقعت نہیں رکھتا۔ 
سندرجد بالا بحثٹ سے ھم بندرجد ذیل نتائجچ اخذ کر سکتے ہیں : 
١‏ ۔ کائنات کا بی لقطدءنظر کہ یه حقیقتاً روحالی ھے اور روحیوں 
( 800805 ) پر بشتمل ہے ایک صحیح فلسفیالہ نقطدء نظر عو سکتا ےہ ۔ 
ہ۔ لیکن اس لقطهٴ نظر پر جدید سائنس کوئی دلیل فراہم نہیں کرتی۔ 
+۔ انسان کا مذھبی تجربد لوعاً اس سائنسی تجربہ ہے خقلف ے جو 
کائنات کا غیر سادی تصور پیشی کرتا بے ۔ 
۰ يہ کہنا صحیح نہیں سے که علت و معلول کا قانون اور کائنات ک 
ىیکانق تشریح اب غیر سائنسی مفروضات بن چکے ہیں ۔ 

ہے اسی طرح ید کیپنا بھی صحیح نہیں ے کھ سائنس زلدگی کا ایک 
کلی تقطهٴ نظر نہیں دیقیء مذھبی اور فلسفیانه بنیادوں پر سائنس کے نقطہٴ نظر ہے 
اختلاف تو سنکن ے؛ لیکن ایک کلیء سائنسی طرز فکر ہے الکاو سمکن نہیں ے۔ 
کمزور دلیل ے؛ ان تصورات کی مدد سے بذھبی حقائق کا احاطہة و احعماء 
سکن نہیں ۔ 


اقبال اور علماع* 


شید احمد جالندھری 


عہد جدید ہیں جمال الدین افغائی سسلم دنیا کی پہلی انقلانی شخصیت 
ہیں؛ جسے اسلام کے کلاسیکی علوم ہر عبور تھا وہ ان عواسل اور محرکات 
پر گہری نظر رکھتے تھے جو قوبوں کے عروج و زوال یا تعیر و ترقی میں 
00090۸71 ادا کرے ہیں ۔ چنانچه وہ تاریخ اور ابی کلاسیکی روایات ک 
روشنی ہیں اس ئتیجه پر پہنچے کہ موجودہ وقت میں سسلم ریاستوں کی وحدت 
صرف کانفرڈریشن ک صورت هی ہیں وجود میں آسکتی ھھ؛ لیز یه که قوسوں کا 
سیاسی زوالء فکری الحطاط کے پبلو به پہلو چلتا ہ ۔ اس لے سسلمانوں کا 
فرض ےہ کہ وہ اپنی سذھبی اور ٹفکری روایات کی پیروی کرتۓ هھوئے جدید 
علوم میں ہہارت حاصل کریں کیولکھ افغانی کی نظر میں مشرق پر مغرب کا تسلط 
نام ےہ جہالت ہر علم کی حکمرائ یکا ۔ چنانچہ افغانی ۓ اپنے افکار کی نشرو اشاعت 
کے لئے مسسلمانوں میں رائج نظام تعلیم پر سخت تنقید کی کیونکہ یه نظام تعلیم 
ان کی نظر ہیں وقت کا ساتھ نہیں دیتا اور اجتماعی زندگی کی سشکلات اور مسائل 
کو سمجھنے ہے قاصر ھے؛ اس سلسله میں انھوں بے علماء پر بھی تنقید ک 
که اب وہ اپنی روایات کے برعکس وقت کے تقاضوں ہے یک قلم ے خبر ہیں 
اور نئے علوم کی خالفت کرکے اسلام کو نقصان پہنچا رعے ہیں اس کے ساتھ 
ساتھ الھوں ۓے جدید تعلیم کے داعیوں کا بھی سخت تعاقب کیا کھ وہ مغربی 
تہذیب اور جدید علوم کی تد ہیں کام کرۓ والے فلسفه کا ادراک کۓ بغیر 


مطالعد افغانی و اقبال کا ایک حصہ ے۔ تفصیل کیلۓے ملاحظه ھو ”جمال الدین اففانی اور عرب 
رھنما 'فکر و نظرہ اگست ےےو؛ 


۹۰۳۰ 


مغرب کی الدھی تقلید کر رعہ ہیں ۔ جس سے سسلم قوم کو خود اپنی فکری 
ورائت پر اعتماد نہیں رے گا۔ 


افغانی کے ان انکار یىی بازگشت تقریباً ساری سسلم دنیا میں سنی گئی؛ 
مصر میں شیخ عبده ۓ اپنی بساط کے مطابق ان پر کام کیا۔ چٹانچہ آج علمی 
حلقوں ہیں افغانی اور عبدہ کے افکار و آراء ے گہری دلچسی کا اظہار کیا 
جارھا ے ۔ لیکن برصغیر کی فکری زندگی ہیں افغائی کے افکار کس حد تک مقبول 
تھے یا یہاں ان کے کون جانشین تھے ؟ اس امس پر ابھی تک بحث نہیں هوثئی۔ 
اردو ہیں ”آثار جعال الدین افغالی؛؛ ٹامی پہلی کتاب کے علاوہ کوئی دوسری 
تحقیقی کتاب نہیں لکھی گئیء حالانکه بیسویں صدی کے شروع میں بر صغیر 
کی فکری اور ۔ڈذھبی زندگی پر جن دو سسمتاز آدمیہوں ۓ ائر ڈالا ے؛ وہ دونوں 
(ڈاکٹر ممد اقبال اور سولانا ابوالکلام آزاد) جمال الدین افغاثی کے افکار سہ 
متاثر تھے ۔ دونوں ۓ کھل کر افغانی کے علم و فضل کا اعقراف کیا۔ 


عم یہاں آج کی حفل ہیں اپنی گفتگو ڈاکٹر محمد اقبال تک ھی حدود 
رکھیں گے اور وہ بھی اقبال اور علمائے کرام تک۔ 


افغانی علىائے کرام اور ان کے تعلیمی نقطه' نظر ہے خوئس نہیں تھے ۔ 
چنانچہ انھوں ۓ جدید علوم ےے علماء یىی ے اعتنائی کا تذکرہ کرےَ هو 
کہا 


کد علماء نۓ آج کل علم کو دو انواع میں تقسیم کردیا ہے؛ ایک کو 
وه اسلامی علم ہے ہوسوم کرے ہیں اور دوسرے کو پورپی علم ہےء اسی 
بنا پر وہ ایک مفید علم سے اکتساب کو رد کر دیتے ہیں۔ وہ اس چیز کو 
قطعاً نہیں سمجھتے که علم جو ایک شرف انسائی ے؛ کسی خاص گروە یا قوم 
ہے متعلق نہیں . . . . نۓ علوم کو رد کرےۓ میں ان کی منطق یہ ہے کھ 


۹۰ 


اس طرح وہ اسلام کو خارجی اثرات سس محفوظ رکھتے ہیں ۔(م) افغانی ۓ اس 
سلسله ہیں مزید کہا : ہمارے آج کل کے ققہاء نل صرف بند کواڑوں کے پیچھے 
لوگوں ے الگ تھلگ ہوجاےۓ ہیں بلک یوں حسوس هوتا ہے جسے دنیاوی 
اسورسلجھاۓ ہیں اپنی نااہلی پر وہ فخر کرۓ ہوں ۔(م) افغانی ۓ علماء کے 
بارے میں جو کچھ کہاہ اقبال ۓ بھی تقریباً وھی کہاء وہ اپنے ایک دوست 
کو لکھتے ہیں ۔: 

افسوس ! کھ زسالد حال کے اسلامی فقہاء یا تو زناله کے یلان طح 
ہے بالکل ے خبر میں پا قدامت پرستّی ہیں سبتلا ہیں ۔(م) ایک دوسرے خط 
ہیں انھوں ۓ اس اس پر تشویش کا اظہار کیا کہ تحریک خلافت نۓ علماء 
کے سیاسی اثر کو بحال کردیا ھے ۔ اکبر نجیبآبادی کے ام ایک خط میں 
لکھتے ہیں : خلافت کمیٹی نۓ اپنے ہولیٹیکل فتوؤں کی خاطر ان کا اقندار مندی 
سلعالوں ہیں پھر قائم کر دیاء یه ایک بہت بڑی غلطی تھی؛ جس کا احساس 
ابھی تک غالبا کسی کو نہیں ھوا۔(م) 


یہاں یه بات قابل ذکر ےہ کہ اقبال بر صغیر کے بعض سمتاز علماء کے 
علم وفضل کے لہ صرف معترف تھے بلک ان ے استفادہ بھی کیا تھاء مثل5 
دیوبند کے معروف عالم مولاتا انور شاہ کاشمیری کے بارے ہیں اقبال ےۓ کہا 
تھای۔ ہیں تو مولانا الورشاہ صاحب کا رساله (حدوث العالم) پڑھ کر دلگ 
رہ گیا ھوں که رات دن قال الہ اور قال الرسول ہے واسطہ رکھنے کے باوجود 
فلسقه ہیں بھی ان کو اس درجە درک و بصیرت اور اس کے مسائل پر اس قدر 
گہری نگلہ ھے کد حدوث عالم پر اس رساله میں انھوں ۓ جو کچھ لکھ دیا ےء 





وہ مقالات افغائی ء حیدر آیاد؛ موم ءص بجہەم (ضتيه سید میارز الداین رفمت) 
پہ ابضا؛ص ہرم 

ج اقبال تمہ لاھوں روور اج سےہ (رتِبہ شیخ عطاء (ھ) 
انوار اقبال ء لاھوں ےےور ٤ے‏ (ے‌تبه بشیر احعد ڈار) 


۹٦ 


حق بی سے کہ آج یورپ کا بڑے ہے بڑا فلسفی بھی اس سثله پر اس ے زیادہ 
نہیں کپە سکتا۔(ہ) اقبال ۓ اپنے سعروف الگریزی لیکچر کی تماری میں علماء 
سے نە صرف مدد لیء بلک اردو میں ان لیکچرز کے ترجعہ کے وقت؛ سید ذیر 
نیازی ے کہا که وہ عداء سے رجوع کریں ؛ چنانچد نیازی صاحب نے 
سولانا محمد سورتی اور اسلم جیراج بوری سے رجوع بھی کیا۔ اب سوال یه ے 
که اقبال ےۓ سیاست میں علماع کی آمد ہر اپنی تشویشش کا کیوں اظہار "کیا ؟ 
علماء ہے اقبال کے تعلقات اور برصغیر کی سیاسی زندگی کے سطالعھ ہے پقد چلتا 
ہے کہ اقبال کلاسیکی روایات ہیں تو علماء کی بصیرت کے قائل تیے؛ لیکن عہد 
نو کے تقاضوں سے ان کی ے اعتنائی کی بنا پر سیاست میں ان کی آبد کو نقصان 
دہ سمجھتے تھے ۔ یہاں پر یه بات بھی پیش نظر رھنی چاہئے لہ اقبال ےۓ یه 
خط بر صغیر میں تحریک خلافت کے زناۓ میں لکھا تھا۔ تحریک خلافت میں 
علماء ہے بنیادی رول ادا لیاء لیکن بعض فیصلے ایسے بھی کۓے گئے تھے 
جن میں عقل و منلق سے زیاده تند و تلخ جذبات ے اھم رول ادا کیا تھا ۔ 
مثلِ علماء ۓ یه فتوی دیا کەہ مندوستانی سلمان یہاں ہے ھجرت کر جائیں؛ 
اس فتوی کی بنا پر ھزاروں سسلمان اپنے گھربار چھوڑ کر پنجاب اور دوسرے 
علاقوں ہے افغانستان چلے گئے اور پنجاب کی سرزسین ظفر علی خاں کے نعرہ 
”'قندھار چلوہ قندعار چلو؛ سے گونج اٹھی۔ لیکن یہ سسلعان افغالستان نے 
جس سایوسی کے ساتد واپس اپنے گھروں کو آئےء وہ هماری تاریخ کا ایک المیه 
ہے۔ کہا جاتا ہے که ابوالکلام آزاد کو جو عبدالباری فرنگی محل اور علی برادران 
کے ساتھ تحریک میں پیش پیش تھے؛ خود اپتی اس اجتہادی غلطی کا احساس 
تھا۔ بعض لوگوں ۓ تو یہاں تک لکھ دیا ھے کہ آزاد کی رائے میں برصغیر سے 
سلمائوں کی عجرت انگریزی سازٹض کا نتیجہ تھی ۔(ہ) خلاقفت کے بارے میں 
و احیات آئوںہ دھلی ہ مورواں اض نہد رید ازس قا تی ١ی١١‏ 


ہ۔ 'اوراق گم گشتدہ از محمد علی جوھرہ مرتبہ ریس احمد جعفریء عزیز عندی نے دعویل کیا ےکھہ 
ھندوستان ہے ھجرت کا تصور انہوں نے دیااے ۔ 


ے۹ 
علعاء کی اکثٹریٹ ۓ جو سوقف اختیار کیاء اس ے صافك ظاھر تها کد علماء 
لہ تو خلاقفت عثعاليه کی سیاسی: اجڈاعی اور فوجی زلدگی ے آگہ ہیں اور لھ 
ھی ترکوں اور عربوں کے سیاسی اخقلاقات ے آشناء اس کی بنیادی وجه یە تھی 
که ان کی تعلیمی اور ٹکری تربیت درس نظامی ےۓے کی تھی۔ جس ہیں تاریخ؛: 
جدید رجحانات اور عہد حاضر کی فکری اور سیاسی تحریکات کا کوئی عمل دخل 
نہیں ہے ۔ ظاعر ہے عہد جدید کی تاریخ کو پڑعے بفیر عہد حاضر کی 
سیاست ہیں آنا قوای نقطهٴ نظر ے سود ہند نہیں؛ شاید ابی وج سے اقبال تے 
میدان سیاست ہیں علماء کی آند کو خطرناک قرار دیا تھاء یہاں پر بجا طور پر 
یه سوال کیا جا سکتا ھے ذہعلماعرکے برعکس حعد علی جوھر تو جدید تعلیم 
یافتہ گروہ ہے نعلق رکیتے تھے انھوں ہۓ سولانا عبدالباری کی قیادت ہیں جو 
رول ادا کیاء کیا اس پر بھی فرسودۂ اقیال صادق آتا رھ ؟ 


یہاں پر اس بات کا ذ کر ے جا نہ ہوئٹاکہ اسلام کی تاریخ میں علماء ے 
لبھی سیاسی اققدار حاصل نہیں کیا اور نه ھی انھوں ۓ کبھی اس کی خواعشض 
ک ریاست کے ختلف شعبوں میں ایک اھم شعبد قائون اور نڈھبی تعلیم کا بھی 
ے؛ چنانچہھ اس میدان میں جن لوگوں ۓ قرآن اور سنت رسولص کا علم حاصل 
کماء انھوں ے خلیفه یا سلطان کے سیاسی اقتدار کے الدر رہ کر قانون دان: 
قاضی اور فقہاء کی حیثیت ہے ریاست کی خُدىات سر انجام دیںە اور سودالٹی کی 
اجنماعی روح کی نشوونما کے لے ان روحانی قدروں کو ضروری قرار دیا جن ک 
بنیاد مذھب پر ےہ ء؛ بلک يہ کہنا زیادہ صحیح ھوکگا کہ علماء اور خاص طور 
پر صوفیا ےۓ ہەمیشہ سیاسی اقتدار ہے الگ رھنے کو بہتر قرار دیا اور اس طریق 
کو عوام ہیں صحت ند روحالی اور مذھبی اقدار ی ترویج کے لۓے زیادہ سوثر 
خیال کیا يە شاید برطالوی هندوستان ہیں پہلا موقعد تھا کھ مسلم سیاسی 
اقندار کے خاتمه کے بعد حالات بے علماء کو ان کی خانقاہوں اور مدارس ہے ثکال 


۹۸ 


کر عملى سیاست ہیں لا کھڑا کیا تھا ۔ حضرت سید احمد بریلوی اور شاہ اماعیل 
شہید ۓ مذھبی اصلاح کے ساتھ ساتھ ىذھبی آزادی کے حصول کے لئے میدان 
کارزار میں اتر کر علماء کے ساہنے ایک لئی مثال قائم کردی تھی ۔ ۳مھ 
کے بعد ایر کی جنگ ہیں علماء ے مقدور بھر حصد لیا۔ اس سلسله کی آخری 
کڑی شاید سولانا عحمود الحسن دیویندی تھے ۔ جنہیں پہلی جنک عظیم کے 
وقت برطانوی حکوست ہے اس الزام ہیں گرفتار کیا تھا کە آالھوں ۓ ”'شاہ معظم 
کہ خلاف سازٹس کی ھ ۔ سولانا سوصوف ۓ ۱۹۱۰ء ہیں اپنے عارضی 
قیام مک میں عثمانی حکوست کے پچند ۔ستاز رھنماؤں: الور پاشاء جمال پاشاء 
وغیرہ سے ہل کر یه طے کیا تھا کە ھندوستان پر ترک حملے کی صورت ہیں 
دندوستالی ۔سلمان برطانوی سامراج ے نجات حاصل کرۓے کے لئے اٹھ کھڑے 
ہوں کے ۔ چنانچہ مولانا ےۓے ترک رهنماؤں سے چند خطوط بھی حاصل کۓ؛ 
جنہیں وہ سرحد کے آزاد علاقہ پاغستان ہیں بھجواۓ میں کامیاب ہوگۓ ۔ 
لیکن خود عندوستان واپس لہ آسکے؛ بلکہ حجاز ھی میں گرفتار کر لئے گے ۔ 
بالٹا ہیں چند سال اسیر رھنے کے بعد ۔یہواع ہیں ھندوستان آۓ۔(ے) اسی 
سال نوبر ہیں جمعیت علماء ہند ہے اپنا سالالہ اجلاس دھلی ہیں بلایاء جس 
کی صدارت ہولانا موصوف بےۓ کی؛ اس صدارتی تقریر سے پتد چلتا عہ کہ سولانا 
کے غیر ساکی قیام نے ان کے ساہنے ماک سیاست کے خدو خال کو واضح کردیا 
ےء علماء کو خطاب کرےٗ ھوئے انھوں ےٗ کہا کە ”'اسلام صرف عبادت کا 
نام نہیں ےء بلکہ وہ تمعام سڈھبی؛ تمدنیء اخلاقیء سیاسی ضرورتوں کے متعلق 
ایک کال اور سکمل نظام رکھتا عےء جو لوگ زساله موجودہ کی کشمکش میں 
حصه لینے سے کنارہ کرۓ ہیں اور صرف ھجروں ہیں بیٹھے رھ کو اسلامی 
فرائض کی ادائیگی کے لئے کاقی سمجھتے ہیںء وہ اسلام کے پاک و صاف داسن 
ےہ تفصیل کیلئے ملاحظہ ہو ' تقش حیاتء از مولاتا حمین احمد مدلی ء دبوبلدء ہ١۱۹‏ ء ج ٣‏ 


”کک ہےر ۔ھوں۔ 





۹ٛ۹ 
پر ایک دھہبہ لکاے ہیں؛ء ۔ 


سولانا موصوف کو ان کی دیٹنی حمیت؛ ایثار؛ علم اور ساراج دشمنی کی 
وجدہ ے سسلمانوں کے دونوں گروعوں ہے اپنا رہا تسلیم کر لیا۔ وہ عیگڑھ 
اور دیویعد کو ایک دوسرے ہے قریب لاۓ کے لۓ علیگڑھ بھی تشریف لے 
گئے تاکه جدید تعلیم یافتہ گروہ اور علماء کی باہمی سیاسی وقابت ختم هو 
عبیداللہ سندھی کے بقول علماء کو اس بات کا احساس تھا کہ سیاسی قیادت کا 
سکز ثقل علعاء سے منتتل ھوکر جدید تعلیم یاققہ گروہ کی طرف ,نتقل هورھا 
ہے۔ سولانا موصوف اسی سال فوت ھوگۓے اور ان کی سیاسی بصیرت اور پختہ فکر 
سے جس کا ظہور جامعد ملید اسلامیهة کی شکل میں ھوا (م) ۔ علماء کو استفادے 
کا موقعه نە سلاہ آزاد مندوستان میں حکوبت کا سیاسی ڈھائچہ کیا ھوگا؟ عہد 
حاضر میں جہ۔ہوزیت کے نام پر کیا کچھ کیا جا رھا ے اور یہاں جمہوری 
فظام کیوں کر بروئے کار آئے گا ؟ ان اسور کے بارے میں علعاء کی کیا رائے تھی ؟ 
اس کا اندازہ اس اس ے لگایا جاسکتا مم کھ دسبر رج +ورء میں بدایوں میں 
جمعیت علماء کی ذەلی کمیٹی نۓ اہنی سفارشات تب کرےۓ ھوے کہا که آزاد 
حندوستان میں سلمانوں کا اھک اسیر الہند ھوکا؛ جس کا تقرر اور عزل تر کا 
خلیفدٴ وقت ھندوستان کی جمعیت علماء ہے مشورہ کرکے کرے کا ابیرالھند 
کو تفسیر؛ حدیث اور فقه پر عبور وا چاہئے ۔(۹) میرا خیال ہے کہ یه سفارشات 
اقبال کی نکلہ سے ضرور گزری ہوں گی۔ ان واقعات کی روشلی ہیں اس رائے سے 
شاید ھی اختلاف کیا جاسکے کد ”'مڈھبی طبقے کے سیاسی جذہات اپنی تمام 
شدت کے باوجود مبہم تھے؛ ان کو واضح شکل اور معین سمت ۔ولالا ابوالکلام 

پیش کرتے ہوثے کہا وہ صرف ان نوجوانو ں کو خاطب نہ فرط رے تھے جو انا کے ساملے تھے 

ان کا روئے سخن قوم کی ساری آئے والل نسلوں کی طرف تھا؛ہ۔ 


پ-ہ جمیعت علماعر حند کہا ے؟ از محمد میاںء دھلی مو ج +؛ ص سمر؛ بحواله پیٹر ٤‏ ھارٹڈی 
صەامجاء5 صصنادں عمصمه ۶ہ غطوبہہ7]ا' ألەەناناہط جوا سربٹت رےوء 


آزاد ۓ دی؛ء(,) لیکن جب یه 'وائح شکل٠‏ یا 'ہعین ۔سست: علماعم کے سامۓے 
نمودار موٹی تو وہ جدید تعلیم یافتہ گروہ کے حق ہیں سیاسی قیادت ہے دست 
بردار ھوگئے - چنانچه جمعیت علماء عند ۓ کانگریس کی سیاسی قیادت کو قبوا 
کر لیا اور جععیت علماء اسلام ۓ ۔ولاا شہیر احعد عثمانی ى قیادت بر 


سسلم لیگ کی سیاسی رھنمائی کو تسلیم کر لیا ۔ 


سولانا اشرف علىی نھانوی ےۓے کھل کر اس امس کا اعتراف لیا آٴک 
موجوده وقت ہیں میں سلم لیگ کو "5۔یاب بنانا چاھۓء آپ ۓے جو 
میں خالقاہ اسدادیه تھانه بھون کے ناظم سولانا شبیر علىی کو بلا کر کہا ۔ 

”ىیاں شہیر علی! ھوا کا رخ بتا را ھے کد لیگ والے کاىیاب ھوجائیں کے . 
بھائی ! آج کل نکے حالات "نے ہیں کہ اگر سلطنت سولویوں کو سل بھی جائ 
تو شاید ۔رواری چلا ہیں نە سکیں؛ پررپ والوں ہے تعاہلات ساری دنیا سے 
جوڑ توژ همارے بس کا کام نہیں . . . اگر تمہاری کوششض سے يہ لوگ 
دیندار اور دیانت‌دار بن گئے اور پھر سلطنت ان ھی کے ہاتی ہیں رھی تو چش 


سا روشن ءدل ما شاد )١(‏ 


علماء کے بارے ۔یں اقبال کا یہی تاثر تا جس کی بناء ہر انھوں سے 
سیاست ہیں ان کی آند کو پسند نہیں کیا. ورنە بنیادی طور پر علماء سے کوئر 
اختلاف نہیں تھاء بلکه ی٭ کہنا زیادہ صحیح هوتا کہ اقبال اور علماء دولوں ایک 
عی مسلک ہے تعلق ر کھتے ہیں ۔ اقبال ۓ اپنے وصیت نامه ہیں لکیا: ''سیر 
سلف کا پیرو ھوںء نظری اعثبار ہے قفقہی معابلات سیں غیر مقلد ھوں اور عملی 


اعتبار ہے حضرت آدام ابو حنیفه کا مقلد ہوں ؛ء(۱) 





ہہ قوسی تہذیب کاسظل على کڑد ض مم۔ 
ووہ سعمرت اشرف ء از منشی عبدالرحمانء مثتان؛ ‏ ہ۹س 1۹ء۔ 


ہ+ر۔ رفرکر فقیر از نقیر وحید الدینء کراچی ہو ؛ ج ضس ١د‏ 


۲۱ 


پہاں پر اس اس کا تذکرہ دلاچسپی ہے خالی ند وکا کہ عبدہ ۓے 
افغالی کے مسلک کے بارے ہیں لکھا ہے : 


وہ حنفی تھے لیکن عقیدے میں غیر مقلد ستت صحیحد کا داسن ہاتھ 
سے کبھی نہیں چھوڑاء صوفیاء کرام کے مسلک ے لگاؤ تھا؛؛ ۔(م۱) 


اقباں کے فکر انگیز اور مجتہدانہ خیالات کا جائزہ لینے کے بعد یه لہنا 
سمکن ھوکا که اقبال بنیادی طور پر علعاء کے خلاف نہس تھے ۔ البته عصر حاضر 
کے فکری سسائلء روحانی بحران اور جدید علوم کے بارے ہیں علمعاء کے موقف 
کو سسلمالوں کی فکری زندگی کے لۓ نقصان دہ سمجھتے تھے ۔ وہ علماء کو جن 
کہ اسلاف کی فکری کاوشوں کو الھوں ہے سراھاء. اس صدی ہیں صحیح 
معنی میں دائش مند دیکھٹا چاہتے لیے اور یھ بات تبھی سنکن ے 'له علماء 
مغربی فلسنہ و تمدن ہے اجتناب کی بجائے آشنائی بہم پہنچائیں ۔ کیولکد 
اقبال کی رائے میں سشری کی نوجوان مسلم نسل اپنے اعتقاد کی نئی عبیر تا ..طالبہ 
کر رھی بے ۔ جس کی وجد سے عہد حاضر کے سلمان کی ذہه داری ے حد 
بڑھ گی ہے ۔ چنالچہ اسلام کے پورے نظام پر از سر نو اس الداز ہے غور ەونا 
چاہئےء کہ اس کا رشته ۔اضی سے منقطع له ھو۔(م) 


اقبال ے روایات اور سائنسی ہشاھدات کر باہی ربط پر جو زور دیا ےء 
اس کی وجہ وہ سائنسی انکشافات ہیں ؛ جن سے سرعوب هوکر انسان اپنی 
روایات دو چھوڑ رہا رعے ۔ اس اص تا ذاثر ائرےۓ ھولے مغرب کے معروف صوفی 
منشی فلسنی شون ( ھ٭تاژ8 ) ےۓ کہا ےہ که جدید شساغ کا المیه یہ ے 
که السانلوں کی اکثثریت روامات کے رسزی اظہار اور سائنس کے بادی مشاھدات 





رہ اریخ الاستاذ الامام از رشید رضاء قامرہ :]۹۳و ج وص ۳م ۔ 
مہ نذھبی فکر ی تشکیل جدید (جوتھا خطیه). 


رہ 
کی باہمی ہم آھنی کا ادراک کرۓ سے قاصرھے ۔(ہ) 

بہر نوع کلاسیکی روایات اور جدیدیت ہیں رشتہ قائم کرناء وقت کا 
اہم ترین سثله تھا ۔ اور یە کام وھی شخص کر سکتا تھا جے لە صرف روایات 
اور جدید فکر سے آشنائی هوہ بلکه وہ روایات کی روحالی تشریح و تعییر کے لۓ 
وجدان بھی رکھتا ہو فطرت ے یه کام اقبال ہے لیا۔ روایات کی اقبال نے 
جو حسين ہزی تشریح کی ھے؛ اس کی ایک مثال سنۓ : قرآن مجید ے هبوط آدم 
کا سبب بیان کرے ھوئے کہا که آدم کی ایک لغزشس زہین پر آمد کا باعث بنیء 
اقبال ۓۓ اس قصه کی تشریح میں کہا کە هبوط آدم دراسصل ایک اشارہ یا علامہت 
ھے کہ انسان کس طرح اپنی فطری خواہشات سے بلند هو کر اپٹنی تخلیقی انا 
ا شعورحاصل کرتا ے اوراس کی خوایدهہ صلاحیتیں کیوٹکر بیدار ھوجاتی 
ھیں -۔() 

یہی وہ نقطہ ے جہاں پر علماء اقبال ہے الگ ہوجانۓ ہیں ۔ علماء 
ے اہنی توجه ماضی کے ورثے کی حفاظت پر سکوڑژ رکھی؛ دارالعلوم دیویند 
اور اس کے بائی سولانا محمد قاسم ٹانوتوی کا رول غمارے ساىنے ہے ۔ یه ٹھیک 
بعے ”لہ سولانا قاسم ہبےۓ جدید علوم کی خالفت نہیں کی؛ انھوں نے دارالعلوم کی 
ایک سالائه تقریب ہیں کہا کھ موجودہ غہد ہیں ئئی تعلیم کے جو التظامات 
کۓ گے ہیں وہ پرانی تعلیم کو میسر نہیںء اس لئے ھمیں قدیم ورٹے کی حفاظت 
کرنا عے ۔ البته یہاں ہے فراغت کے بعد طلبه جدید تعلیم حاصل کریں ۔ لیکن 
یہ بھی حقیقت ےہ کھ مولانا کی یه دوسری خواہش ان کے جائشین پوری نه 





پہرہ زبان ذات ء مدذراس جمھوم ؛عی۳٢۲۔‏ رم (ءامک5 عط؛: ۲۶ہ ءعدجھ0) 
شون صاحب قرداتے ہیں ٠‏ 

۰٤ ط2٤ ٤‏ ١ط1.‏ ھہ۶ خااںس‫ قفصندد ھحەامدہ ٠٠ہ‏ 3 ٥اا‏ ءتھمہ! ٭ط]_' 
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05۶و ناد ہعجاہ لددٔی ؛دح: ١ط‏ ط٤:ٴ۳‏ صمنازلدعا ]ہ حصمنعفہ مہ مءللمماججصرہ عطل ٤ہ‏ 

ہ٤‎ تا٥٥‎ ٥ے‎ 


ہو تشکیل جدید (چوتھا خله) ۔ 


(۳ 

کرسکے ۔ اس میں کوئی شک نہیں کہ قدیم ورثے کی حفاظت ایک تاریخی کام 
ہے جو علماء نے سر انجام دهاء جس کی اقبال بھی عزت کرے ہیں کیوتکە وہ 
روایات ے اپنا رثشته توڑنا نہیں بلکه ان کے تاریخی تسلسل کو برقرار دیکھتا 
چاہتے عیں ۔ اگر به تاریخی تسلسل ٹوٹ گیا ھوتا اور کلاسیک روایات کی حفاظت 
له کی گئی ھوتیء تو ے شبد آج اسلام همارے ساہے اس شکل میں لە ھوتا 
جس ے انسانی تاریخ آشنا ہے اور جس کی رگوں ہیں ملت اسلامیه کے ھزاروں 
بہٹرین دسىاغوں کا خون صدیوں ے کردٹس کر رہا ہے ۔ لیکن روایات کی حفاظت 
و دفاع ھی زندگی کے مسائل کا حل نہیںء زندگی کے تقاضے اور بھی ہیں 
اور وہ وھی ھیں؛ جن کی خیر اقبال ۓ اپنی پیغعبرائه شاعری اور الہامی خطبات 
میں دی۔ اقبال ہے ید جو بار بار علماء کو ان کی ےعنوی پیساریوں - جمود 
تنگ نظری؛ ے کیف رسوم پرستی؛ حقائق حیات ہے تغافل -- کی طرف توجد 
دلائی ےء اس ہے ان کا مقصد علماء کو خود ان کے اپنے صحیح مقام سے آکەہ 
کرنا ھے ۔ کیولکە وہ جانتے تھے که عہد حاضر میں اس تاریخی سشن کو جس 
کی ابتداء خود انھوں ےۓ کػی؛ آگے بڑھاے میں علماء بپتر طور پر کام کر سکتے 
ہیں ۔ یوں نظر آتا ے که وہ علیگڑھ تحریک ہے جو مرحوم سر سید کی راہ ے 
ھے کر انگریزی طرز معاشرت کی بھونڈی نقا یل کا نشان بن کر رہ گئی تھی؛ 
ہایوس ھوچکے تھے۔ اقبال ے اپنی اس مایوسی کا اظہار کرے ھوئے کہا تھا : ۔ 
”گزشتہ چار پالچ سال کے تجرے ۓۓ جھے بے حد افسردہ کر دیا ہے؛ مسلمانوں 


کا مغرب زدہ طبقه نہایت پست فطرت ہے ۔؛؛ 


علماء پر اقبال کی تنقید کا یه وه پس منٹلر ھے؛ جو همارے اکثر دوستوں 
کی لگہ ہے شاید اوجھل ے۔ چانچہ اگر علماء کے نصاب تعلیم کا 
رشتد عہد حاضر ہے جوڑ دیا جائے تو پھر اقبال کا علماہ سے کوئی اختلاف 
باقی نہیں رهٹا۔ یہاں یه بات بھی پیش نطر رھنی چاہٹےکد فلسفہ سے اقبال ک 


ا 
گہری دلچسپی علعاء کے ہاں معیوب قرار نہیں ہائی ۔ افغاتی لہ صرف فغلسفهہ ے 
شیدائی تھے بلک اس بات کا شکوہ بھی کرے تھے کہ سسلمالوں نے فلسفه 
سے اپنا تعلق توڑ لیاعے اور پ آىر مسمانوں کے علمی زوال کا باعث بنا 
بے ۔ غرشیکہ نصاب تعلیم کا سسئله اقبال کے ہاں اہم نسئلهہ تھا۔ اس لئے 
آنھوں ے جب عہد حاضر میں سلم ویاستوں میں اسلامی قوائین کی تدوین کے 
لئے علماء کو اسمبلی ہیں جاے کا سشورہ دیاء تو کہا کھ سوجودہ فقہی تعلیم 
میں !اھم تبدیلیاں کی جائیں اور جدید فللفه قانون بھی پڑھایا جائے س(ے؛: 
یہاں پر یہ بات قابل ذکر ہے آکه اقبال ۓ ایران کی طرز پر مسلم تعالک ہیر 
علماء بورڈ کے قیام کو اپسند کیا ہے اور اس تجربہ کو خال یی از خطرہ قرا 
نہیں دیا۔ اقبال کے اس اندیشه پر ہمارے سک_لرز کو توجه دینی چاہۓ ۔ عمیر 
اس اس پر بھی غور کرنا هوٴڈ کہ کیا ایک سسلم ریامت ہیں وزارت برائے اىو 
سذھبی کا تصور اقبا ی تصور کے مطابق ھے ؟ ایک اسلامی رباست ہیں اسور مذہبی 
کا اللگ شعبے لیا عمارے نظام فکر کی ثنویت کی خبر نہیں دے رھا؟ یہاں ہم 
علماء سے بھی اپیل کریں گے که وە له صرف نصاب تعلیم کو عہد جدید کے 
تقاضغوں ے روشناس کرائیںء بلک اس میں خود اقبال کے لیکچرز جن کا عربو 
ترجمه قاہرہ سے شائم ہوچکا ے؛ جاوید ناه اور بال جبریل کو خاص طور پ 
شامل کریں ۔ 

قیام پاکستان کے بعد علماء ے ۲ء کے بعد پہلی بار جدید تعلیم 
یافتہ گروہ کی سیاسی قیادت کو چیلنجچ کیاء جس پر اھل سیاست کا برہھم ہوذ 
ایک خطری بات تھی؛ انہوں اپنے اقتدار کی حمایت ہیں بعض اھل قلم کا سپار 
لیا ۔ چنالنچھ بعش پا نستانی سکالرز ے اقبال کے حواله ہے علماء پر سخت تنقید کی۔ 
اس کی ابتداء شاید سرحوم خلیفد عبدالحکیم ے كی: آپ نے ۱٦ے‏ سیر 
*اقبال اور سلاءء کے نام ہے ایک مقالے میں برصغیر کے محتاز علماہ پر ذاتی حم 


ه٠‏ 
کئے ۔(م ) خلیفہ صاحب بے علماٴ کے افکا رکا سنجیدگی اورمتانت ہے فحاسبہ کرۓ کی 
بجائے پروپیگنڈے کیراہ اختیاری۔ جس سے فن تنقید ہیں صحت سند روایات کا آخاز 
له ھو سکا۔ پاکستان ہیں علما" کا سیلی رول عارے موضوع ے خارج عے۔ 
البقته اس ”'حسن اتفاق:ء کا تذکرہ دل چسپی ہے خا ی نہ وکا کہ تحریک 
خلاقت میں هندو۔تان نے عجرت ے متعلق فویل کا پہلے ذکر آچکا ےء اس نے 
نمائل ایک دوسری رائے کا اظہار ٥ہ‏ ء ہیں کیا گیا ۔ سیر رہورٹ ۓ لکھا ےہ 
که اگر ہندوستان دارالحرب بن جائے یا عند و اک جنگ چپڑجاۓےء ایسی صورت 
ہیں بعض علما“ٴ ے عدالت کو بتایا کہ ہندوستانی سسلہانوں کو پاکستان 
آجانا چاہئے ۔ قیام پاکستان کہ بعد پر مو۹ ا ہیں عاماٴ ہے یہ بھی کہا کھ - 
شرعی عدالتوں کی نگرائی کے لئے ''شیخ الاسلام؛؛ کے ۔نصب کا قیام ضروری ہے ۔ 
اس قسم کے سیاسی افار سے ہتد چلتا ھے 'له زندگی اور فلسفد الام کے بارے 
ہیں اقبال ۓ جس صحت ہند اور متحرک لقطه* نظر کا تفصیل سے تذکرہ اپنے 
چھٹے خلبه ہیں کیا ے؛ اس ہے دمارے علماٴ آشنا نہیں؛ اگر انھوں 
ۓ عبد حاضر کی سیاسی زندگی اور اسلام کے غلسفه قانون و سیاست کا 
گہری نظر سے مطالعه کیا ھوتا تو پھر وہ بھی یتیناً انہیں تائج پر پہنچتےجن 
کی خبر اقبال ۓ دی عےہ اور وہ فتوے دیکھنے میں نہ آے جن کا تعلق سسلمانوں 
کی سوجودہ مشکلات سے ےہ ء بہر نوع پاکستان ہیں علہاٴ کے سیاہی اور ہذڈھبی 
رول کا تحقیقی جائزہ لیا جانا چاہئے؛ لیکن تنقید و تحقیق کی سسلمہ روایات کا 
احثرام کرۓ ھوئے ۔ 

علماٴ پر تنقید کے ساتھ ساتھ اقبال کے حواله ہے عقل و دائشی اور مغرھی 
تہذیب؛ جسے اقبال سسلم خافت کے فکری پہلو کی ارتقائی شکل قرار دیتے هیںء 
کے خلاف بھی سطحی پروبیگئلہ کیا گیا۔ جس بے ٭ماری فکری اور اجتماعی 
زندگی میں تعطلء انتشار اور نفرت کو جنم دیا۔ عقل کی بالا دستی کو بحال 
ا اک ا کک ا ا کے سا ا سے کے کے 


ہبہ مقالات حکیمء لاھور ہہپ و ج ]پص سر (ط۔ قاات للائمہ) 


۲ 
کرۓ کے لئے سر سید ۓ جو تاریخی تحریک چلائی تھی اور جے اقبال کہ 
وجدان ے توائٹائی بخشی تھی اسے همارے دوستوں ے عقل و وجدان کي 
بحثوں ہے سخت لقصان پہنچایاء جس کے لتیجد میں ھم آدبء قلسفه .ذھب اور 
سیاست میں کوئی تخلیقی کام لة کرسکے ۔ اور خود اپنا حاسبہ بھی لہ کر سکے 
که هھمارا معاشرہ؛ سہاستء تعلیم اور اخلاق ہیں کس حد تک اقبال لی تصورات 
کی طرف بڑھا ہ ؟ یا اگر ہم فلسفه اقبال کی بنیادوں پر اپنے معاشرے کو استوار 
نہیں کر ہائے نو کیوں ؟ اور اب میں کیا کر نا چاھۓ ؟ مزید يہ کهھ جن 
لوگوں نیز خالص علمی سطح ہر اقبال کے افکار پر اقدانہ لگہ ڈا ی بہ بثلا 
آںب گب ( وھرن پچ )ء جمیل خواجہ اور سچیدائند سورتی ان کے افکار کا 
بھی جائزہ لیں ۔ اب وقت آگیا ہے کهہ عم خلوص اور سنجیدگی ے فکر اقبال کی 
روشنی میں علماٴ اور دانشوروں کے دربیان حائل خلیج کو پاٹ کی کوشش 
کریں ۔ سوجوده وقت میں یہی ایک راہ ہے جس پر چل کر ھم پاکسٹائی 

روح کے بحران پر قابو پا سکتے ہیں ۔ 


اقبال میرا روحانی سہارا تھا 


سید ابوالاعلی نودودی 


”سولانا! آپ ے ایک سرتبہ لکھا تھا که اقبال میرا روحانی سہارا تھاء 


'ڈاکٹر صاحب سرحوم ے مجھے پٹھانکوٹ ہیں آۓے کو لکھا تھا اور 
جھ ے وعدم نایا تھا کد اگر تم اس جکھ آکر یٹھ جاؤ تو ہیں بھی سال 
میں چھ سہینے وہاں گزارا کروں گا۔ اس میں ایک ایسی جاذبیت تھی جس کی 
وجہ ہے میں ۓ فوراً ھی اس تجویز کو قبول کر لیا اور حیدرآباد ے پٹھالکوٹ 
چلا آیا۔ مگر اس ساری داستان کا المیة یه ہے کہ تارج میں میں پٹھالکوٹ 
منتقل ھوا اور اپریل میں ڈاکٹر صاحب مرحوم کا انتقال ہو کیا۔ اس وقت مجھ 
پر اس حادثه کا شدید اثر تھا ۔ اسی احساس نے جھے یه الفاظ لکھنے پر مجبور کیاہ؛ ۔ 


یا گننگو ھوئیء اے اگر تفصیلا بتادیں تو سفید ھہوکا؛ء۔ 


''وہ خطوط تو میرے پاس نہیں ہیں لیکن دوسری تفصیلات بتائے دیتا 
هوں۔ چوھد:ی لیاز علی صاحب سے دین کی خدمت کے پیش نظر ایک ادارہ 
قائم کرےۓ کے لئے زہین وقف کی اور عمارات بنانی شروع کیں ۔ لیکن ان کے 
سامنے یه ستعین له تھا کہ ادارہ کس قسم کا ہو۔ انھوں ۓ مجھ سے مشوره 
طلب کیا کہ کس قسم کا اداوہ قائم کیا جانا چاہئے ۔ میں ے ایک خحاکہ لکھ 


رت 


کر بھیجاء جو ان خطوط پر تھا جو بعد میں ہیں ےۓ دارالاسلام کے بارے میں 
شائع کیا۔ 

اس دوران ہیں انھوں ۓ علامہ صاحب سے بھی ومنمائی کی غرض 
ہے خط و کثابت کی.۔ اس خط و کثابت کی تفصیلات مجھے ۔علوم نہیں یں ۔ 
البته یه مجنے چوھدری یاز علىٰ صاحب سے سلوم هھوا کہ سیری تجویز کردہ 
اسکیم انھوں ۓ علاہىہ مرحوم کو د کھائی تھی اور انھوں ۓ ا سے پسند کیا 
بھا اور فرایا تھا کھ اس وقت کرے کے یہی کام ہیں ۔ اس سلسله کی ساری 
خط و نثقابت جوعدری نیاز على صاحب کے پاس محفوظ سے اور ان ہے حاصل 
کی جاسکتی ھ ۔ بلک وہ غالباً ایک دفعد شائع کر چکے ہیں ۔ 

تقریبا ہس ,ے ھی کا زان تھا۔۔ جب پہلىی امرلبہ علامہ صاحب نے 
جھے نذیر نیازی صاحب یا ىیاں شفیع صاحب کے ہاتھ ےہ حط لکھوایا تھا 
که ہیں حیدرآباد چھوڑ کر پنجاب میں منتقل ھوجاؤں۔ بگر اس وقت میں ےۓ 
اظہار ۔ہذرت کر دیا تھا؛ آکولکہ اس وق ہیں حیدرآباد می میں رھئے کا خیال 
رٹھتا تھاء اور وماں میں ۓ ہین بھی اسی غرض ہے رید لی تھی اک اس 
طرح کا ایک ادارہ قائم اکروں ا جس کی نجویز انھوں نۓ پیش کی تھی؛۔ 

”'علامہ صاحب نے آب "لو پنجاب آجاۓ کے لۓے لدوئی خاص وجه بی 
لکھی تھی -؛؟ 

”بس بد خواہش ڈاھر کی تھی کہ میں ہنجاب چلاآؤںء زیادہ تفصیل 
نہیں لکھی تھی اس وقت تو ہیں نہیں سمجھ سکا تھا کہ اس کی مصلاحت کیا 
ےء البتہ ےس ,ء کے وسط تک پہنچ کر مجھے بی خود عحسوس ھوے لگا تھا کھ 
جنوبی ہند کو چھوڈ کر مجھے شعا یىی ہند کی طرف رخ کرلا چاہۓ ۔ اس زماے 
میں چوھدری نیاز علل صاحب ے اصرار کیا که میں پنجاب کا سفر کروں اور 
کم از کم ان کے اس مقام کو دیکھ لوں جو النھوں ے ایک ادارہ قائم کرےۓے 


لشت 

کے لۓے وقف کیا تھا۔ ہیں خود بھی ضرورت عحسوس کر رھا تھا کہ شمالىی غند 
کا سفر کر کے کسی ایسی جکہ کا انتخاب کروں جہاں اپنے عزائم کے مطابق 
مجھے کام کرنۓ کا سوقع ملے ۔ اسی خیال سے میں ہے شاید اگست کا آخر تھاہ 
ےہع ہیں پنجاب کا سفر کیا اور جالندھر اور لاھور ہے ہوتا ھوا پٹھالکوٹ 
پہنچا ۔ اس سفر ہیں علامہ اقبال مرحوم ہے تفصیلی گفتگو ہوئی اور انھوں ۓ 
ھی ہے قردایا کہ چوعدری نیاز علی صاحب نۓ جو جگہ وقف کی سے میں اسی 
کا انتخاب کروں اور وہ ادارہ قائم کروں جس کا خاکه ہیں ےۓے چوهدری صاحب 
کے نام اپنے خط ہیں لکھا تھاءء ۔ 

”آپ کی اور علادہ اقبال مرحوہ کی جو تفصیلى گفتگو ہوثئی اس ہیں 
کون ہے سسائل زیادہ زیر بث رھے؛ء ؟ 

”اس وقت جو گفتگو ھوثی وہ یہی تھی کہ ہسلمانوں کے لئے دس 
نوعیت کہ نعمیری کام کی ضرورت ھ ۔ اس دعادلہ ہیں میرے اور علابنہ مرحوم 
کے خیالات غریب قریب یکساں تھے اور کام کا وھی خاکہ ان کے پیش نظر تھا 
جو سیں نۓ پیش کیا تھا۔ اس کو عملی جامه پہناۓ کی تدایر عم اس گفنگو 
ہیں سوچنے رے ۔ تفصیلات مجھے یاد نہیں رعھیںءء ۔ 

؛ کیا اس وقت یه چیز پیش نظر نھی که مندوسنان ہیں ایک اسلامی 
تحریک چلائی جائے؛؛ ٢‏ 

”اس وقت تحریک پیش نظر له تھی۔ اس وقت دو چیزیں پیش نظر 
تھیں ۔ ایک یه که علی حیثیت ے ان گوشوں کو پر کیا جائے جن کے خا ی 
ہوۓ کی وجہ ہے اسلاسی نظام زلدگ سوجودہ زہاۓ کے لوگوں کو ناکافی 
اور اقابل عمل نظر آرھا ے۔ دوسرے یع کہ ایسےلوگ تیا رک جائیں جو مسلعانوں 
کی فکری اور عہلی رهندائی کرۓ کے قابل هوں۔ ایک خالص اور چاىع 
اسلامی تحریک کا تخیل اس وقت واضح طور پر ساىنے نہیں تھاء؛۔ 


''علامہ اقبال اس وقت علمی مدان میں کون سے کاموں کو زیادہ 
اہمیت دیتے تھےء۔ 
تھی اس وقت جو بات ھوثی یہی تھی)؛۔ 

سولانا ! اسلامی نقطه نظر ے اقبال کو کونسی چیز عظمت بخشتی ےہ ؟ 

''اس وقت حقیقت ہیں ایک ایسے انلسان کی ضرورت تھی جو مغربی تعلیم 
پر فخر کرۓ والے عام لوگوں ہے زیادہ تعلیم ہائے ھوئے هو اور ان سے بڑھ کر 
ھی ىغربی علوم پر نکاہ رکھتا هو اور پھر وہ اس پرزور طریقے ہے اسلامی نظریات 
کی تائید کرے کہ مغرب زدہ لوگ اس کے سام بولنے کی ہمت لہ کر سکیں ۔ 
علامه اقبال کا اصل ( ہہ اہەانٹ”٥٥0)‏ ) ید ا که اس وقت جو ۔غربی 
علوم و فنون کا رعب تھا اور ایک عام تصور تھا کہ خالص الام اس زىائله میں 
نہیں چل سکتا۔ مغربی تہذیب ہے ( 8 ف ل۳0٥‏ ۲تز٥٥ن٥"‏ ) _کرنا ضروری ے اور 


اسلامی نظریات کو معربی نظریات میں ڈھالا جائے۔- اس تصور کو اقبال ے 


توڑا۔ 

اس لحاظ ہے اس وقت اسلامی تحریک کے لۓ اقبال کی شخصیت اہم 
سہارا تھی ۔ 

بحیثیت مجموعی انھوں ۓ جو خدمت سر الجام دی وہ بہت اعم اور قابل 
قدرے؛)۔ 


(ہشکریە سیارہ ٹی ۹۳ع) 


علامہ اقبال ہے متعلق 
خصوصی انٹرویوز 


- ایم ایس ناز 


غلام احمد پرویز 


ج: 


علامه اقبال ہے آپ کی پہلی اور آخری ملاقات ”لب اور کہاں ھوئی ؟ 
صحبتیں جو گزرگئیں؛ ان کی یاد تازہ کیجئے ۔ 

پہلی ملاقات کے متعلق تو بتعین طور پر نہیں ”لب سکتا کهہ کب اور 
کہاں ھوئی ؟ اس لئے له وہ تو پچاس سال سے بھی زائد کا عرصه ھے 
آخری سلاقات البته ان سے جنوری ۹ء ہیں ھوئیء جب یوم اقبالء 
کی تقریب کے سلسلے ہیں دھلی سے ھہارا قافله لاھور آیا اور ان ے ان 
کی قیام کہ پر سلاقات ہوئی ۔ اس زباله میں یوں کہپٹۓے که وہ گویا بستر 
مرگ پر هی تھے ۔ بینائی بھی بہت کئزور تھی؛ بولئے ہیں ان کو بڑی 
تکلیف ھو رہی تھی لیکن اس کے باوجود انہوں ۓ خاصا وقت همیں دیا۔ 
ہیں یه تو نہیں کہوں گا کہ کچھ ىیری رعایت برتیء اس لۓے کھ 
عمارے عاحب کارواں علامہ اسلم جیراجپووی علبہ الرحمھ تھے ان 
کے اکرام و احان کی بدولٹ ہمیں بھی یہ سعاد تنصیب ھوگئی ۔ خاصا 
وقت اس ہیں صرف ھوا اور یه آخری بلاقات ہے جو حضرت علامه عليهالرحمه 
ہے ھوئی ۔ باقی رہ تائرات: تو معترم سید نذیر نیازی صاحعب ے 
اپنی کتاب ''اقبال کے حضور ہیں؛؛ اس دن کی صحبت کا تفصیلل لقشهہ 
پیش کیا ھے ۔ اس ہے معلوم حوجانے کا کد عم ان سے کس قسم کے 
سوال . ٠...‏ ؟ 

سوال تو میں نہیں کكہھ سکقا؛ میری حیثیت تو ان کے ساہنے ایک ادلی 
سے متعلم کی رھی؛ ہم تو استقادہ ھی کرے تھے؛ جرات کر لیتے تھے 


ری 
کچھ پوچھے کە اگرچہ وہ بہت جرأت دلایا کرے تھے حوصلہ افزائی 
کیا کرےۓ تھے ان کا تو انداز ھی ایسا تھا وہ کبھی ید محسوس نہیں 
ھوے دیتے تھے کہ وہ کوئی بڑی شخصیت ہیں اور ان کے سامنے 
کچھ چھوۓ لوگ بیٹھے هیں وہ تو سب کو برایر کی حیثیت دیتے تھے 
اور بعض اوقات تو انکسار اور بھی بڑھ جاتا تھاء جو عم لوگوں کے لۓ 
حوصله افزا ثابت هوتا تھا۔ 
پرویز صاحب ! اقبال کے حضور میں اس وقت کوئی ایسا موضوع بھی 
زیر بحث آیا عو جس کا ذکر نذھر نیازی صاحب ے اپنی کتاب میں 
نہ کیا ھو؟ 
ہیں يقین ے نہیں کہ سکتا کہ ید سوال اس میں ]گیا ےہ یا نہیںء 
لیکن دو باتیں بڑی اہم ہیں حضرت علامهہ ےۓے ”جاوید لامهہ ہیں ختلف 
ارواح یا مختلف ہستیوں سے عالم بالا میں ملاقات کی جو روئداد بیان کی 
ہے میرے نزدیک حضرت سید احمد شہید علیدالرحمہ اور ان کا معرکھ 
بالاکوٹ: عمارے اس آخری دور کی اسلامی تاریخ میں بڑا پر عظمت ے؛ 
سو ہیں ہے اس موقعھ پر حضرت علامه ہے عرض کیا کہ جی چاھتا تھا 
کہ آپ سرسید اور سید احمد شہید؛ دولوں کی ارواح کو آمئے سامنے 
لاکر ذرا اس کا تقابل بتاتے۔ اس پر حضرت علامہ ے فرہنایا ”یه اور 
وق اور کی شراک: کو و سای رت اس سی اف اود 
ایسا ھوجاتا ے؛ اب جب بھی جھے فرصت ملىی میں ان چیزوں کو ضرور 
ساننے لاؤں کاء؛ 
اور ایک سوالء ہیں ےۓ یه عرض کیا کہ یه جو قیامت کا واقعد یا حقیقت 
عے وه هھمارے ذھن میں تو ہے کد عم انسان ایک دن الہ رب العزت 


کے حضور پیش هوں گ لیکن قرآن میں تو عہ کہ تیرا خدا اور اس کے 


م‌َ" 


ہلائکه یہاں آئیر گے تو کیا یه سارا ساجرا یہاں می ہوگا ؟* 

انیوں ۓ کہا که حیات بعد سات اور وهاں کے جتنے بھی نظریات ھیں؛ 
اٹ سپ کے بتعلق ىیرے ذھن ہیں ہے اور ہیں قرآن کریم کی تفسیر ک 
٥٥ا‏ 0٥٥0ا‏ )ہیں اس سوال کو سوضوع سخن بناؤں گا۔ 

حضرت علامهہ کی صحیب میں جو ان کے شیدائی بیٹھتے تھے؛ وکس فسم 
کے سوال کرے تھے ٢‏ 

(سمکراۓ هوئے) یه شیدائیوں کی بھی تختلف نوعیتیں اور قسمیں ہیں 
آپ کا استفسار ھے ”لہ ان کے ہاں کس قسم کے لوگ بیٹھتے تھے ؟ ان 
کی لیقیت تو پڑی دلچسپ ار ۔ حضرت علابمہ چولکھ دااکٹر مشہور تھے ۔ 
نو ایک دفعه ایک شخص نے آئٴْر سوال گیا ٴکه میرے پیٹ کا درد 
بڑا پرانا ھےء کسی حکیم یا ڈاکٹر ے فائدہ نہیں ھواء آپ مجھے ‏ توئی 
اچھا سا نسخہ لکھ دیجئے ۔ 

(قفہتہه لٹاے هوئے) تو صاحب حضرت علامه تو یه بھی بتادیا کرےّ 
تھے اسی طرح مجھے اچھی طرح یاد رے که ایک م تب موی دروازے کا ایک 
جفت ساز ان کی خدست میں حاضر ھوا اور کہنے لگا : همارا کاروبار پہلے 
خوب چلتا تھاء نکر جب سے انگریزی جوۓ مارکیٹ میں آگئے یں 
عمارا کاروبار ٹھپ عو کر رہ گیا ے؛ کسی بے عمیں بتایا کە علامه صاحعب 
بڑے اچیے مشورے دیتے ہیں سو میں آپ ے مشورہ لینے کہ لے حاضر 
ہوا ھوں ۔ 

غرضس کہ یہاں سے لے کر ورپ کے بڑے بڑے بلند پایه مفکروں تک 
حضرت علامه کی مجلس ہیں آیا کرے تھے۔ هر کوئی اپنی اپنی ذھنی 
سطحء افتاد طبعیت اور سزاچ کے سطابق سوال کرتا تھا اور اس کو اس 
کے مطابق ھی جواب ملا تھا۔ ادیب؛ شعراع غلاسفر اور خود مولوی 


"(ً 


صاحبان (سکراۓ ھوئے) پیر پرست لوگ بھی -- کئی اسے بھی تھے 
جو اکر کہا کرۓ تھے کہ حضرت کسی طرح ے آپ ڈاڑھی رکھ لیں؛ 
تو پھر دیکھیں کہ دنیا کیسے آپ کی گرویئہ هو جاتی ہے ۔ شیدائیوں 
اور سوالات کی تو یہ کیفیٹ ان کی عفل میں ھوتی تھی۔ 

بعض لوگ حضرت علامہ کو ڈاڑھی رکھنے کا مشورہ دیتے تھے؛ لیکن 
حضرت غلامهہ ےۓ ایسا نہیں کیا ! 

علامه اقبال ان ہے لہا کرۓ تھے كػػه بھٹی اس وقت تک عام تائر یه 
ہے کہ دین کے متعلق وہ ھی کچھ کہ سکتا ے یا جان سکتا ھےہ؛ 
جس کی ایک خاص شبیہ ہو خاص وضع قطم هو اور یه همارا جو نیا 
طبقدء نئی نسل یا لوجوان طالب علم ہیں ان کے دلوں ہیں یه ( ×؛ام×ہء ) 
سا پیدا ھوگیا ےء ہیں اس ( ام٥٥‏ ) کو دور "ثرنا چاهٹا هوں. 
کہ نہیں تم بھی دین کو سمجھ سکتے ھو؛ تمہیں بھی دین کے متعلق 
معلوبات حاصل هو سکقی ہیں اور اس کے لئے ہیں اپنے آپ کو بطور 
ایک بٹثال کے پیش کرنا چاهہتا هوں کہ دیکھئے میری وفع تطع 
ایسی نہیں ے لیکن اس کے باوجود تم جانتے هو کھٹجھے دین کے متعلق بہت 
کچھ معلوم ے؛ یه دنیا کہتی ہے اور علمادکرام بھی اس کا اعتراف 
کرت ھیں؛ پس اس( ام٥٥‏ کو نال دو کەه جب تک تمہاری 
ایک خاص وضع قطم نہ ہو تم دین کا علم حاصل نہیں کر سکو گہ 
یا دین کے متعلق کچھ نہیں جان سکو گے ۔ 

اقبال کے افکار کی وسعتہ ان کی بلندی اور ان کی گہرائی ے پایاں عے ۔ 
آپ ۓ علامہ کے افکار کے حوالے سے ان یک شخصیت کے کس ہہلو کو 
زیادہ لمایاں طور پر حسوس کیا ؟ 


ہیں قرآن کا طالب علم ہوں اور قرآن ھی کی کشش سے میں حضرت علامه 


سے وہس جال 


جح 


کی خدمت میں حاضر ھوا۔ انھوں ۓ قرآن کریم کے متعلق جو کچھ کہا 
اس کا میرے دل پە بڑا اثر تھا اور ائر یه ے کہ قرآن کریم کا سمجھنا 
ہے لن عشرت غلات سے سکھا تران ا کی کے ٢ا‏ یی با کا 
جو مجھے ان کے قریب لے آیا- انھوں ۓ اپنی پھلی تصنیف !''اسرار خودی؛ء 
با او دی اج ری ”ا راو ہیں تھا 
اپنی بصیرت کے سطابق قرآن ھی ہے سمجھا ے ۔ قرآن کریم کی عظمت 
اور اس کا احترام میرے دل ہیں بھی چونکه بدرجه نہایت تھا؛ اس لے 
ہیں جو ان کے فریب هواء تو اس ػيی یہی وج تھی ۔ باقی چیزیں وہ 
قرآن کے تاع رکھتے تھے مثا دلیا بھر کے علوم پر ان کی نکلہ تھیء 
لیکن کسی علم یا مذھب کے متعلق جو بحث بھی وہ چھیڑےء آخر میں 
وہ قرآن کی طرف آجاۓ اور فرمایا کرے تھے کہ قرآن اس کے متعلق یوں 
کہتا هے ۔ میرے نزدیک ان کی شخصیت کا سب ے نمایاں اور جاذب 
پہلو ان ک یہ بصیرت قرآنی ہے اور ہیں سمجھتا ھوں کہ اگر ان کی 
تغقیت کو نار جات اق ھی نطری متاح کی ون از 
ان ی گہرائی؛ سب کچھ اس ہیں سم کر آجاتا ھے ۔َ 

علامہ ایک مستقل نظام فکر رکھنے والے معاشرہ کی تشکیل چاہتے تھے 
ان کے نزدیک اس مثالی معاشرے کے خدو خال کیا تھے ؟ 


ہاںء یہ وہ سوال ےہ جس میں حضرت علامه کا سارا پیغام سمٹ کر 
آجاتا ے ۔ در حقیقت قرآن سے پہلے پوری دنیا میں مذھب کے متعلق 
تاثرہ خیال اور عقیده یه تھا که یه خدا اور بندے کے دربیان ایک لجی 
تعلق ‏ (. علفآلة م ۷8ط |) کا نام عے جو ہوجا ہاٹھ ء پرستش؛ بندگی 
اور عبادت کے ذریعے سے قائم ہوتا ے یا ساقبوں اور ریاضتوں کے 
توسل ہے؛ دلیاوی معاملات سے ان کا کوئی تعلق نہیں مکر قرآن 


ع1 
حکیم ےۓ آکر اس کی تردید کی اور بتایا کہ نہیں؛ ایسا ہر گز نہیں 
ضمناً مذہب کا لفظ تو قرآن ہیں عہ ہی نہیں اس ہیں دین کا لفظ ےء 
عماری یه ہدبختی ھے کھ قرآن حکیم یا عربی زبان کے یہ جو الفاظ ہیں 
ان کے مترادفات دنیا کی کسی بھی زبان میں ننہیں ہیں جب ہم ان کا 
ترجمد کرۓ ہیں تو ان زبانوں میں جو (فائم٥٥٥٤)‏ یا تصورات ھوےَ 
ہیں وھیں سے ہم ید الفاظ لیتے ہیں اس لئے ہم نے دین کا مترادف 
مذھب (٥٥ھاك5)‏ لیا۔ جو صحیح نہیں ھے۔ قرآن یا اسلام درحقیقت 
مذھب کے خلاف ایک چیلنج ےہ ۔ حضرت علامهہ بھی جو کتاب لکھنا 
چاعتے تھے اور جس کے لۓ وہ (8ا٥٦7)‏ چھوڑ گۓ؛ انھوں ۓ ایک فقرے 
میں یہ کہا بے کهھ : 

''اسلام (دہنعناء۶) کے خلاف )0۲0165٥(‏ ےءء 
صد حیف کہ اقبال وہ کتاب لکھ نە سکے۔ ہیں يہ کہپنے کی جسارت ٹو 
نہیں کر سگتا کہ ہیں ۓ ان کے موضوع کو اپنایاء بہر کیف یه ان ھی 
کا فیضان ے کە ہیں ے دہ نعز ا١‏ دا ءعمہالهط٥ ٠<‏ ۔,صھلدا لکھی ۔ 
اس میں شک نہیں کہ اسلام مذھب کے خلاف ایک چیلینچ تھا مذھب 
کا جو تصور (اومہ٥)‏ رھا ے کھ دلیوی معاملات ہے اس کا کوئی 
تعلق نہیں؛ قرآن ےۓ اس کو غلط ثابت کیا ھے ۔ پناہریں وحی کا مقصد 
یه ھوتا ےے که وہ دنیوی اہورکو ابدیاقدار کے تابع رکھکر حل کرے۔ 
حضرت علامہة ے ا ہے ایک مصرعه میں یوں سمودیا ےہ کهھ ع 
از کلید دیں در دنیا کشادہ 

دین کی چابہی سے دلیا کے هر دروازے کو کھولا جا سکتا ھے ۔ اور 
یہی سے دین اسلام کا کام؛ قرآن ۓ عمیں یہی سکھایا ھے ۔ٴ اب جہاں 
تک دلیوی اور کا تعلق ع؛ ان میں علکت کو سب ٴے زیادہ اھمیت 
حاصل ہے ۔ دینوی اسور دراصل ہعلکت ھی کے ذریعے طے ہاۓ ہیں 


گویا اسلام وہ ے جس میں ہملکت اقدار خداولدی کے تابم رہ کر دنیوی 
تعابلات کا حل پیش کرتی ےہ اس میں مذھہب اور سیاست الگ الگ 
نہیں رھتے بلکه ایک ہو جاےۓے ہیں ۔ حضرت علامه اس بارے ہیں 
اتنے عناط تھے آنه انھوں ۓ لکیا ہے : 
"ہیں تو یه کہوںک اور تمہیں يهغ بھی نہیں کہنا جچاہيے کدة: یه 
.ایک حقیقت کے دو رخ ھیںء 
مقصود حضرت علاله کے کہنے کا يه تيها که دو رخ ھوۓ میں بھی 
کچھ ثنویت (1900ا0٥)‏ کا تاثر آجاتا ہے اس لئے کہ اع 

گوھر ہیں آب گوھر کے سوا کچھ اور نہیں 
باٹ 'کہاں ہے ککہاں پہنچ گئی ۔ میں عرض کروں کا ”لہ جب اسلام 
میں ملوکیت درآئی نو اس ےۓ آکر پھر یه ثویت پیدا تردی ۔ مملکت؛ 
سلطنت اور دلیا کے تعاملات حکومت ے اپنے پاس رکھ کر ایک الگ 
دائرہ قائم کر لیا مذھب کے تعاملات انھوں ےۓ علماء کو دے دئے؛ 
اس طرح ہے دو علیحدہ علیحدہ سملکتیں قائم ہو گئیںە جنہوں ےۓ باہم 
معاعلم کر لیا که وه ایک دوسرے کے معاملات ہیں دخل اندازی نہیں 
کریں گے ۔ اس طریق کار سے وہ تصور ابھر آیاء جو اسلام سے پہلے 
رائج تھا اور جس کو مٹاۓ کے لئے اسلام آیا تھا۔ عمارے ماں ھزار 
برس سے یہی تصور چلا آرھا تھاء ثثویت جولکھ حکومت اور مڈھبی 
پیشوائیت دونوں کہکے لئۓے سفید تھی اس میں دونوں کو الگ الگ 
اقتداز کے دوائر حاصل تھے؛ اس لئے حکومت ۓ تو اس کو ستحکم ےے 
مستحکم تر کرنا جی تھا مذھب پرست طبقے ۓ بھی همارے ہاں ان 
کرھو ںکو اور زیادہ سضبوط کیاء چنانچہ کیفیت یہ ھوگٹی کہ اذھان 


"‌۹ 


ے اس بات کو تسلیم کرے ے الکار کر دیا کہ ہملکت اور مذھب 
یکجا و سکتے ھیںء حضرت علامه کا یہ زندہ جاوید کارلامہ تھا کە انھوں 
ۓ فرسایا۔ ع 

جدا هو دین سیاسب ے تو رہ جاتی ہے چنگیزی 
حضرت علامه واشخف انداز میں فرسایا درۓ تھے کھ قرآن کی رو ے 
اسلام ایک نظام زندگی ے؛ ایک ضابله حیات ےء جو انسانی زندیقی ے 
نمام گوشوں نو مستیر کرتا ھے۔ عبادٹت؛ مناصبء اور اسور سملکت 
کو اس ہے الگ نہیں کیا جاسکتا اور یه اسی صورت میں زندہ هو سکتا 
سے کم اپنی ایک آزاد سلکت ھو۔ 
حضرت علاىہ کے ذھن ہیں کس قسم کہ سستقل نظام کا لقشہ تھا ؟ 
وہ ابدی حقائق؛ اصول یا اقدارہ جو خدا کی طرف ہے ودیعت کر گئۓء 
وعی سستقل اور غیر متبدل ہیں ۔ حضرت علامہ ۓ یه تصور دیا تھا کھ 
آپ انػ ستقل اقدار کو بطور حدود کے لیجۓە یە غیر متبدل رھیں گی۔ 
ان حدود کے اندر رہ کر بھی زساۓ کے تقاضوں کے مطابق جزوی قوالین 
یا اس کے جزوی پروگرام کی جزثیات: هر دور کی انت باہمی سشاورت ہے 
خود متعین کرے گی؛ اس طرح ہے یه غیر متبدل اور تغیر کے استزاج سے 
زماۓ کے ساتھ ساتھ بلک زساۓ کی اىامت کرتا ھوا نظام آگے بڑھہ گل 
مسٹقل نظام کی یه ایک شکل ان کے ذھن ہیں تھی ۔ اقبال؛ قرآن حکیم 
کو اللہ تعال یل ى آخری کتاب سمجھتے تھے ان کا ابعان تھا کە اس کتاب کو 
قیات تک کے لۓے محفوظ رکھا گیا ھھے ۔ اس کے معنی یہ ہیں کہ قرآن 
قیاست تک امت کی ھر سیاست؛ مملکت اور اہور دنیا کا ایک دستور اساسی 
رعہ کا؛ اس اعتبار ے یه ایک سستتل نظام ھوا؛ لیکن جو اس کی جزثیات 
ہیں وہ زىاے کے تقاضوں کے ماتھ ساتھ بدلتی چلی جائیں گی۔ بالفاظ 


دیگر مستقل اور تغیر پذیر عناصر کے امتزاج سے يہ نظام بنتا ے ۔ سستقل 
نظام کا یپی نقشهھ حضرت علامه کے ذھن ہیں تھا۔ ید تصور انھوں ےۓے 
قرآن ے لیا اور یہی قابل عمل تصور تھا۔ اقبال چاھتے تھے کہ برصفیر 
ہیں سسلمانوں کی ایک الگ ہعلکت ہو جس میں اس نظام کو نافذ 
کریں اور اس کی جزثیات کو ہمکن العمل بنائیںء اور اس کے جو السالیت 
ساز نتائج ظہور پذیر عوںء انہیں دیکھ کر پہلے سسلمان مملکتیں عالاً 
اور اس کے بعد دنیا کی دوسری اقوام بھی اس کی طرف لپک کر آجائیں گی۔ 
اقبہال کے ذھن میں اسلامی نظام کا کیا تصور تھا ؟ 
اس زاله میں سب سے بڑا اعتراض یه پیدا ھوا تھا که مسلمعانوں میں اس 
قدر فرقے ہیں حن کی سوجودگی میں ایک اسلامی معلکتہ ایک اسلامی 
نظام یا ایک اسلامی دمستور پر متفق ہونا کیسے سمکن سے ؟ علامه اقبال 
اس کے جواب میں فرماے تھے ؛ 

'ٹھیک ے؛ فرقوں کی سوجودی ہیں جانتا ھوںء لیکن ان سب کہ 
اندر قرآن ایک قدر مشٹرک ے ؟ اکر ان کی اساس قرآن ھوک ء تو اس سے 
کوئی بھی انکار نہیں کرے هػء؛ 

''پکری رفابط کی بڑی اھمیت ہے ء ان حضرات (ائمه کرام ء 
جنہوں نے ففه تب ی) نے اپنے اپنے وقت ہیں بڑا کام کیا ےہ۔ 
ہیں اس کی قدر کرتا هوں؛ لیکن اس تمام عم گیری کے باوجود یه قانوئی 
ضوابط بالاآخر انفرادی تعبیرات کا مجموعہ ہیں؛ اس لۓۓ انھیں حتمی 
اور قطعی سمجھ لینا غلط ےءء ۔ 
حضرت علامهہ کپتے تھے کہ یه پچھلے حالات تھے؛ نگر اب حالات بدل 
چکے ہیں اور دنیائے اسلام ان تعام نئی قوتوں ہے دو چار اور متااثر ے؛ 
جو زندگی کے خختلف کوشوں ہیں فکر انسائی کی لشو و اوتقاء سے 


س۔ 


کی 

وجود ہیں آگئی ہیںء اس لئے مجھے کوٹی وج نظر نہیں آتی کہ اس 
قدامت پرستاله ذھنیت کو باقی رکھا جائے ۔- اس لئے الھوں ۓ کہا کہ : ۔ 

''خود قرآن کی پہ تعلیم که حیات ایک ترقی پذیر عمل ارتقاء 
ء اس کی مقتضی ےہ کھ ‏ - سے 
ید یں وہ الفاظ جو بڑی اھمیت رکھتے میں : 

”ھر نشی نسل کو اس کا حق هونا چاھۓ کہ وہ اپنی سشکلات 
کا کرد تس کرے نرہ ینا کر ای مف کچ سی سوامدہ سے 
رنمائی لے سکتی عہء لیکن اسلاف کے فیصلے اس کے راستے میں رکاوٹ 
نہیں بن سکتے -؛؛ 
حضرت علامه اقبال کے چھۓ خطے ہیں ءجس کا ایک افتباس میں ے 
سنایا ےء اس کی تفصیل ملتی ہے ۔ یہی وہ عملی طریق یا ہروگرام ہے؛ 
جس کی رو ے وہ اس سر زہین کو اسلامی نظام کا گہوارہ دیکھنے کے 
منمنی تھے ۔ 
ال نہیں جات لی 7 خراب دیکھا تھب “کیا :مم ضس ے مطائق 
صحیح رخ پر آگے بڑعےہ ہیں ؟ اگر نہیں تو کیوں ؟ اس خواب کو حقیقت 
ہیں بدلنے کے لئے میں کیا کرنا چاہئے ؟ 
پیش رفت تو درکنارہ ہم بہت پیچھے چلے گئے ہیں جیسا که پھلے بھی 
کہا گیا سے کھ .۳ر میں جب حضرت علامهة نے یه تصور پیش کیا 
تو کہیں سے کوئی آواز لە اٹھی تھی۔ پر+۹ورع سے ەم؟ ؛ء تک 
قائداعظم جب اس تصور کو لے کر آگہ بڑعے تو بیم و رجا کا عالم تھاء 
اس زناۓےۓ ہیں خالفت کچھ سطحی سی تھی اس کے بعد جب یه تصور 


عملی صورت اختیار کرۓے لیا تو خالفتِ نظریاتی ہوتی چلی گئی اور اس میں 


تندی و تیزی اور تلخی بھی آتی چلیگئی۔ بالاآخر پاکستان معرض وجچود ‏ 
آگیا سوال پیدا عوتا ےۓے کد یه سلکت کیا تھی ؟ یه تتصور کیا تھا 
یه عمل کیا تھا؟ یه عملء یه تصور اور یه ملکت ثثنویت کو بٹا۔ 
کے لئے تھی ۔ پا اکستان ہیں اقبال کے تصور کا اسلامی نظام اسی صور 
میں قاثم هو سمکتا تھا کہ يیە خویت باقی نە رھتی ۔ 

اس ہیں کلام نہیں کھ اسلام کسی السان کو کسی دوسرے انسا 
پر حکمرانی ٤‏ حق نہیں دیتاء اقندار کی کوئی بھی شکل ہوا ا* 


انسانوں پر اتندار لو ختم کر دينا ہھۓ۔ 


اگر پا کستان ہیں اقبال کے تصوری سلکت معرض وجود ہیں آجاتی توہذم 
پیشواثیت کی یہاں ”دوئی کنجائش نہ رہتی؛ حکمراں طبقے ۓ اپنے د 
کے سیکولر نظام یہاں رائج کۓ ۔ نام تو سارے اسلام کا لیے رھ 
کیونکہ اسلام کے نام پر دس سال بلک اس سے بھی زیادہ یعنی .۱۹۳ 
سے جنگ لڑی تھی اب یھ آئس طرح کن تھا کہ یہ لوگ اسلام 
ام لئے بغیر اپنے مقاصد کو عملی جامہ پہنا سکلے ۔ 

یہاں جھے اجازت دیجئے که دسسیان میں کہیں ''ہیں؛؛ آجائےء جس . 
ہیں ہمیشہ گریز ٴکرتا رھا ہوںء میں طبعاً کچھ ایسا واقع ھوا ھوںء لی 
بعض دفعه ؟ع بننی نہیں ےہ بادہ و ساغر کے بغیر۔ہ 


افسوس؛ اقبال ے جس جہان نو کا خواب دیکھا تھاء وه پورا له حوس7ۃ 
مگر میں ىایوس نہیں ہوں ۔ اقبال ے وھی کچھ کہا جو قرآن ۓے کہ 
سے اور همارا تو ایمان ے کہ اس نظام (اسلام) ۓ دلیا کے هر ننا 
پر غالب آکر رعنا ھے ۔ اگر ہم شروع می ہے نوجوان طبقے بالخصو 
طلباء کے نصاب ھی سے اقبال کو لازم کر دیتے تو آج ہمیں قنوطی 
کا شکار نە ھونا پڑتا۔ اب بھی اگر یہ انتظام ہو جائے تو اقبال کا تص 


۳ ۳۰۳( 
نشی سل کے رگ وربشے ۔میں سعا ۔کتا بے ۔ میں تو اقبال کے اس 
تصور کو؛ اس پیغام کو عام کرتا رھوں کا یه میرے ایعان کا جزو ے؛ 
یه سیرے دین کا فریضهة ہے آخر ہیں میں عرض کروں گا که علیگڑھ 
یولیورسٹی قائم ھوئی؛ تو پاکستان کی معلکت معرض وجود ہیں آگئی؛ 
اگر یہاں بھی ایک ایسی درسکہ تائم ہو جائے اور اقبال کے تصور کو 
نصاب کا حصه بنا دیا جائےء تو اقبال ۓ جس جہان نو کا خواب دیکھا 
نھاء وہ شرہندم تعبیر هو سکتا ے ۔(ہاں) ۔ حضرت علامه ۓ فرہایا تھا ۔ 
''ژود یا بدیر یه سوال مسلم اقوام کے سانتے آے والا عے که 
اسلامی قوائین شریعت میں ارتقاء کی گنجائشش ہے یا نہیں ؟ اصل 
سئله یہ سے ۔ یہ سوال بڑا اھم ےہ اور بڑی ذھنی جدو جہد کا متقاضی 
اس سوال کا جواب یقیناً اثبات ہیں هونا چاہئےء بشرطیکہ اسلامی دنیا 
اس کی طرف عمررض کی روح کو لے کر آگے بڑجڈء؛ 
اس سے آپ اندازہ لگا لیجئے کھ اقبال کے پیغام اور ان کی فکر کو عام 
کرۓ کے لئے ہم کہاں تک آگکےہ بڑے ہیں ؟ اور اگر نہیں بڑے تو 
کس سمت کو جا رعے ہیں ۔ در حقیقت عخالفین اقبال کی خواعش ے کہ ع 
ھونھ جائے آشکارا شرع پیغب, کہیں 
اس دور میں جس کو شرع پیغمبری یا نظام اسلاہسی کہا جاسکنا ےہ وہ 
تو اقبال کے تصور ے پیدا ھوتا ے؛ (اور اب) ھم آھسته آھستّه وماں 
تک پہنچ گئۓے ہیں کہ ۔ذھبی پیشواثیت جس کا دائرہ ابتدا ہیں مذھب 
تک عمدود تھا اب سیاست میں بھی در آیا ےء حالت یدھوگئی ےک ہم 
آگے نہیں بڑے؛ ۔اکہ بہت پیچھے چلے گئے ہیں اور عماری یہ کیفیت 
تاریخ کے کسی دور میں بھی نہیں ھوئی کہ مذھب پرست طیقہ سیاست 
کے اوپر آکر حاوی ہو جائے۔ 


"۴۰۳ 


س۔ 


کیا ید بات نہیں کدھ اقتدار حمیشد ان لوگوں کے ہاتھوں میں رھ 
جو مذہب ہے بگانه تھے اور صرف سیاست جالتے تھے ؟ اس لۓ اگر : 
تجربد بھی دیکھ لیا جائے تو کیا سضائقہ ےہ ؟ 


گر میری ذاتی رائے میں اگر انتخابات ہیں ایسا ھواء تو ھوسکتا ے 
مذھبی طبقد اس فکر ہیں ے کہ اقبال کی فکر آگے نہ آئے۔ حکمرا 
طبقوں کے مفاد میں بھی یہ بات عہ کہ سیکولر نظام ھی رعے ۔ سرمام 
دار طلبقه کی بھی یہی خواہشض ے؛ کیونکد یہ ان کے مفاد میں ھےء 
اقبال اور قرآنِ سرسىایه داری کے ۔خالف ہیں ۔ 
(یه سب گروہ) فکر اقبال کے خخالف ہیں کیوٹکہ يہ طبقے نہیں چاعز 
که یہاں اسلامی نظام رائج هوجائے۔ 
تو پھر اقبال کی فکر کو عام کون کرے گا ؟ 
جس کوجرأت نصیب ھوگ؛ وی اقبال کی فکر کو عام کرے گا۔ایم 
جرأت جو اللہ تعا ی ہۓ حضرت عم فاروق‌رضف کو بخشی تھی؛ بقول اقبال 
”وه عصررف جو اسلام کا سب ے پہلا تنقیدی اور حریت پسا 
قلب ےہ وہ جسے رسول القہ صلعم کی حیات طیبه کے آخری لمحات ہیں ؛ 
کہنے کی جرأت نصیب ھوئی کہ همارے لۓ اللہ ی کتاب کافی ےہ 
جرأت کے فقدان کے بغیر اقبال کا تصور یا پیغام عام نہیں ہو سکتا 
جرأت کے بغیر یه تصور یه پیغام یا تو شاعری ھو جائے کا یا پھر قواله 
کی ڈھولک پر کایا جائے کا۔ 


ڈاکٹر جسٹس جاوید اقبال 


س۔ آپ علامہ کے افکار کے حوالے ہے ان کی شخصیت کے کس پہلو کو 


زیادہ لمایاں طور پر محسوس کرے ہیں ؟ 

اس میں کلام نہیں کہ علامہ کے افکار کی وسعتء ان کی بلندی اور گہرائی 
ے پایاں ھے اور ان افکار پر اظہار خیال کرۓ کے لۓ تو بہت سا وقت 
چاہئۓ؛ تاہم ہیں سمجھتا هوںکە علامہ کی فکر کے ان گنت پہلوؤں ہیں 
ہے پانچ پہلو سب سے نمایاں ہیں؛ ان کی فکر کا اولین پہلو برصغیر پاک 
و ند کے سلمانوں ہے متعلق ۔عہ؛ جے ایک لحاظ سے ان کی فکر کی 
ابتدا کہا جا سکتا ھےہ ۔ علامہ اس خطه کے سسلمالوں کے مسائل کو 
حل کرنا چاہتے تھے؛ انہیں یة احساس تھا کہ برصغیر میں سسلمانوں کی 
تعداد خواہ مندوؤں نے کم ھی کیوں لہ ہو نگر بعض انے خطے 
میں جہاں انکی تعداد عندوؤں کی بە نسبت زیادہ یا بالفاظ دیگر ان کی 
اکثریت ے؛ یپی وج ھے کہ سر سید کے بعد علامہ اقبال ھی تھے 
جنہوں ۓ فکری طور پر محسوس کیا کہ مسلمان ایک الگ قوم ہیں ۔ 
اس سلسلے میں اگر حضرت علامہ کے اوراق حیات پیش نظر ھوںء تو ہتھ 
چلتا ۓے کہ جونہی وہ انگلستان ہے لوٹتے ہیں؛ غالباً جولائی ۹ع 
ہیں تو اس کے بعد ان کی جو تحریریں منصهٴ شہود پر آتی ہیںء ان سب سے 
مترشح ہوتا ے کہ اقبال براہ راست سسلمانوں ے اور خالصتاً سسلمانوں 


سے خاطب ہوے ہیں پھر اسرار خودی اور رہوز بیخودی کا دور آتا عے 


اور اس سارے دور کی تکمیل ۔ ۴و :؛ء کے خطلبہ الەآباد پر ھہوتی ہے > 
اس ہپس منظر میں اقبال کو مصور پاکستان کہناء ان کی فکر کا ایک 
پہلو ے؛ جس کا تعلق ان کے سیاسی فلسقھ ہے ےء جو قیام پاکستان 
پر جاکر منتچ ہوٹاے ۔ 

پاکستان کا قیام ھی اقبال کا ۔لتہائے نظر نہ تھا کہ سسلمعانان 
عند کوایک علیحدہ خطه زین وطن کے طور پر مل جائے بلک یة ایک 
طرح کی اس اسلامستان کی بنیاد تھی جو ان کی نلم میں موجود تھا 
اور وہ دنیائے اسلام کو متحد دیکھنا چاھتے تھے ۔ ىیری رائے میں 
یه ان کی فکر کا دوسرا نہایاں بہلو هے؛ جس کا تعلق اتحاد عالم اسلامی بےھے۔ 
اس ضمن ہیں ان کا تخاطب پاآف و ہند کی سرحدات ہے پار نکل جاتا ےء 
غالباً اسی وجہ ہے انہوں ۓ فارسی ہیں اشعار کہنا شروع کۓ؛ کیولکہ 
یہ ھمیشہ سسلمانوں کی تمدنی زبان سمجھی جاتی رھی ہے ۔ 

حضرت غلامهہ کی فکر کا تیسرا نمایاں پہلو دراصل ان قوبوں کے ام 
ایک پیغام ىے ؛ جو مغلوب تهیں یعنی جن پر سغربی اقوام کا تسلط تھا 
اور آجکل کی اصطلاح ہیں جس کو تیسری دنیا کہا جاتا ے؛ اس کا اظطہار 
ان کی تصنیف ''پس چھ باید کرد اے اقوام شرق؛؛ ہے ہھوتا ےے ان 
مغلوب قوسوں کو اقبال ہے ید پیغام دیا کہ اپنے قدىوں پر کھڑی عوں 
اور مغرب کی الدھا دھند تقلید کریۓ کی بجائے اپنی اا (خودی) پر الحصار 
کریںء اقبال کے نزدیک یہی ایک طریقہ ے؛ جس ہے وہ صرف سیاسی 
آزادی ھی نہیں بلکه تمدلی اور اتتصادی آزادی ہے بھی متمتمع مو سکتی 
ہیں ۔ علامة اپنے اس پیغام ہیں کپتے ہیں کہ مغلوب قوسیں مغربی 
استیداد کے شکنچے ہیں اس لئے جکڑی ہوئی ہیں کہ ان کے کچھ 


۲٢٤ 

اپنے نقائص -ھیںء اور اس معاملے میں صرف نوآبادیاتی طاقتوں اور استعماری 
قوتوں کو ھی سورد إلزام نہیں ٹھپرایا جا سکتاب 

ٹکر اقبال کا چوتھا پپلو میری نگاہ میں پھر ایک اعتبار ہے پبیغام 
ھی ھے؛ یہ پیغام متمول اقوام کے نام ے؛ اقبال انھیں اس بات کا احساس 
دلاے ہیں که اےمتمول اقوام؛ اگر تم السانیت میں تفریق روا رکھو گہ 
اور کالے اور گورے انسانوں میں فرق اور ترقی ہذیر اور ترقی یافتد .مالک 
ہیں تعیز کرے رھو گے؛ تو ٹمپارا نام صفحہ ہستی ہے سط جائے کا 
اس بنا پر اقبال ۓ ہمیشہ تلقین کی ھے کھ انسان کو انسان کا احترام 
کرنا چاھے ۔ 

آدمی صد احترام آدمیت 

یه ان کی فکر کا بہت نماہاں پہلو ے؛ ا ے ایک لحاظ ے ( ۷۰۷ ۵١ا٢٣۷)‏ 
"ھا ات کی قاع لد ھرگ' کرک فان ا یں بی القرائی تم 
عے یا جس کی بنا پر ان کی فکر کی پینالاقوانیت کا انحصار ے؛ وہ یہی 
ہے کہ جب ٹک آدبی آدنی کا احقرام کرنا نہیں سیکھے ڈ5 اس وقف 
تک کوئی بپٹر دلیا وجود میں نە آسکے گی۔ 

اقبال کی فکر کا بيری نہ میں پانچواں اور آخری نمایاں پہلو 
ان کا آفاقی نقطھٴ نگل یا السان کے متعلق ان کا وہ آفاقی تصور ے؛ 
جس کے تحت وە انسان کو خدا کے بالکل قریب لاکر کھڑا کر دیتے 
ہیں ۔ جس طرح قرآن حکیم ہیں ےہ کہ خدا هی انسان کا خالق نہیں 
بلک خدا کے علاوہ بھی اس کے کچھ اور ”خالق؛ء ہیں اس روشنی ہیں 
اقبال کپٹے یں کہ اگر ایک انسان اپنی خودی کو مستحکم کرلے تو 


وه خُدا کا ”ہم کا هھوجاتا عے اور اس کے ساتھ تخلیق کاثنات میں حصهہ 


لے سکتا سے ۔ گوپا تقدیر کائنات میں رلگ بھرئے کو اقبال بئی نوع انسان 
کا حق یا فرض سمجھتے ہیں اور ایک بہٹر کائنات اور ایک بہتر نظام کی 
تشکیل ہیں اس ہے خدا کا ہمکار بننے کی انید رکھتے ہیں ۔ 


س۔ عصر حاضر کے تقاضوں کے پیش نظر؛ آپ ان پانچ پہلوؤں ہیں سب سے 


زیادہ کسے اھمیت دیتے ہیں ؟ 
سب سے روشن پہلو جو مجھے ے حد عزیز عے ؛وہ حضرت علامه کا آفاتی 
نقطھ' نگاہ ےء جس ہیں وہ انسان کو رجائیت کا ایک ایسا سبق دینے عیں 
که وه حسوس کرے لگتا ہے کھ خدا اس ہے ماوراء نہیں؛ بلک اس 
کی شہ رگ لے بھی قریب ہے اور اگر انسان اپنے آپ میں یہ صلاحیت 
پیدا کرلے تو وہ قطرے ے گہر بن سکتا ہے ۔ ىیرے نزدیک ان ک فکر 
کا ماحصل بھی یہی ےآ 
ڈاکٹر صاحب ! آپ ۓ فرسایا ےہ کہ علامہ اقبال نے عالم اسلام کے 
اتحاد کو فروغ دینے کے لے اس وقت کے سسلمانوں کی تمدلی زبان 
یعنی ”'فارسی؛؛ کو ذریعه اظہار بنایاء کیا یه بھی حقیقت نہیں که انھوں 
ۓے عجمی سلعانوں کو جس میں بر صغیر پاک و ھند کے سسلمان بھی 
شاسل ہیں اتحاد و یگالنگت کا درس اردو شاعری میں دیاء مثلاًٌ 

ایک ہوں سسلم حرم کی پاسبالی کے لۓ 

نیل کے ساحل ہے ل ےکر تا بخاک کاشغر 
آپ ےۓ درست فربایاء ہیں ۓ صرف اس زہرے ہیں ذکر کیا ھه کھ 
فارسی زبان میں حضرت علامهةہ ۓ محض اس خاطر کتاہیں لکھیں که بھ 
زبان اسلامی تمدن کی زبان شعار یىی جاتی تھی اور اس کے علاوہ همارے 


؟‌)"( 
ھاں یه روایت بھی تھی کہ اس وقت اسلام کے تمدنی پہلو پر اگر 
کچھ لکھا جاتا تو زیادہ تر فارسی ہیں لگھا جاتا تھا۔ مثا مولانا روم 
گو تری الاصل تھے لیکن ان کا کلام یا جو ان کی ٹتوی ے وہ قاسی 
زبان سیں ہے ۔ 
اقبال کا پیغاہ "0٦80٥611‏ میں کیا ھے؟* 


یھ سوال میرے نزدیک بڑا اہم ھے؛ کیونکہ اس کا تعلق براہ راست 
اقبال کی شخصیت اور ان ہے افکار سے ےہ ۔ میں ۓے عرض کیا ے که علامهة 
کی فکر کے پانچ نمایاں پہلو هیںء گر یہی پانچ پہلو ان ک فکر کا پرتو 
نہیں ہیں ۔ چونکہ اقبال کے افکار کو بحیثیت ہجموعی سمجھنے نا سلسله 
ھمارے هاں ابھی پوری طرح نے جاری نہیں هوسّکا۔ اس بنا پر بعض لوگوں 
آئو اقبال کی فکر ہیں تضاد نظرآتا ےہ اور وہ "'کہتے یں "ئه اقبال کی 
فکر ہیں ایک صورت ”'وہ؛ء بیان کی گئی ہے اور دوسری صورت ”یه ے 
گر ”'وہ اور یە؛ کے چکر ہیں آۓ کی جائے ہم یہ نہیں سوچتے کهھ 
اقبال کی فکر کا جموعی تائر کیا ھے ۔ اس جموعی تاثر کو اقبال کا پیغام 
کہا جا سکتا ے ۔ 

اس سوقع پر ہیں ایک مثال ہے اپنے مافی الضمیر کو بیان کرنا 
چاھتا ھوں اور وہ ید ھہ کم آپ ایک عیرے کو لیں جس کے فختلف 
پہلو ھوۓ غیں ۔ یہ ختلف پہلو خثلف اقسام کی روشنی ءنعکس کرے 
ہیں اب اگر کوئی یہ کہے کہ ھیرے کے فلاں پہلو سے زرد روشنی 
نکلتی ے اور فلاں ہے سرخ روشنی اس وجە ہے یه تضاد و تفاوت ے؛ 
تو میری نظر میں ایسا کہنا غلط ہوگاہ کیونکہ ہمیں تو دیکھنا یه 
چاہھۓے کہ ھیرے کی بحیثیت بجموعی آب و تاب لیا ھے اور اس ک 


جع 


جنگ ”لیسی ہے نکر اقبال کو سمجھنے کے لۓے بھی بھ ضروری ھے کهھ 
شاعر مشرق کے پیغام کو بحیثیت جموعی سجھا اور پرکھا جائےء 
کیولکه ان کی فکر کے صرف ایک پہلو پر توجہ دینے ہے؛ دوسرے 
پہلو نظروں بی اوجھل ھوجاے ہیں اور پیر اس کا لازہی نتّجہ یہی 
نکلتا مہ کہ اقبال کا پیغام ا٥ہ‏ !ناد میں همارے اذھان و قلوب 
ہے دور رھهتا ے ۔ ھم عقل کے ذریعہ شاعروں کی فکر کی طرف رجوع کرےً 
سی و ارتا لعل ا اک ا اد ری رع لیکن 
سشُاعروں کا تعلق بالخصوص عقل کے سانٹھ نہیں ہوتاء درحقیآت شاعر 
کی نکہ عمیشه قاری کے دل بر ہوتی ہے اور اقبال تو دل کا پجاری ے۔ 
آپ تا اشارہ شاید اقبال کے ان اشعار کی طرف ھے؛ جس میں انھوں ے 
دل "کو عقل پر فوقیت دی عے بثلا 

جو عقل کا غلام هو وہ دل نە کر قبول 

یا 

عشق تام مصطفے عقل تمام بو اہب 
بجا ھے؛ میں یہ مصرعے دھراۓ ھی والا عی تھا۔ در اصل فکر اقبال بھی 
عقل کی متقاضی لہیں؛ بلک دل اورعشق کی طلبکارے اور ہیں سمجھتا عوں 
کكهہ اقبال کا پیغام ااه اہ اتاص ہیں یہی ے کہ هر انسان دوسرے 
انسان کا صدی دل ہے احترام کرے۔ ۱ 
کیا یہ درست ہے کہ اقبال ایک سستقل نظام فکر رکھنے والے معاشرہ 
کی تشکیل چاہتے تھے ؟ آپ کے خیال ہیں اقبال کے اس مثا لی معاشرہ 
کے خدو خال کیا تھے ؟ 


اس کی ایک واضح صورت حضرت غلامہ ے ''اسرارو رہوڑا؛ میں پیش 


"۳٣۲٦ 


کی ہے۔ یقینی طور پر ان کے سامنے ایک بثا ی معاشرہ تھاء جس کو وہ 
تشکیل کرنا چاہتے تھے ۔ اقبال چوٹکہ اسلام ے بالخصوص دتاثر تھے 
اس لئے ان کی تک ہیں فرد یا معاشرے کا جو تصور تھاء وہ اسلام کک رو 
ہے ایک کال تصور تھا_ اس نعن میں اگر میں یہاں سرسری طور پر 
تصور خودی یا اسرار خودی کا ذکر کروںء تو بیجا لە هوۃ۔ اقبال کہتے 
ھیں کہ اطاعت قانون کے جذیہ ھی سے انسان کی خودی ستحکم 
عوسکتی ھے اور اس سلسلے ہیں قالون ہے ان کی ساد قالون شریعت ےھ 
اور اس کی اطاعت کے معابلے ہیں وە ارشاد فرساے ھيیں له صحیح قسمہ 
کے جبر ہے صحیح قسم کی آزادی پیدا ھوتی ے؛ اگر انسان ہہلے اپنے 
آپ کو کسی طرح ہے جامم جبر کے قالب ہیں ڈھال لے تب ھی وہ 
صحیح ۔عنوں میں آزاد ھوےۓ کے قابل ہو سکنا ہے ۔ 


اقبال کی نگاہ ہیں دوسری منزل ضبط نفس ے؛ جس سے ان کی مراد 
یہ ھھہ کہ السان اپنے آپ کو جاننے کی کوشش کرے؛ خصوصاآً اپنی 
کمزوریوں کو بخوبی سمجھے ناکە ان ہر حاوی ہو سکے ۔ اقبال کے نزدیک 
ضبط نفس ھی ےہ جس ہے انسان یا فرد اس تعلق یا فاصلے کو سمجھ 
سکتا ے؛ جو قانون یعنی قانون شریعت اور عمل کے دربیان واقع ے۔ 
اس لحاظ ے اطاعت قالون کے بعد ضبط لفس؛ ایک انسان پا فرد کو اس 
کی مذودی کو مستحکم بناۓ کے مقام تک رسائی کے لۓ بہت ضروری 
00 ۱ 


تیسری منزل اقبال کی لگ میں نیابت الہی عے۔ یہ منزل بقول 
علامه اقبال اس وقت السان کو حاصل ھوتی ے؛ جب وہ قانون شریعت 
ہے کماحقه آگہ هو جاتا ہے اور صرف اس پر ایمان ھی نہیں رکھتاء بلکد 


اس پر عمل بھی کرتا ہے ۔ ایسی صورت میں وہ خدا کا ہەکار انسان بن 
جاتا ے ۔ فرد کی تکمیل ذات ان تین منازل کو عبور کرۓ ہے ہوتی ے ۔ 
اس کے بعد اقبال جب اسرار خودی کا ذکر کرۓ ہیں تو ان کی نگلہ 
ہیں اس معاشرہ کا تصور ابھرتا ے؛ جو کاسل انسالوں کے اجتماع 75 
تشکیل ہاتا ے ۔ گویا وہ معاشرہ یا جماعت جو کاسل انسانوں کے اجتماع 
ہے ہٹنی عے وہ شا ی فرد کی طرح خود ایک 0۹06ا (مثا ی) معاشرہ یا جماعت 
) عوتی ے۔ اسی لۓ اقبال کہتے ہیں لہ شیطان فرد پر تو حاوی 


هو سکتا ے؛ نگر وہ جماعت سے ھمیشه دور بھاگتا ے - اس کے بعد علابه 


فرماے ہیں که قرآن حکیم جس طرح فرد کی تکمیل ذات پر زور دیتا ے؛ 
اسی طرح جماعت کی تشکیل پر اصرار کرتا بے یہی وجد ے که نمازن 
حج وغیرہ ایسی عبادات میں بھی فرد کی بنسبت اجتماعیت کا تصوربلتاے ۔ 
مشصد میرے کہنے کا یہ ے کہ علاه اقبال کے نزدیک جماعت کا 
جو تصورھے وہ درحقیقت صحیح اسلامی سوسالٹی کا تصووےء جس لو آپ 
شا ی معاشرہ بھی کہ سکتے هیں اور جو افراد کی تکمیل ذات قانون شریعت: 
ضبط نفس اور نیابت الہی سے تشکیل پا سکتا ے ۔ 

اقبال ےۓےَ جس جہان نو کا خواب دیکھا تھا کیا اس کی تعبیر پوری ہوگئی ؟ 
اگر یه خواب شرمندہ تعبیر نہیں ہو سکاہ تو اس کیوجوہ کیا ہیں ؟ 
حضرت علاهہ ۓ جس جہاں لو کا خواب دیکھا تھا افسوس کہ وہ 
ابھی شرہندم تعبیر نہیں ہوسکا اور ہم صحیح رخ کی سمت آگے نہیں بڑھ 
سکے۔ اس کی سب سے بڑی وجد ید عے کہ ہم ےۓ اہنے وطن عزیز 
پاکستان کو ابھی تک حض ایک لیبارٹری ( 1800:90059) بنا رکھا ے؛ 
جہاں ھم سانگے تانگے نظریات کے متعلق آئے روز نت نے تجرے کرے 


بت 
رھتے هیںء لیکن اقبال ۓ جس راہ کی نشاندھی کی تھی؛ اس کی طرف کسی ے 
توجہ نہیں کی۔ اس کا سہب شاید یہ ےہ که همارے عاں کے سیاستدانوں 
ہیں اقبال اور فکر اقبال کو سمجھنے کا فقدان رعا ھے ۔ برادرم ! ہیں آپ 
ھی سے سوال کرتا ھوں کہ جب سے پاکستان وجود ہیں آیا ے؛ 
اس وقت کی سیاسی قیادت یعنی قائداعظم کے انتقال کے بعد ہے لے کر 
آج تک آپ کی نگہ ہیں کتنے اسے سیاستدان یا ارباب اقتدار میںء 
جو اقبال شناس تھے ۔ میرا ذاتی خیال بے که آپ ایک یا دو کے سوا ایسی 
کسی شخصیت کا نام نہیں گنوا سکیں گے ۔- سو بشکل یہی هے کہ 
مماری سیاسی قیادت اقبال کے نظریات ہے اآشنا رھی ے اور اقبال کے 
افکار کو بطیب خاطر پہال نافذالعمل کرۓ کي کوششس ھی نہیں 
کی کئی ۔ 

ڈاکٹر صاحبء آپ کے خیال میں اقبال کے نظریات کو کیوںکر عہبی جامهة 
پہنچایا جا سکتا ھے ؟ 


جی ہاں ! یہی قابل غور مسئلہ ہے -- آپ اگر لمحہ بھر کو سوچیں تو 
محسوس کریں گے کہ پاکستان کے قیام کے سلسلے میں ایک تو سیاسی 
فریک تیں؛ ہیں کو ااضریک پاکتتافء؛ کہا جا گنا ہے .گر ایک 
اس کے پس منظر میں تمدلی تحریک تھی جس کا بیج سر سید کے ژماے میں 
بویا گیا سر سید کی تحریک سیاسی نہیں بلکه ایک لحاظ ہے تعلیمی 
تحریک تھی؛ جس میں اسلاہی تمدن کا بڑا اھم رول ےہ ۔ سیرے خیال میں 
سرسید کے زاۓ کی اس تعلیعی تحریک کی بنیادیں وسیع النظری ہر استوار 
کی گئی تھیںء جیں کو آپ ”'لبرل ازم؛ء ( تلاطفل9ۃ انا ) کہہ سکتے 
ہیں یعنی وہ قدامت پسند طبیعت کے مالک لە تھے؛ جس کے لۓ آپ 


۳ہ( 


جج 


080 گ امطلاح استعمال کر سکنے یں - ری راہ 
ہیں اقبال اس تحریک کی آخری کڑی تھے ۔ ان کا بنٹہائے نقصو 


یه تھا کہ ایک ایسا تعاشرہ وجود ہیں لایا جائے جو اسلامی روایات 


ك۳ 


ساتھ ساتھ جدیدیت ہے بھی ہنسلک ھو یعنی جو وقت کے جدید تقاضوں ےس 
کال طور پر عہدہ برا ھوسکے ۔ یہی وجد ھے کہ اقبال ےۓ اجتہاد؛ ہ 
خاطر خواہ زور دیا ھے اور یہاں تک کہا ے لہ ھر لئی نس ل کو نقە 
حدیث اور قرآن حکیم کے اصولوں لو وقت کے تقاضوں اور نی نٹی ضروریا 
کے مطابق؛ ان کی تعبیر کا حق حاصل ہے ۔ اور پھر وہ ٭جاوید ثابه 
ہیں ارشاد فرساۓ یں کہ کس طرح قرآن حکیم کی ایسی کٹی تعبیریر 
هیں؛ جن کا اب تک انثطاب نہیں ہوسکا کیونکه وه ایک اعلبار ے 
آۓ وا ی نسلوں کے لۓے ختص ہیں ۔ اقبال چونکھ اسلام لو آخری دی 
اور قرآن ”لو القہ تعا ی کی آخری کتاب سمجھتے تھے؛ اس لئے وہ کہتے تھو 
آقدالی یئ ہر سیر ھی و ال طلف عو کی مو سی سے ان 
ختلب ادوار پر منطبق ھونا ظاعر عوتا ے؛ لہذا ھر نسل اور ھر دور ىر 
یہ سمکن ھے کھ ہم اپنے سسائل کا حل وقت کے جدید تقامضوں ىر 
تلاشس کریں اور اس سلسلے ہیں باقاعدہ اجتہاد ثیا جائے _ اس ہیں مل 
اسلامید اور بالخصوص اس وطن عزیز کے سسلمانوں کا مفاد ہے ۔ 

'جتہاد کے بارے ہیں کیا علامہ اقبال کوئی خاص نقطه نظر رکھتے تھے 
حضرت علامہ سمجھتے تھے کہ اسلامی ہمالک کی جو الس آئین سا 
ہیں؛ یہ ان کا کام سے کے وہ اس قسم کے اجتہاد کو روب عمل لائ 
اور مسائل کو قرآن کے جدید تقاضوں کے سطابق حل کریں ۔ جس زا 
ہیں اجتہاد کے دروازے بند کر دئے گۓےء تب کئی ایسے موضوعاء 


رٹ 


تھے؛ جٹھوں ہے انسالیت ہیں ترقی نہیں کی تھی ۔ اب بعض علوم؛ علوم 
جدید اور بعض علوم قدیہ کہلاے ہیں ۔ کبھی وہ وقت تھا کە علوہ 
قدیم ھی پڑھائے اور مجھے جاۓ تھے لیکن آج علم کے ہیدان ہیں 
بھی خاطرخواہ ترقی ھوثی ے اور اس کے کئی نۓ شعے بن چکے ہیں مثلا 
سائنس ؛ ٹیکنالوجی اور اقتصادیات وغیرہ۔ اینے علوم جدید کو بدنظر 
کی عرت ار سار فرد کاو دو می تک انت کی 
داثرہ کار ہیں رہثے ھوئے نوجودہ دور کے نسائل کو وہ کس طرح حل 
کر سکتے ہیں ۔ یہ صورت تب ھی اجاگر ہو سکتی ےہ کہ اقبال کے 
مثا ی معاشرے کو قائم کیا جاۓ اور اجتہاد کے بارے ہیں حصرت علامه 
کے افکار کو پیش نظر رکھا جائے۔ اقبال کے نزدیک تغیر جو ہے وہ 
قدرت کے نظام میں کائنات کی ایک طرح کی تقدیر ھےء اس لئے ہر انسان 
کو چاہئے که وه اپنے کو اس کا اھل ثابت کرے کھ وہ اپنے حالات 


بدل سکتا ے اور خدا ہے نئی تقدیر ہانگ سکتا ھے ۔ بس اس میں شرط 


ڈاکٹر صاحب ! آپ ہے فربایا ھے کہ اقبال کے نظام کو ھم صحیح 
طریتے ہے افذ نہیں کر سکے یا ان کے نظام کو یہاں پنپنے کا موقع 
نہیں دیا گیاء سیاسی قیادت کی اقبال اشناسی کے علاوہ بھی اس کی کوئی 
وجداے ؟ 

اقبال کے نظام کو قائم کریۓ اور ان کے افکار کو عام کرۓ کی ذمه داری 
ایک حد تک اقبال کے ام پر قائم ھوے والے اداروں پر بھی عائد 
ھوتی ےے؛ گر افسوس کہ ایسے تمام اداروں کا زیادہ تر کام علامہ کے 
کلام کے تراجم کرانا رھا ے یا ان کے نظربات پر کتاسس لکھوانا یا 


۲ 


سال کے سال کوئی تقریب منعقد کرانا۔ ابھی تک تو اس سلسلہ : 
جو کچھ ہوتا رھا ے وہ بقول اقبال ان لوگوں کے ھاتھوں سے جو گ 
کے تو غازی ہیں لیکن کردار کے نہیں -- اور میرا ذاتی خیال يه 
که اقبال کے نظریات کا صحیح لفاذ تو اجتہاد کے ذریعد ھی ھو۔ 
عے اور اس اجتہاد ہیں اقبال کے لام پر بٹننے والے ادارے اور یوٹیوہڈ 
کے بعض شعے بھی حصہ لے سکنے ہیں ۔ 

ادارہ تحقیقات اسلامی میں بھی اس ثقطہ نظر سے باقاعدہ کام جاری 
اور ایک کتاب ''اقبال اور اجتہاد؛ء کے سوضوع پر زیر طبع بےا۔ . 
کی تدوین کے دوران یه سوال ابھرا کە علامه اقبال ےۓ سر نوسبر مو 
'کو''الاجتہاد فی اسلام؛؛ کے موضوع ہر لاہور سیں ایک خطبه پڑھا : 
اس کے بعد جب حضرت علامہ حیدرآباد اور مدراس تشریف لے گئےء 
آنھوں ۓ وہاں جاکر اس خطبے کو پڑھنے کی بجائے لٹے سرے 
خطبات لکھ کر پڑے؛ جب علیىگڑھ تشریف لے گۓ تو انھوں ۓے ؛ 
خطبہ وہاں پڑھایا۔ حیدرآباد اور مدراس میں اس خطبہ کو نە بڑا 
کی وجہ کیا ہو سکنی ےہ ؟ دوسرے يہ کھ ۹ ۹و اع میں علامہ ا 
ے لاھور میں جو لیکچر دیاء کیا به وھی خطبه تھاء جو ۱۳ لوببر ۳ء 
کو !'الاجتہاد فی الاسلام؛؛ کے ام سے پڑھا گیا تھا ۔ 

اس کے متعلق جھے زیادہ علم نہیں هھے يد سملئہ تحقیقی طلب ‏ 
البته یہ درست ے کہ حضرت علامہ ے جولیکچر دئے وہ 000 نائاہ٥ہہ‏ 
( ھا5 6| ٤‏ 08ط ]آ ۰ہ ن نا ک٥‏ کی صورت ہیں شائم هوئے؛ 
ہیں سے بعض وھی ہیںء جو مدراس ہیں دئے گئے اور بعض ایسے ہیں جوہدر 
ہیں نہیں پڑے گئۓےء بعد ہیں لکھ کر شال کئے گئے۔ بثالل اس : 


ے۱۳2 


ایک ججھلعا ٤ہ‏ -٣د:‏ ں51 لونہہ۹5 عطا ما اہ: ۸۸۰ ۲ہ ٭لنعە مط٢_‏ 
کے نام ے لیکچرے ۔ سمکن عہ اس سلسلے میں انھوں ۓے ایک علیحدہ 
لیکچر لاھور ہیں دیا ھو؛ جس طرح کہ آپ ے سوال اتھایا ےء مکر میری 
معلوبات اس سلسلى ہيں بہت حدود هيں اور ہیں اس بارے میں حتمی 
طور پر کچھ نہیں کہہ سکتا۔ 


ڈاکٹر صاحب؛ کیا 'الاجتھاد فی الاسلامءء ک اصسل سسودہ کسی کے 
پاس محفوظ لع ؟ 


میرے پاس تو نہیں؛ میں ہے تو اے اسی شکل میں دیکھا ہے؛ جس کا 


ذکر میں ےۓے نذ کور عنوان ہیں کر دیا سے یعئی 0٥٥‏ نا مئ؛ہ٠‏ ۲ 
جچھا١]‏ م() کا طاوں۸0]' ئںماوزاء 


''اقبال بحیثیت باپ؛؛ کے موضوع پر کچھ کہتا پسند کریں گے ؟ 

ہیں ے اس سلسلے میں غالبا ہم , میں ایک سضمون(:) بھی لکھا تھا۔ 
بعد ہیں اس سضمون ہیں تھوڑا بہت اضافه بھی کیا۔ اس ژبائه ہیں تو 
جھےبچین کے واقعات اچھی طرح یاد تھے۔ تام اس موقع پر اتنا ھی کہہ سکتا 
ہوں کہ اقبال ایک شفیق باپ تھے اور بجھ ہے همیشه محبت اور شفقت 
سے پیٹس آے تھے۔ ان کی محبت میں ایک طرح کی -ختی بھی تھی۔ 
شاید آپ کو اس بات کا احساس ہو کھ اٹھوں ےۓٗ میرے نام جو نظمیں 
یا اشعار منسوب کۓ؛ ان کا تعلق سیری ذات ھی ے نہیںء بلکہ نثرادنو 
ہے عہ؛ یعنی وہ مجھے ایسا وجوان دیکھنے کے ملمنی تھے جس طح 
مسلعاوں کی وجوان نسل یا شباب ملت کا تصور ان کے ذھن ہیں تھا۔ 


)١(‏ یہ مضمون انٹرویو کی صورت میں جم اپریل ہمو, کو ریڈیوے نشر ھوا اور بعد میں ترمیم 


واضافہ کے ساتھ ؛سئےلالہ فامء میں شامل اشاعت ھوا۔ جو ڈاکٹر جسٹس جاوید اقبال کے مقالات 


کا مجموعه ے ۔ 


)1 


اسی بنا پر ان کی محبت ہیں ىًیرے لئے کچھ سختی بھی تھی ۔ مثال کے 
طور پر اگر میں کبھی قعیص شلوار کا کیڑا با جوۓے وغیرہ سہنگے 
داسوں خرید کر لاتا تو وہ بہت خقا ہوۓ تھے اور بالفرٹض انہیں معلوم 
عوجاتا کہ آج ہیں بسٹر کی بجائے زنین پر سوا هوں؛ تو وہ بہت خوشی 
هوے۔ گوبا ان کے ذھن ہیں ایک تصور تھا کہ میں کس طرح کا نوجوان 
بنوں۔ وہ چاهتے تھے کہ میں تقریر کرنا سیکھوںء ہیں کشتی لڑا کروں 
مقتصود تصور ان کا یہی تھا کہ سسلمان وجوان کیا ھوں اور ان کی بود و 
ہائس کا طریقه کیا ہو؟ ان کے خیالات کس قسم کے ہوں ؟ مجھے ان کی 
زلدگی میں یورپین لباس پہننےک سمانعت تھی اور وہ یہ بھی پسند نه کرتےتھے 
کہ میری چھوٹی ھمشیرہ (منیرہ اقبال) اپنے بالو ںکو دو حصوں ہیںگوندھیں 
اس لئے کہ ان کے نزدیک یه یہودیوں کا الداز تھا۔ الغرض اولاد کے 
متعلق ان کا اس قسم کا زاویہ نگاہ تھا 


جہاں تک بیری ذات کا تعلق ے؛ جاوید ان کی نظروں میں ایک 
کنايہ ( ا تاتظئػ ) تھا سلم نوجوانوں کا؛ شی نسل کا -- وه 
جہاں کہیں بھی جھ سے مخاطب ہوئے؛ اس آے ان کی یہی مراد تھی 
که وہ نئی لسل کے لوجوائوں ہے خطاب کر رعہ ہیں ۔۔ اس لحاظ ہے 
آپ یه بھی کہہ سکٹے ھیں کہ وہ حبت کرے والے ایسے شفیق باپ 
تھےء جو کھاۓ کو تو سوۓے کا نوالا دیتے تھے؛ مگر دیکھتے قہر کی نظر 
سے تھے ۔ اس زساے میں تربیت کا یہ( ت٥٥٥‏ ) تھا کہ ان کے ساتھ 
آزادی اور ۓے تکلفی کا ىاحول بھی نە تھا سگر اولاد ی جائز ضروریات 
کو خواء وہ خوردولوشضس کے متعلق ھوں یا لباس اور تعلیم کی کسی 


صورت ہیں نظر انداز نة کیا جائے۔ 


س۔ 


۹ 
اس ضمن میں آپ کا استفسارے کہ کوئی خاص واقعه بیان کروںء 
واقعات تو ىہرے ذھن ہیں کئی ہیںء جس ہے ان کی شخصبت کا کوئی 
نه کوئی پہلو مترشح ہوتا عے؛ مگر مجھے ان کی زندی میں استغنا کا 
عنصر سب ے نمایاں دکھائی دیا۔ جس وقت حضرت علامہ کا انتقال 
ھواء میری عمر ساڑے تیرہ سال کے لگ بھگ تھیء اس مدت ہیں ابتدائی 
پالچ سال ثکالدثے جائیں؛ تو صرف آٹھ یا نو سال رہ جاےۓے ہیں؛ جس میں 
بہرا اور ان کا ایک طرح ے تعلق رھا۔ یه بچیبن کا زباله تھا 
لیکن به مچہ 6اجا ٥٥ہ‏ نئئ 1715۲ تھی؛ اس سارے عرمهہ ہیں 
ہیں ے ان کو ایک مرد قلندر کے روپ ہیں دیکھا۔ جس الداز میں 
وہ زلدگی بسر کرے تھے؛ وہ سادگ اور پرکاری کی ترجەان تھی۔ انہیں 
اپنے لباس کی فکر داہنگیر رہقی تھی لہ کوئی کھاۓ پینے کی؛ بس استغنا 
کا ایک عالم تھا؛ جو هر وقت ان ہر طاری رھتا تھا۔ مجھے اچھی طیح 
یاد ے کھ زلدگی میں صرف ایک بار وہ اس کوٹھی کے الدر کے کمروں 
ہیں آئے اور کپنے لگے : اچھا اس طرف بھی کوٹھی کے بہت سارے 
کمرے ہیں ۔ یعنی وہ اپنی زندگی میں اپنے کمرے کے سوا کسی اور 
کبرے میں نہیں گئے ۔- (اشارہ کرے ہوئے) اور وہ جو سامنے کے تین 
کمرے ہیں؛ یہی ان کے استعمال ہیں رھتے تھے اور ان کمروں کا کرای 
ملغ بیس یا ٹیس روے باقاعدگی ہے جھے ھرساہ کی رء تاریخ کو یشی 
ادا کردیتے تھے۔ ایک لحاظ ے وہ ىیرے ”کرای دارء تھے - قدرت 
کا نظام بھی بڑا عجیب ہے کہ وہ ؛ء تاریخ هی کو فوت ھوثے اور میرے 
سے ان کی ایک ہائی بھی لە تھی۔ 
ڈاکٹر صاحب ! کیا آپ کو کبھی خواب میں بھی حضرت علامہ سے 
ىلاقات کا شرف حاصل ہوا ےہ ؟ 


ہیں 


ج-۔ آپ کا سوال بڑا دلچسپ اورنوضوع ہے ھٹ کر ےء تاھم میں عوا 
کروں کا که حضرت علامہ مجھے خواب میں بہت کم ملتے ہیں ۔ لی 
عموںاً اس وقت ھی نظر آےۓ ہيیں؛ جب سیرے ذھن ہیں کوئی له کو 
لاینحل سثله ھو۔ تب وە پریشالی کو دور کرے اور رغبری کے ؟ 
جھے خواب ہیں سلتے ہیں -- وقت کی کمی کے پیشس نظر ہیں صم 
ایک خواب بیان کروں ۴۔ 


تین سال پہلے کی بات ے؛ وف بی ایسی کقابیں میرے زیر سطا! 
تھیں جن کا تعلق حضرت علاہ کے سلله اجداد ہے تہا اور دیرے ذٔ: 
میں ایک سوال ہار بار ابھر رھا تھا له علامه کے جو اجداد تھے 
برھمن تھے اور عجیب بات یہ سے "نہ ہندوستان کی آزادی کا باء 
بھی برھمن ھوئے اور پاکستان کے نصور کا خالق (بھی برھمن زادہه ٭ 
ان دنوں یه سوچ بار بار جھے پریشان کر رھی تھی کہ اقبال کے تھ 
پاکستان ہیں کیا کسی قسم کی برھمنیت کا عنصر کار فردا تھا ؟ کیوڈ 
ان کا ایک فارسی شعر بھی عے؛ جس کا مطلب سے کھ ہندوستان ہ 
سرزا وغیرہ جو سب سوچنے والے ھیں؛ وہ ایک دوسرے کے ساتھ ‏ 
گئے ھیںء اور اگر کوئی روم و تبریز کے حالیت جانتا ے؛ تو وہ یہی برھ 
زادہ ہے - بہر کیف اسی سوچ میں غلطاں و پیچاں ایک رات ہیں سو ؟ 
تو حضرت علامہ مجھے خواب ہیں دکھائی دئے ۔ تین اور جار بچے کا دوٍیا 
وقت تھا ہیں ے حسوس کیا کہ میں اس مکان کی چھت کی ماڈھر 
کھڑا ھوں اور میرے سانٹے بہت ہے کاغذات بکھرے پڑے یر 
اسی انا ہیں حضرت علامہ سامنے ہے آے ہیں ؛ انھوں 


دھوتی اور بنیان پہن رکھی ے؛ جو ان کا شب خوامی کا لباس تھ 


زم 
کچھ ناراض اراض ے دکھائی دینے ہیں اور جھے دیکھ کر انفگریزی(:) 
میں کہتے ہیں : یہ کیا تم هر وقت لکھتے اور سوچتے رھلے ھو؟ 
ہیں ہے عرض 'کیا: اپنی طرف ہے ۔یرا ضمیر جو کہنا ھے؛ سوچتا 
عوں کھ آپ کے نظریات کیا تھے میں انھیں سمجھنے کی سعی کر رھا 
ھوں, تاکہ انہیں احاطه تحریر میں لاؤں ۔ 


اس کے بعد خواب کا تسلسل ٹوٹ جاتا ےہ اور میں حسوس کرتا 

ھوں کهہ جنے کسی درخت پر چڑھا 00+ جس کی شاخوں ہیں 
بہت ہے کاغذات بکھرے ھوئے یں اور میرے ساتھ کوئی اور مدد گار 
بے اور ہم دونوں ان شاخوں ہے کاغذات کو ااکٹھا کثر رے ھیں ۔ 
اس عمل کے دوران ہیں شعایتاً دوسرے شخص کو کہتا ہوںء جس کو 
ہیں ؤڑأااہ۵ا نہیں کر سا کہ صاحب ہیں اپنے والد کے بارے 
ہیں اتنا پڑھتا ھوں؛ لکھتا هوں؛ سوچتا ھوں اور اپنی.طرف سے ہوری 
شض کرتا ہوں کہ ان کے افکار کو سمجھوںء لیکن یہ مجھ ہے 
کچھ نالاں ے ہیں ۔یرا خیال ھے کہ انہیں سمیرے کام پر اعثماد 


2 اطدینان نہیں ہے 


ابھی میری بات سکەل نہیں ھوتی کہ خواب کا تسلسل خواب میں 
بھر ے قائم ہوجاتا ہہ اور جھے حضرت علامه دوبارہ دکھائی دیتے 
ہیں اور پھر انگریزی کی ہیں مجھ ہے خاطب ہوےَ ہیں : اچھا جو تم 
سوج رے هو اس کے ۔تعلق 2ہیں سیرا نقطلہ نکلہ کل تک معلوم ھوجائے ۴۔ 
یہ منتے ھی ایک هی سی سکراہٹ کے ۔اتھ ععاً ہیں یدار 


سسےممسمسو مم ُٛٗمأسمہسسَسممجھژج٘ٗٗستسہمسسجٗم!عم“سپکپسجمپسسمسپٗ”سٗسٗسسسمہٹےیمحمممجسےمرسہےے‌بم۔ہصف--ج×---ح-۔ے_ صس.سس.سیتا 
(ر) اقبال جب غمے میں ھوتے تو انگریزی میں اور جب خوٹگوار موڈ میں ہوتے تو اردو میں 
گفتگو فرمائے ۔ : 


ہوگیا اور سوچنے لگا کہ عجیب و غریب خواب ےء اپنے طور پر ہیں ۓے 
اس کی تعبیر ی بہت کوششض کی۔ میں ےۓے دل ھی دل میں کہا کهھ 
یقھنی بات ےہ کہ میں سوچ رھا ھوں که علامہ کے ہاں ان کی غطرت 
یا نھاد ہیں برهعنیت کا کس قدر دخل تھا ؟ غالباً حضرت علامہ کو یه 
بات پسند نہیں آئیء اس لئے وہ کچھ ناراض ناراض دکھائی دئے ہیں ۔ 
پھر ہیں نے سوچا که خواب میں درخت کی شاخوں پر بکھرے ھولے جو 
کاغذات میں ۓ دیکھے ہیںء وہ بھی ٹکر الگیز گوشوں کی نشاندھی کرۓے 
ہیں ۔ درخت سے سراد تو ھمیشهہ شجرہ نسب لیا جاتا ھے اور ان دلوں 
یہی سشئله میرے لئے تحقیق طلب تھا کہ علامہ کے اجداد کیا تھے ؟ 
ان کے هندوانه نام یا گوتیں کیا تھیں وغیرہ وغیرہ ؟ -- لیکن حضرت 
علامہة کی ناراضی سے قطع نظر میں کل تک ان کے جواب ملنے کے بارے 


میں بڑا پر اىید تھا اور یپی اس ىیرے لئے خوشی کا باعث تھا۔ 


دوسرے روز ہیں کاقی دیر تک عدالت کے کاسوں میں مصروف 
رھا اور سارا دن اسی بات کا متفظر رہا کہ کب وہ لەحہ آئے اور مجھے 
کچھ معلوم ہو۔ شام سے رات ہوگئی اور رات کے بھی گیارہ بج گئے ۔ 
ىیری بیوی یہ کہہ کر سوۓ کے لئے چلی گئیں کہ ابھی بارہ نہیں بجے؛ 
شاید اس دوران آپ کو کوئی اشارہ سل جائے ۔ مگر میری ذھنی کیفیت 
دگرگوں تھی ۔ میں اسی پریشالی کے عالم میں کبھی اس کمرے میں کبھی 
اس کمرے میں ٹپل رھا تھا۔ بارہ بجنے میں چند منٹ باقی تھے کهہ 
میرے قدم اتفاقاً میری ذاتی لائبریری کی طرف اٹھ گئے اور ہیں کتابوں کی 
اس الماری کے ساننے جاکر کھڑا ھوگیا؛ جہاں حضرت علامہ کی حیات 


اور فکر کے موضوعات پر بپت سی کتاہیں جعع ہیں ۔ اس دوران ہیں 


۴'۴ 
بیری نظر اچانک ایک کتاب پر پڑی۔ ید فقیر وحید الدین صاحب کی 
”روزکار فقیںں؛ تھی '۔ میں ے اس کقاب کو اٹھایا اور پریشانی کے عالم 
میں اس کو کھولاء تو سب سے پہلے وھی اوراق باصرہ نواز ھوۓء 
جہاں حصرت علامه کے سلسله اجداد کا ذکر کرۓ کے بعد یه شعر 
لکھا عوا تھا ع 

ہاتھے پہ جو اسلام کا ٹیکہ مے اقبال 

پنڈت مجھے کوئی کہتا ھے تو شرم آتی ےے 

اس شعر کو پڑھتے ھی فوراً میرے دل ۓ کہا که حضرت علامہ 
ے بمجھے میرے سوال کا جواب دے دیا ےہ ۔ اس وقت بجھے یه احساس 
هوگیا کہ سیری سوج غلط ہے اور میں اپنی فکر کو برہمئیت ہر مرتکز 
نھ کروں؛ بلک اس حقیقت کی طرف آؤں؛ جس کا ذکر حضرت علامہ ےۓے 
اپنے سذ کورہ شعر میں کیا ھے۔ 
(جاری ے) 


عَ 
جنوری: فروری ات ۱ ۔ 
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نے 
لقد و تبصرہ 


عید میلاد الرسول اور ھمارا فرض 


اس سال بھی حسب روایبپ سر 5ری اور عوامی سطح پر ہیلاد الرسول 
صلی اللہ عليه وسلم ”و برےاہتماء ے ۔ نایا گیا اور اس سلسلے میں مختلف ۔قامات 
پر رسول ذریےمہ کی ۔ہارآف زندگی کے تختلف پہلوؤں پر رونٹی بی ڈا ی "لئی ۔ 
رسول 'ثریمعہ ۓ جی کھ قرآن محجید ۓ لہا ے؛ کم کردہ راہ انان کو 
منزل کا پقه دیا اور انسانی معاشرے کو سثا لی بناے کے لئے سب ہے یہلے 
خدا اور انسان کے ٹوٹے ھوئے رشتے کو اىتوار لیا۔ اس لئے کہ اسلاسی دعوت 
کا بنیادی نکثه خدا کی ذات تہ , جس سے تعلق قائم کئے بعیر انسان کی مُحَحبیت 
میں ٹیراؤ پیدا نہیں ھوتا۔ چ:انچھ آپ ے زندگ کے بارے میں نھ صرف انان 
کے نفطه نظر کو بدلا. بلکه نئے نصب العین تک پہنچنے کے لئے اپنے پاکیزہ 
عمل ہے انسان کی قدم بد قدم رمنمائی بھی فرسائی ۔ انسان کی خوابید صلاحیتوں 
کو بیدار لرۓ یا ان کی صحیح سمت بتعین آئرےۓ کے لئے آپ ہۓ ا سے تعلیم 
و تربیت ہے آراسنة کیا ۔ کیونکھ یہی ایک راہ رے جس پر چل کر آ؟دمی اپنی 
داخلی اور حارجی سشکلاٹ پر عابو پاکر ایک تۓ انسان کے روپ ہیں ظاھر 
ھوتا ے ۔ حضرت مسيح ے فرسایا عے که جو آدمی دوبار پیدا نہیں ھوناء 
وہ خدائی سلکت ہیں داخل نہیں ہو سکتا؛ دوسری پیدائٹش سے مراد انسان 
کا تاریکی ے روشنی کی طرف آتا ھے ۔ قرآن محید نۓ فرمایا که رسول کریمم 
انسان کو تاریی ہے روشنی ہیں لا رھے ہیں یز یہ کہ آپ لوگوں کو کتاب 
اور حکعت کی تعلیم دیتے ہیں اور یوں انھیں پاکیزہ بناے ہیں ۔ 


7 
واقعہ يہ ہے کہ حق اور سچائی کی دربافت ھی السان کو لنئی زندگ 
عطا کرتی سے جے قرآن مجید ے ”حکمت: کے نام ہے تعبیر کیا ہے ۔ چنانچھ 
رسول کریمص ےۓے لہ صرف اعل کہ کو قرآن ید حقائق قرآن اور اسرار حیات 
ہے آگہ کیا بلک ان کی تربیت کرکے ان حقائق کا مشاہدہ بھی کراوا۔ جیں کے 
تتیجة ہیں سدینه مذورہ میں ایک پاکیزە خدا ترس معاشرہ وجود میں آیا جو 
محبت؛ اخوت؛ سسٹولیت اور انصاف کے کہرے شعور ہے بہرہ ور تھا ۔ اس معاشرہ 
کی تخلیق ہیں ان لوگوں ےۓ حصه ثیاء جنپوں ےۓ اوتے قیام کہ میں آۓےوئس 
نبوت ہیں تربیت ہائی تھی ۔ 
چنانچ آج اسی قسم کے مثا ی معاشرے کو دیکھۓےکی تما هماری عزفز ترین 
تمنا سے ؛ جسے بروئے کار لاۓ کے لئے میں از سر نو اپنے نظام تعلیم و تربیت کا 
جائزہ لینا ھوگاہ اور یه دیکھنا ہوک کة ھم جس نعلیم کے سالچے ہیں ڈھل 
کر باہر آرعے ہیں ء کیا وہ عمیں بلند نصب العین عطا کرتا ھے یا لیاولولہ عزم؛ 
صبر و تحمل؛ ضبط و نظم اور ذوق عمل سے نوازتا ھے ؟ اس ہیں کوئی شک 
نہں؛ ”هد ھم ۓ نیک تناؤں کے ساتھ ابتدائی تعلیم ہے لےکر دانشس حم 
تک اسلامیات کا مضہون بھی رکھا۔ لیکن اس بات سے بھی مال انکار نہیں 
دہ تعلیم و تربیت ہے وابته مقاصد پورے نہیں ھولے ۔ اخْلاقی ے راەروی 
ایک ایسی برائی سے جو هر شکل اور صورت ہیں سکروہ تصور کی جاتی ہے ۔ لیکن 
جب اخلاقی قدریں تعلیمی اداروں ہیں راہ لد بپاسکیں تو يہ اس انتہاثی افسوس 
ناک شمار کیا جاتا ے ۔ استاذ اور طالبعلم کا یه مقدس رشته کہ لوگ باوضو 
ھوکر اپنے استاذ سے سلئے جاےۓے تیے؛ آج افسالہ بن کر رہ گیا ھے۔ کہا جاتا 
ہے کے خراسان ہیں سرکاری سدارس کے افتقاح پر علەاء ےۓے عف ساتم بچیائی 
تھی کہ آج علم کی حربت پر حرف آگیا ے؛ لیکن آج ہمیں استاذ شائرد کے مقدس 
رنتے کے ٹوٹنے پر ساتم کرنا ھہوگا۔ ‏ لیونکده اس سے تعلیم اور اخلاق دونوںن 
انحطاط کا شکار ھوئے ۔ بنادی اغراض؛ ھوا و ھوس اور نام و نمود کی فضا میں 


ا 


علب اور اخلاض کا سر بلند هو تو کے ؟ روسی نۓ اسی لے کہا تھا کہ جب 
علم کا مقصد ت زکیه قلب ہوتا ے تو وہ انسان کا رفیق بنتا عے لیکن جب اس کا 
رجحان جسم کی طرف ھوت ےم تو پیر وہ وبال جان اور سانپ بن جاتا ہے ۔ 
چنانچھ اس سبارک تقریب پر ھميیں بد دیکھٹا ہوگا کہ اسلاىیات اور ناریخ 
اسلام ہے متعلق پڑھائی جاۓ وا لی کتابیں کس حد تک علمی هیرں؛ اور کہاں 
تک ھمارے مقصد کو پورا کرتی ہیں ؟ اس کے بعد ان مضامین کے اساتلہ ک 
علمی اور تدریسی خدمات کا بھی جائزہ لینا چاہھے ۔ اس بات ہے شاید ھی کسی 
کو اختلاف ہو ئہ نظام تعلیم و تربیٹ کہ ے لاگ جائزہ لئے بغیر مثا ی معاشرہ 
کی تخلیق کا خواب ادھورا رھے کا دائشض اھوں میں بورڈز برائے اعلیم تعلیم 
اور قوسی تعلیسی کونسل اس سلسله ہیں مثبت قدم اٹھا سکتے ہیں ۔ 

اس سبارک تقریب کا دوسرا تقاضه يد مے کہ ھم رسول کریمعہ کی سیرت 
طیبه پر سستند کتابیں لکھوائیں تاکہ انسان اپٹے موجودہ ہسائل میں مہیرت 
رسول٭ ے روشنی حاصل کرسکے ۔ میں اس بات کا شدت ہے احساس ہونا 
چاہئے له اثر آج رسول کریمص بنفس لفیس ہم میں تشریف فرنا ہوۓ تو 
انسان کو جنگ سے بچاۓ اور اقتصادی نا ھمواری کو ختم کرےۓ کے لۓ 
”کیا کیا تداہیر اخیار فرساے ؟ غرض کھ وقت کی اھم ضرورت یه ہے که ایک 
سوچے سمجھے منصوبہ کے تحت آپ کی ہیرت طیبہ لکھی جائے۔ اس سے تعلیم 
و تربیت کا نتقصد بھی پورا عوٴذ؛ اور پین‌الاقوانی ہسائل کے سلجھاے ہیں 
میں اپنا ٹردار ادا کرے ہیں بھی مدد ملے گی۔ ورنه بتد ہانگ دعوؤں سے 
کبھی کسی کو سنزل نہیں ملی ۔ بلکہ سنجیدق ے هماری ید رائے عےکهھ ہمیں 
کچھ وقت کے لئے اپنے دعوؤں اور تقریروں سے یک قلم دستبردار ھوکر خاىوش 
هوجانا چاھۓ؛ تاکھ پوری دلجمعی اور سکون ے ضمیر کی آواز کو جو خارجی 
شوروغل ہیں دب کر رہ گئی ھہء سن سکیں اور اپنی داخلىی اصلاح کے لئے 
ایک لئے عزم کے ساتھ کوئی قدم اٹھائیں ۔ عید سیلاد الرسولم کی تقریب پر 
گر ہم ایسا کرےۓ میں ماب ھوگۓ؛ تو ید ھم سب کے لۓے ایک لیک فال 
ہوکی ۔ 


افکار پریشان 


ڈاکٹر محمد اقبال بی ایچ ڈی 


ترجمد : فضل احمد شمسی 


غالباً نیاز فتح پوری کا واقعد ہے کہ وہ ایک دفعه اکبر الەآبادی نے ملے 
نو اکبر ۓ انھیں اپنا یه شعر سنایا: 
بزم عشرٹت "نہیں عوتی ہے تو رو دیتا عوں 
کوئی گزری ھوئی صحبت جھے یاد آتی ہے 
نیا ۓ کپا يد شعر اچھا عے لیکن آپ کا ایک دوسرا شعر مجھے زیادہ 
یسند سے ۔ ابر ۓے ے تابی ے اس شعر کے بارے ہیں ہوچھا تو نیاز ۓ ابر 
کا یه شعر پڑھا: 
آرزو دل میں ھے اک شخص ے ملۓ کی بہت 
نام کیا لوں کوئی الہ کا بنلہ هوکا 
اکبر اس شعر کو سن کر آبدیدہ هو گۓ؛ اٹھکر یاز کو گلے لگایا اور کہا: 
تم ۓ جھے بھولا ھوا اکر پاد دلا دیا۔ 
اس واقعھ سے پقد چلتا ےہ کہ شعر کہنے کے لئے جس خون جگر اور 
گرسی قلب کی ضرورت ے؛ نطرت ےۓے اس ے اکبر کو نوازا تھا۔ یہی وجد ھے 
که اقبال بھی اکبر کے مداح تھے ۔ ایک دفعه اکیر ۓے کہا 
جہاں ہستی ھوئی محدود لاکھوں پیچ پڑے هیں 
عقیدےء عقل؛ عنصر سب کے سب آپس میں لڑے ہیں 


اس شعر پر ڈاکٹر اقبال نۓ ے؛ دسمبر م۱وع کو اکبر کو لکھا: ”'آپ 
ۓ یکل کے دز کو ایک قرہ سی ایند کرتھا یا ہوں کہ لہ یکن 
کا سعندر اس قطرے کی تفسیرےےء؛ اس خط کے بعد اقبال ےۓ پ ‏ اگست ے۱۹۱ 
میں لکھنؤ کے ایک معروف انگریزی پرچے 'عہد نو؛ ز(ذرظ ۷ہ عط7) 
ہیں ہیگل؛ اکبر اور نیٹشےء جلال الدین روسی کے نام بے ایک ختصر مضمون 
افتار پریشاںء کے ام ے لکھا۔ 


علامه اقبال کا تمام سنظوم اور ہنٹور کلام کسی ند کسی انداز سے 
یکجا کرکے چھاب دبا گیا ے؛ لیکن ان کے کسی اردو جموعے میں 'عہد 
نو کا یە قیمتی سضمون میں نظر نہیں آیا۔ چنانچہ ہم 'فکر و نظر؛ کے اس 


خاص شمارے ہیں اس مضمون کو ترجے کے ساتھ پیشس کر رعہ ہیں۔ 
سدبر 
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(1) 
۲0٢٢٥٢٢ 0۶ 1۲8۹۷٣8٢۲۸۶۲۱۹۸4 ۱٥۲ ]15۸7 .8ء۸ ۶۸5۸۴ ۷۱ا‎ 


٤انااہ۸5 1٠٦‏ صوعہ ہمادمہ”ء ۱دج:1] ؛:زا۱٥١۱‏ ۸ھت6 ا٤ج‏ ۸۰ا ہ٦‏ 

ہ: ع(ات176ح ٦۱ی۳‏ نرطا ۲لععاء 10 چیدتممی ات۳ لٌ١تد‏ دمعریئغ؛لہ:طاد کاا عصزہدہ( ہ۵7ہ۰۶وع 
0 ,٥٥۱ای‏ کا ط۱ ب,اعزا۷ ء٣ہی۷‏ اصنا × ٠ہ ٥٥٢٢٢‏ عط٤‏ صا 1۶ء ۹اا چمنراناءزداہ 
,عا۱ہ۷ - ١۱٦‏ حرں ×× ل ×٭×٭×ححٌ ہو11 ۰ ادا(ہ؛دطۂ۸ ط۱ ٤ہ‏ اہ 15 ۸ا٤ ۲٥۲٢‏ 
۔جرمچ ۴ن ([0۳۵‌م۳٥)‏ کن ہن٤۳۷۲‏ ٤ہ‏ ےمم ح منط ۰۲٥۶۱۷ط۳۷۷‏ .انام دام ماحانامہہ٭م 
ہ٥‏ چہاا۰× ہد ؛۸) حصدداہ 6 1( (×٭7ن1 عدصماادق:1 ١منمر‏ ذنطا ہہ ))٢٤۴‏ اف×مصمدت 
ەەاہ چءاہہ ۰۳۷٥ء(۸٥۱۲٥ہ-ااہء‏ ہااء حددہ”ِمہ ١٠ا:‏ دز دہ۲٥) ۲٦٥۱۱۷۰‏ کا ۱۷۷۵۵:۴٢‏ ×ط1 
منععچہ ١‏ آزااحكع اذا عم ہ) حعط ہدمع عاسامناۂ۸ ءا طءنط۷٭ طوسەہ۲ط 
٢ 6‏ ےم نی یومعہ حر ١ط‏ آہ چصندجصتوعط :ط1 ۸٦‏ :×ەعمدعاں امدا۸ (۷3 ہنع کاأ 
لد محسااد -3: 00۰ 01اء(0 ۸۶۵٥ء‏ عط :بد عصظ٘ااہ حا [53اعاہ ا۱ ٢ہ۱٣)‏ ١ا‏ صدڈوا٥‏ 
عامعط دوںمعم ۱۸١‏ إہ ہت ۷٢ ٦ممہ۵۵۸ ۸١‏ ظ٣‏ ص۱ ٤اط‏ ۷۵۰۰ ادلناای مہ پالھ سان 
طاءن۳. جز ۵ء13 ١ں‏ (!ہ۲طث۸ ۶ط) ب(اعحءہ ۷٢‏ آااہہ ‏ وہممو ا ٤٤‏ دمنچےا دي ہم د5ء 
"اجدنہ < )(0٥-‏ 1۳۸۸۰۶۶7۰۵۹ 8جد لاضد :×‌طاہ اعد دحواحاتدء دم ناء(أ۴8؛ دہ لاہ 


7 مت 07ء ٭طا تد ز٣ہ‏ ۶۳:10 د۰'(مج118 ٣٢‏ ہ: ح:141 ۱۳۵۱ ت٭: ٥طا٤‏ 08ا۸ تہ 
٭ طودمعط ۶اھداا یچمنمنموےہ اص انہ)٣‏ عم سممدٛحا ٭انص5ہ] ۔- لہ ہج) ہ 
عنأصغعط1. ,م۷۰ ز۱ غطا ]ہ اذا :ط5 ۔عھہنانمچجہ ۵م[ ۶۷۸م ٢ہ‏ ونممطاور: 
٭ننا] ہوعح:ن) چمندممجہ ٤ہ‏ )ءنگٗہ لمح د ۷ط ان اتانا9تم ۷ار معوعععہ 
۱۷۴۰۳۲٣۶١‏ ءناط .دنامہ: ص111 ۱6 ہو )مد کز 27٤810:‏ 2۰ 1 ,1۱1-3 د'۱ءج۔-1ا ٠ہ‏ اءاءاء ٥ہاْدطا‏ 
>5 ہ ۳03۳۵۸۲۱۱۲ د'دطاک۲۱۸ہ ط٣‏ مَا 5١‏ عم ندلنا ۵ت۲ ٣۷٢٣ ٠۵‏ ؛٭احعد ا1٢‏ )؛ ٭>چمتطا ہا 

۷۴۳۶۴ 

جہاں ہسنی ھوئی سمدود لاکھوں پیچ پڑےَّھیں 


عقیدے عقل عنصر سب کےسب آپس میں لڑےۓے ہیں 


ي ×اطدمادم ہ١٦1‏ ۰ا :ہم ہ۲۶ ۱۷۶۰؛3٥ء‏ ۲۳۰۰ 0ات۸ ٥ہ‏ 1-:14ہء تقد ال۱ ع_ 

٭معطاءح عدط ٭ صرزدہ6٭آ .یع امنط اصد ب؛؛ مم ٤ہ‏ اہ نا۲۷۸مئتاہ ما مچوعے 

ل ےدام عحٌطا ۲8[] ۷ہ دہ اصد : صمنعم۰مدہ ٤۱ط‏ ا3ح 2۲٤ ۱٥۶٠‏ ۲۶٭انن؟ ١٤۱٦ا‏ ۷۷م 
٢ 10:2:1 ٥51 ۷۳۶۰‏ 


بجشم مصلحت پنگر سصاف نطم ھہستی را 
کە هر خارے دریں وادی درفش کا ویاں بینی 


48 ۱۱۰۱ء ٥٠۷۶۰ ۷: (۶ ۱٦١١ ٠٠ ٠۸ ٣٢۷‏ ط٢۸‏ ٥ہ‏ ۵۵۱۱۲۰] ازات٭حزہ -8]ٴ 
مسحہ ٥ط‏ 5اد انطا ,ا زآنہہء ع ط٤‏ اہ ۱۰۱ نہ ح) ۶۰۷۳۵۱۰ ×ط ۷٢٢٣٢‏ ۰۸ہ آہ۔اا:۳ 
۷٥۰٣٣۲۷۰‏ 10ا1 1زأ ۸۱۹ 1۱۰ ۲:9۸۶۹ معع ععط حاء ۳ (ددا؛(ہ1.] ط٥‏ ٠ہ‏ 0 1ا۵ا! ط٠ا‏ ۰١.ا)‏ 
١ 1٤‏ 11۲1660 ابص و( ؛٭ ۹٥ہ‏ ئٴط) ۵1مط1 داد ععء 0٦٥۲‏ تا عتیدء ‏ 10و عقل 
(۷۱ کت عصولم احاتجہ ءطلل ۱۲۱۰۱ء:ا) ءلہئ؛ ‏ ۶٦ط‏ باون (عنصر) ون2 7316131 
”۲ئ۲۱ 280١‏ 00۶ 1ج۸۱۲ -- ے چان ×0۳ ٣۱-۴)‏ ۸۱۴۸۵۵۸۲۰ 10 
۱٦١ 1۱١٥٢ ہ١٥[٠٥ ۱٣٤ ٤٥:٥‏ ذ٥اءااءطا‏ .اتد٥از‏ ,:ح٤‏ ۱4 × ںہ ٭٭ّنا 71:1 اا١‏ ٢ہ٣‏ 
اصد نان ےع ماد ب٭ا؛ ۰۷٠‏ 1١د‏ ۰ وط حددل(1ء: ما5 ۱ءاسو ۰ط ا ى۸عچہء ۷زا1! ص0 
7 ٥۱ہ‏ 10:0۳ 
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٥0۸ہماومہد معد دہ رط‎ ہ٥ہا03.‎ 1۱۳۷٢۵۸۸۳۰: ۱۱6۳۷۰۷۴۲, ٤6 3٣:۷ ۷۱٣ 
نا3:1]68‎ م۱١‎ ٠٠ ٠ كص× ۷۷۰ا۱-“ ]ئ0۹ راچدصنلدہء۱ہ دا ٘اءز٭ ہہ اەم د۱ء ۶۸۲۷ اذا‎ 
ہدصمم٤؛ ۱:-ك--“اجا153 عمداص۸۷۸ 4ص عادەعاە:آۃ _۔.٭ہہلہ عھ ۸۷۸۵۰۸عج۴م۲ ء ط‎ 
تیع(ەح عان موم 5۰2) ۱۲ امماد 1سس‎ ۱۴٢۰۱ ہ۸ اناطا !+ طچص‎ 11٣۰٠٠٢٢۷۰٣۷ ہ٣‎ ]1::573١۲۰۴ 
غانااناددہء حامنط| ,حدںن٣دھعل ١ص )عحادہ  ]ہ عنصاەم 1۵۵ ذذ اء اططعصہط۱ لصف‎ 
ءء٥ت‎ ہ٢٥٥ج۲دامآ‎ (0٥٥51۰ 10 ٭ :ارات آغ؛ ضز ددہ70×× مہ ٥۲ہ عازم<‎ 
زا ×ط ئ٤ حہت>د مہعراجودہآنہ۶۱۷۴۶۶ ؛٤ دع ۱۳۰ ٥۱ط ×ط ہم اکا دملا ؛طا‎ 
0>: )٤31 12۲٥۴۳۰۲ ۳۰٣٣ ۱ءء‎ ٥١ غاجصدہ1ا)؛ د(ع٤) ۲ہ چماعد-ط ت دەناءدءم ٭طا‎ 
سال ,صنا 3 صیمھ عغحری حدصسۃ ٥ص٥ ]ہ ےد مث م ەل عط ہوء عاءو ا۷ۃ ےا( دہ‎ 
ہ×٭ا 34 ۱ع :دہہ؟ دلااد ×ط ۵ءء‎ ٠۱٣٤ ٣ہع٤ اغعام د٥ ا؛د راادمۃ ود با ×ہ۶)‎ 
ءا ناندہذٌہ دا‎ ٤١ احوەقد ۵اا ٠ہ >رنا‎ 6 ١ ا1ک امممام دہ ۶ہ لامعا غعطا؛‎ 


۸ 


٢ہ ]٥۷۱٢٢‏ ٭]ا: ۳-۰ "لم وم بد ذ٠ا‏ 718 ٠۰۱۷١‏ +ًدںطا ,۳۷ء ہم :؟ا 030 10 
۵ ج۴7 ام۸ ط٤‏ ئ٠‏ حصوط .۔-زرمص حاےزدء ٭ط۲ ۔خطوەمطا ٭٭٭اام ئ٢٢‏ 
ہرال :دہ حد اةاج× .,اطچٛةمط1 ےا ٭٥٢٥:۲۱ہ‏ :كص عذنا۷ءص ٣۰ص‏ ھن دا 
٤ل‏ ند اعاءاح دہ خدہ 1اد فة5 ۶7:1۲۰:ا1ا چندنائ؛۷۷ءةا ا۸۷۱۲( ١سط‏ انۂااصوەط 
٭ط١‏ 10۲ ں۱٢۱‏ لردوہ صد دا ×× ١ط‏ ۷۵۷ھ اھ دنعف حصطا:ہ۸۵٤ہ‏ ةمملطا عط جرد 
:انا ٢ہ‏ ۰۱٠۷م‏ ٭-ا1 ہ٠ ۰٠:۰5‏ بدا ۷۰ ناد باہدم)ا دہ( ٥ھ‏ ×وب - ..-- ٣3۳1٥۳‏ 
۔رو] عط طء ط۳ ۲ہ اونعءموسرمط ط1 ۲ہ بحددل 2٣١‏ 1603 د۸( تہہ:0ت15 
“ث۷ ان :عمەل غط اطاچندہ؛ عہ۷ ۲:ص ادطا۷ ۷۱۱۱ 5 ۔(ءم۶ دم ٥1ء‏ ۲م ا" 
۳ اكہ۲۲۸! حچچ لمەل( عط؛ کات جعبںء: 3ہ اءف: ۰ا ٤ہ‏ ء۶دمع:ال جہ:۱۱"أء 


۔-۔۔ یمن _ا۸ 
دی شیخ باچراغ عمی گشت گرد شہر "گزدام ودد سلولم السائم آرزوست 
زیں ھمرھان سست عناصر د لم گرفت شیر خدا و تم د ستالم آرزوست 
گفتم کە یافت سی نشود جسته ایم ىا گفت آنکه یافت می نشود آئم آرزوست 


لان العصر اکبر کے افکاومیں فلسفہ ھیگل کی جھلک 


علیم جرسن سثالیث پسند ہفکر ھیگل کے یہاں تخلیق ےہ مراد عقل 
مطلق کا اپنی مطلقیت کو چھوڑ دینا اور پھر تشکیل مرئی یا تجسیم کے ذریعه 
ایک اوسی کائنات کی صورت ہیں مراجعت کے جو اپنے اصل میں عقل مطلق 
کی سرئی یا قابل ادراک کثرت میں منتشر وحدت کے سوا کچھ نہیں ۔ بحالی کا 
یہ عمل زہالی ہو یا غیر زسانی (ھیگل کے پیرو کار اس بارے ہیں تختلف‌الخیال 
ہیں) یہ اس واضح ےہ کہ استاذ کے خیال ہیں اس عمل کے نحرک وہ لاڑی طور 
پرفی نفسہ متناقض مقولات ہیں جن کے استزاج ھی ہے() عقل مطلق اپنی قدیم 
مطاقیت کو دوبارہ حاصل کرتی عے ۔ چولکە عمل (بحا ی) کی ابتدا میں عم 
اصلىی حالت کی سطلقیت ے دور ھوۓ ھیں؛ اس لئے تناقضات تیز اور آپں میں 
سائی ہوے ہیں لیکن جیے جسے ہم عمل کے اختتام کے قریب آے لگٹے 
میں ان کی تیزی غائب ھوے لگنی ے؛ یہاں تک که ھم تصور مطلق تک 
آجاۓ ہیں جس ہیں تمام تناقضات ایک دوسرے ہے بفلگیر هوجاۓ ہیں اور 
ایک وحدت ہیں ملبدل ھوجاے ہیں(م) ۔ اس طرح ہیگل کے فلسفهہ کے سصکزی 


۹ 
خیال کو چند الفاظ میں ادا کیا جا سکتا ھے ”'لامتناعی کا متناعی بن جانا اور 
از خود پیدا شدہ اختلافات کے امتزاج ے اپنی بحاللءء۔ پس یە لازہ آیا کھ 
حیات کائنات نخالف طاقتوں کے تعادم ہے سکب بے ۔ ہیں جانا هوں کہ ھیگل 
کے تصور سطلق کا ید ختصر سا خاکە فی الحقیقت بصیرت افروز نہیں ۔ لیکن میں 
یف الید کرےۓٗ کی جسارت کر رھا ھوں کە اکبر کے بظاھر سادہ سے شعر 


جہاں حستقی ھونی حمدود لاکھوں پیچ پڑیۓے ہیں 


عقیدے؛ عقل؛ عنصر سب کے سب آپس میں لڑےٗ ہیں 
کی گہرائی کا اندازہ لے میں یه خاکه آپ کی مدد کرے ٤۔‏ 


فطرت کی تخلیقی طاقتوں کا اقابل اختتام تصادم اس قدر قابل ادراک ہے 
کہ وہ شعرا اور ہفکرین کے سشاہدے سے بچا نہیں رہ سکتا تھا۔ ٹینی سن 
(۸۰۱ 800ج ) ے شاید ا ہے زیادہ مکمل درد انگیز اسلوب ہیں پیش 
لیا ے: اور همارے عرفی ۓ اس کا احاطه ایک پر شکوہ شعر ہیں کیا 
ے: 


کە هر خارے دریں وادی درفشی کاویاں بینیم 


تاھم اکبر کی خاص بات یہ ھے کہ وہ چند سادہ اور سناسب الفاظ میں 
ن٭ صرف اس تضاد کو آشکار کردیتے ہیں بلکہ اس کا سبب جس ہے کھ ود 
تعرض وجود ہیں آتا ے (یعنی غیر محدود کی تحدید) بھی بتادینے ہیں ۔ علاوہ 
ازیں ”'عقل؛ء اور '' عقیدہ؛؛ کے الفاظ کے استعمال ہے وہ یه خیال بھی دلاۓ 
ہیں کہ یہ تصادم صرف عئصر کی سطح تک محدود نہیں بلکہ اس کا پھیلاؤ ذھن 
کی سطح تک ہے۔ الیگزینڈر کی معروف کتاب ں۶ ۵د 0۲08۶ ۸۰۲۵۱( 


٠ 
میں آپ بد دیکھیں  ۓ ئە ھمارے تصوراتء نصبالعین؛ اعتقادات اور طرز‎ 
زندی کیولکر ایک خاموٹضص اور ے کشت و حون کشمکشس ہیں سستقل طور‎ 
پر لگے رھتے ہیں اور کس طرح وهوه ایک دوسرے کو ھٹا نکر ان ک‎ 
جگه لیتے:. ان کو ننا کرے اور ان کو مدغم کرتے رہتے ہیں ۔‎ 


رر( 
نیٹشے اور جلال الدین رومی 


"کہا جاتا ہے له تقابل ناپسندیدہ ھونا ے۔ لیکن ہیں آپ کی توجہ ایک 
اینے ادبی نقابل کی طرف سہذول کرانا چاھتا ھوں جوے انتہا سبق آسوز ےہ اور 
جے ناپسندیلم قرار نہیں دیا جا سکتا۔ نیٹشے اور سولانا جلال الدین رونی 
عالم فکر کے سخالف قطبین پر واقمع ہیں ۔ لیکن ادب اور فکر کی تاریخ میں 
وہ نقطے ھی خصوصی دلچسپی کا س کز هوۓ عیں جو نقطه ھائے اتصال و انفصال 
ھوے ہیں ۔ اس وسیع ذھنی خلیج کے باوصف جو ان کے درسسىیان واقع ے؛ یه دو 
عظیم شاعر - فلسفی زندگی ہے متعلق اپنے خیالات کے ععلىٰ پہلو ہیں ہکمل 
طور پر یکساں نظر آےۓے ہیں(م) ۔ یٹشے کو اپنے ماحول ہیں نوع السالی کا 
انحطاط نظر آیاء اس نے ان یر ری طاقنوں کو منکشف کیا جو اس انحطاط 
ہے لئے کوشاں تھیں؛ اور بالآخر اس طرز زندی کی جھلک دکھاۓ کی کوشش 
جو ھمارے سیارے کے ذمہ کام کے لحاظ ہے موزوں سے ۔ نیٹشے کی فکر کا 
بنیادی عنصر تھا: ''یه نہیں کھ انسان کو کس طرح برقرار رکھا جاتا ے 
بلکہ یی کھ انسان پر فوقیت لیونکر حاصل ہوتی سے ؛۔(م) عظیم رونی جو 
اس وقت سسلم دلیا میں پیدا ھوا جب کے ذھنی و اخلاقی صلاحیتوں کو سلب 
کرلینے والے طرز زندگء فکر اور بظاہر دلکشس لیکن بباطن ے جان کردینے والے 
ادب ۓے سسلم ایشیا کا تقریباً سارا خون نچوڑ لیا تھا اور تاتاریوں ک بلا مزاحمت 


١ 
فتح کے لے راہ عموار کردی تھی وہ کسی طور بھی اس سماجی جسمء جس کا‎ 
وہ لاہی حصه تھا؛ کی افلاس حیاتء ااھلیتء ناکاقی ھونا اور انحطاط پذیری‎ 
کے بارے ميیں(ہ)۔ نیٹشے سے کم حساس نه تھا۔ دیکھئے وہ اپنے معاشرے‎ 
کو گھن کی طرح لگنے والے مرض کی کس بصیرت ے تشخیص کرتا ہہ او‎ 
: ملعالیت کا مثالىی نمونہ پیشیس کرتا اھ‎ 
دی شیخ با چراغ ہمی کشت گرد شہر‎ 
کزدام و دد نلولم وانسالم آرزومت‎ 
زیں ہمرہاں سست عتاصر دلم گرفت‎ 
شیر خدا و رستم دستائم آرزوست‎ 
گفتم کہ یافت می نشود جسته ایم ما‎ 


گفت آلکه یانفت ہی شود آلم آرزوست 


تحشیه از نترجم 

'استزاج ھی سےء؛ کی جکھ اقبال یہ ترکیب استعمال کرے ہیں ۔ 
"جس ہیں ہے عقل مطلق کو امتزاجاً گزرنا پڑتا ے؛ء ! 

ہ۔ منطقی اعتبار ہے '”'تناقفشء؛ ( 0نا ئلواصبی ) 'س نسبت ( ٥٢‏ 8ا١8‏ ) 
کو کہتے ہیں جو بندرجه ذیل وع کے دو قضیوں کے دسسیان ہوتا ے : 
''الف با ے؛؛ اور ”الف ب نہیں ے؛؛۔ جن دو اشیاء میں یه تعلق پایا جاتا 
ہے ''متداقضش. یا نقیض:؛ ( ب۲ز: ها٥‏ الوم ) کہے جاۓ ہیں۔ اس 
نسبت کی خصوصیت یە ععے که جن دو اشیاء کے درسىیان بهھ لسبت پائی جاتی ھے 
وہ دولوں() آپیں ہیں ىائم ( ۷6٢‏ اأتلاأتۃ 5 ) ہوۓ ہیںء یعنی اگر وہ اشیاء 
قضے نعوں,تو دونوں صحیح نہیں _ھو سکنے اور اگر وہ صفات ھوں تو دونوں ھن 
کسی بھی شۓے پر بہ یک وقت محمول لہیں کۓے جاسکتے۔ اور (م) دونوں مل کز 


۲۳ 


جاىمع ) >1 0 ) عوے ہیں یعنی اگر وہ دولوں قضے ہوں تو دو میں 
ہے ایک کا صحیح هونا لابدی هو اور اگر صفات ھوں تو چاۓے کسی بھی شئے 
کو ےر لیں ان دو میں سے ایک صفت کو اس ٹشۓ پر محمول کیا جانا 
لاہدی هو چنانچه تناقضات میں ٭* تیزی .. کا استعمال اچھوتی نکته 


آفریتی سے 


یہاں پر یه کہنا ضروری معلوم ہوتا ے کہ یه نکته آفرینی اقبال ک 
نہیں بلکہ خود ''استقاذ؛؛ (ہیگل) کی ہ۔ یگل کے ایک عظیم مفکر ھوےۓے 
لے کسی کو انکار نہیں لیکن اسر واقع ید ہے کہ سنطق کی صحیح تربیت له 
رکھنے کے باعث ہیگل ۓ منطق کی مصطلحات کا ے مل استعمال کیا ہہ 
بلکہ یہاں تک بھی کہا جاسکتا بے ک اس کے فلسفه کی اساس ھی مسطلحات 
کے بیجا استعمال پر ے ۔ 


ج۔ عرفی کے اس سشہور قصیدہ کا شعر جو خانخانان عبدالرحیم خان کی دح 
میں کہا گیا تھا اور جس کا سطلع یہ : 
زخود گردیدہ بربندی چکویم کام جاں بینی 


عماں کز اشتیاق دیدلشس زادی عماں بینی 


مہ اقبال کی سراد شاید یہ ھے کہ : زندی کے عملی پہلو ہے متعاق اپنے 
خیالات کے رجحانات میں روسی و نیٹشے یکساں تھے ۔ (شاید انھوں ے '' جھواءوماء؛ 
لکھا هو جو“ کے بغیر چھپ گیا ے۔ اور سکن ےک ''فھوزہوہا (وەناءہ۳)' 
ہے اقبال کا سطلب ان رجحانات سے ہو جو عملىی پہلو سے متعلق ہیں)۔ 

بی اس سے اقبال کی سراد یہ ھے کہ ایٹئے کے سامنے اصل مسئلہ السالیت 
کا معیار برقرار رکھنا نه تھا بلکده ایک اسے سعیاری بشر کا حصول تھا جہے 
انسالیت ے بالاتر قرار دیا جا سکے۔ 


۔ے يد جعلہ اقبال کی تیز رفتار و شاعرالہ طبعیت کا غمازے ۔ 


اقبال کی مراد یہ ہے که رومی جس معاشرہ کا ایک فرد تھا وہ ے جان 
هو رھا تھا (افلاس حیات) اس ہیں اپنے آپ کو برقرار رکھے کی صلاحیت باقی 
ہ رھی تھی (نااعلیت)؛ اس ہیں اپنے افراد کی ضروریات کو پورا کرےۓ کے 
سائل کافی نہ رع تھے۔ (ناکافی ھولا)ء اور اب اس میں اپنے افراد کو جتم 
کھنے کی صلاحیت بھی باقی نہ رعی تھی ( انحطاط پذیری ) ۔ 


ہیں ا ٭ے 


نئی مطبوعات 
زمیندار اور کسان (اسلام کے صدر اول میں) 
از ڈاکٹر ضیاء الحق ۔ 
یہ کتاب اسلام کے نظام اراضی:؛ مزارعت: ملکیت زہین اور دوسررے 
اھم اتتمادی مسائل پر بحث کرتی ہہ ۔ 
قیمت فی جلدا ےہ روے 
ضخانىت؛ کڈ صفحات ۔ 


اسلام کا فسىفه قانون 


ڈاآئٹر خالد مسعود _ 
معاشرتی تغیر و تبدل اور قانون کے موضوع پر اسام شاطبی کے حوالے سے 
ایک تحقیقی کاوشی ۔ 
قیمت فی جلد ا روے 
ضحانمت ہم صفحات ۔ 


عزالدین سلمی 
سید رضوان عنی ۔ 
ساتویں صدی هھجری کے عظیم سسلمان مصلح کی زندگی اور کارنامون 
پر ایک کناب سدون - 


قیمت فی جلد ہم روے 
مُخامت: ے٭, صفحات _ 


ملئے کا پته ۔ سرکولیشن منیجر۔ ادارہ تحقیقات اسلاسی ہوسٹ یکس لمبر د۳٠٠‏ 


عبدالرحمن طاھر سورتی 


قل هو اللہ احد٭ اللہ ائصمد٭ لم یلد ولم بولد٭ ولم یکن لہ کفوا احد ۔ 
برجمہ ئ۔ کہ دیجئے وہ اللہ یکنا ےء اللہ ھی صمد ے؛ نہ اس ۓ جنا اور 
نە وہ جنا گیا اور اس کا کفو کوئی نہیں ےہ ۔ 

اس سورة میں اللہ کی صقت وحدانیت کے ختلف پہلوؤں ہر روشنی ڈا یل گئی 
اور یه کہا گیا ہہ کے اللہ تعا یل اپنی ذات و صفات میں ے ھمتا و یکتا 
اور منفرد ہے ۔ توحید کا یه تصور انسالی ذھن کو اوعام و خرافات ہے صاف 
کرکے اللہ کی ذات کا وہ خالص تصور بخشنتا ہے جس میں "کولی شخصیت اس یق 
شریک نہیں رهتی ۔ اس سورة کو ”اخلاصء اس لئے کہا گیا کہ يہ شرک سے 
نجات دے کر السان کو خالص توحید کا درس دیتی سے اور ان تمام طاقتوں کو 
جو اللہ کے مقابله میں لائی جاتی ہیں محکوم و مغلوب قرار دے کر مقام 


الوھیت سے ھٹا دیتی ےہ ۔ 


شرک جس طرح فرد کی عظمت کا دشمن ےہ اسی طرح و پورے انسانی 
معاشرہ کی فلاح و بہبود کی راہ روک کر اے علم و فکر اور حور و ثدیر ے 
دور کر کے فرسودہ رسوم کا پابند بنا دیتا ھے ۔ نظریة توحید انسان کو اپنے اور 
اقہ کے مقام ے باخبر کر کے ا ہے بلند مقصد کے حصول کے لئے صراط مستقیم 


اک 


پر گلسزن کر دیقا ے ۔ اور انسان کائنات کو مسخر کرتا حوا اپنی ذاتء معاشرہ 


اور کائنات کو حسین بناتا چلا جاتا ے۔ 


بہ سورة مکی عہ : اور اس کے سبب نزول کے بارے ہیں روایت عے کھ 
بعض عربوں ےۓ آنحضرت صلی الله عليه وسلم سے سض کے بارے ہیں دریافت کیا 
کھ اس کا نسب قامد کیا ے اور اس کی ذات وصفات آئیا ہیں ؟ اس پر یه سورة 
نازل ھوئی؛ لیکن مفتی محمد عبدہ لکھتے ہیں کە ان کے سوال کرۓ پر اس 
سورة کا نزول ہوقوف نه تھا درحقیقت نوحید کی یه تعلیم تو ایسی بنیادی 
حیثیت رکھتی تھی که جے اعتصارو کمال کے ساتھ ایک سورة میں بیان کرنا 
ند صرف اھل ہکھ یا اھل کتاب کی؛ بلکه عالم انسانیت کی بھی بنیادی ضرورت 
تھی؛ جے حضرت ممد صلی اللہ علیہ وسلم کی بعثت کے ذریعه پورا ٴ ئیا گیا 
ہے ۔(١)‏ 


اس سورة میں نہایت اخنصار ہے توحید کا وہ پہلو بیان کیا گیا ھے جس 
ہیں اکثر انسان غلطی کرکے شرک میں یٹلا ہو جاتے ہیں : 

یه تصور کہ اللہ تنہا کائنات کے نظم و نسق کو نہیں چلا سکتا؛ بلکھ 
لے مددگاروں کی ضرورت سے تو پھر یقیناً وہ مختلف اسور میں ان کا سہارا لینا 
ھواہ لہذا کیوں نہ ھم ان سہاروں ہے رجوع کر کے اپنی ضرورتیں ہوری 
کرلیں ۔ 


یقیناً الہ خیر ے؛ عدل سے اور نورں لہذا کائنات میں موجود شر ظلم 
اور ناریی کا اللہ سے کوٹی تعلق نہیں هو سکتاء شر پر کسی اور طاقت کا 
اقندار ھوڈ؛ اس طرح بزداں و اہرمن کا تصور پیدا ھواء شر ہے بچنے کے لے 
شر پر فدرت رکھنے وا ی طاقت ہے اور خیر طلب کرے کے لئے سر چشمہ خیر 


سے مدد ںی بائے۔ 


ے 

دلیا ہیں ہر چیز کے وجود کا تعلق علت و معلول ہے جوڑ دیا گیا ے ء 
اللہ کیولکر ے سبب وجود ہیں آسکتا ے؟ اس کا بھی ضرور آگے پیچھے 
کوئی ھولا چاہۓ ۔ ا ہے بھی تو اپنے دوام و بقاھ کے لئے لسب کی ضرورت 
عوتی هو گی ؟ 


یه اور اس قسم کے تصورات جو کسی بڑی سے بڑی طاتثور شخصیت 
کے بارے میں انسانی ذھن سوچ سکتا تھاء عام ہورع تھے اور توحید کا وہ 
ثبوت جو کاثنات کی هر شے ہہم پہنچا رھی تھی؛ السالی فکر ے اوجھل ھوتا 
چلا جا رھا تھا۔ جس کے باعث السانیت بلندی ہے پستی کی طرف لڑھکتی چلی 
جا رھی ٹھی۔ 


لوگ بہ تو سان لیتے ہیں کہ آسمان و زین اور کائنات کا خالق خدا 
ےء لیکن پھر وہ زہین و آسمان کے اظام میں دوسروں کو بھی شریک کر لیلے 
ہیں ۔ بے اس لئے کہ القہ کے بارے میں ان کا تصور ناقص ہے ۔ یپی وہ لغزشی 
شرک ے جہاں اکثر لوگ ٹھوکر کھهاےۓے ھیں۔ یہی وج ےہ کہ ھر 
نبی اپنی عەم کو ایک اللہ کی عبادت اور طاغوت سے اجتناب کی ھدایت لرتا ہے ۔ 
ان اعبدوا اللہ واجتنبوا الطاغوت (التنحل : ہم) شرک کی پر پیچ صورتوں کے 
بارے ہیں رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ے فرمایا : ۔ 
ان الشیطن یجری من این آدم جری الدم : یعتی شیطان اسان کے رگ 
دوے ہیں خون کی طرح دوڑتا سے ۔ (م) 
اے کہ لدالی خفی را از جلی ھشیار باشی 
اے گرفتار ابویکر و علىی عشیار باٹس 
قرآن مید کی تعلیمات کا ماحصل سورة الفاتحھ پیش کرتی عے اور 
سورة الفاتحد کا نچوڑ ”'لا اله الااہءء ہیں ےےء یہی وہ بنیادی کلمہ سے جس 


م۸ 

پر کائُنات کے نظام کا انحصار ے اور جس کی شہادت کائنات کا ذرہ ذہ ٠‏ 
رھا ے ۔ اور میں حکم دیا گیا عے کہ مشاھدہ و تجربە کے بعد علم کے ذر 
اس کلم ى تصدیق کریرںء فاعلم اله لا اله الا اللہ (حمد : و) 


سورة اخلاص کی فضیلت سے متعلق متعدد احادیث مروی ہیں ٠‏ 

ایک حدیث کے بموجب : 

عن ابی سعیدالخدری ان النبی صلی اللہ عليه وسلم قال : والاذی نف 
بیدہ انھا نتعدل ثلث القرآن(س) 

ابو سعید خدریرہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ے روایت کرت 
که آپص ۓے فسایا: اس ذات کی قسم جس کے ہاتھ ہیں میری جان ےء 
سورة تہائی قرآن کے براہر ے ۔ 

اس کی تشریح یوں کی گئی کہ غرآن مجید کے تین بنیادی موضوع ٭ 
توحید؛ رسالتء اور معاد اوریه سورۃ ان میں سے ایک موضوع توحید سے سّ 
ہونۓ کی وجہ ہے لٹ القرآن کہلائی ۔ 


مفتی محمد عبدہ لکھتے ہیں : يہ سورۃ آنحضرت صلی انقہ عليه وسلم 
پیغام کے اھم رکن پر مشتمل سے آپص کے پیغام کے تین ارکان ہیں : تو 
و تتزیہہ؛ ٢‏ صالحات اور اس کے بالعقابل اعمال کو بیان کر کے عمومی مہ 
مقرر کرناء اور یبی شریعت ھے ۔ سم ۔ بعد مرگ جی اٹھنے اور ثواب و عقاب 
بدله پاۓ پر نفس کی کیفیات و احوال کا ذکر؛ چنالجه پہلا رکن توحید 
تتزیبه ے؛ تاکه اس کے ذریعه عرب و عجم کو شرک و تشبیه کی تا 
ے لکالا جائے یہی اصل ابعان اور رکن ارتان سے ۔ اس لئے یہ کہا جاسکتا 
کہ القہ ۓ لوکوں کے لۓے ہو عقیدم لاڑسی قرار دیا عے اس کی تعلیم اور پ 


رمالت کی تکعیل کے لئے یه سورة ازل فرمائی ۔(م) 

علماء کے ایک طبقے ۓ ”'ئلث قرآن:؛ کی تاویل میں مہا ےہ کہ قرآن 
جید کے تین بنیادی موضوع ہیں : توحیدء رسالت اور معاد؛ لیکن ھمارے خیال 
ہیں قرآن مجید کی بنیادی تعلیم توحید ے ۔ یہی توحید دلیا و آخرت کی سعادت 
اور فلاح و کامیابی کی ضامن ھ ۔ توحید ھی اسلام کی وہ بنیادی تعلیم عے جو 
تمام آسمائی تعلیمات میں قدر مشترک کی حیثیت رکھتی ہے ؛ اور یہی وە قدر 
مشترک ہے جس پر اتفاق کرۓ کے لئے تمام ادیان الہی کے پیروؤں کو ''قل 
پا ھل الکتاب تعالوا ای کلمة سواء بیننا و بینکمء؛ (آل عمران : م۹) کی دعوت 
دی گئی ہے ۔ یعنی اے اهھل کتاب ! آؤ ھم سب ایک ایسے کامە پر اتفاق کرلیں 
جو ھمارے اور تمہارے دربیان براہر تسلیم کیا جاتا ہے ۔ 

اسی آیت کریمه ہیں آگػۓے چل کر اس ٴٴامہ کی تفسیر ہیں توحید کے 
تین بنیادی پہلرؤں کا بیان ے ۔ 
١ہ‏ ان لانعبد الا اتی 
٢۔‏ ولا نشرک بد شیٹا, 
۔ ولا یتخذ بعضتا بعضا ارہاہا سن دون القہ, 

یہاں پہلی بات یہ کی گئی ہہ کم الہ کے سوا کسی کی عبادت نە کی 
جاۓ یعنی کسی ذات میں یہ قوت نە مائی جائے کہ وہ اشیاء کو تخلیق کر کے 
انہیں فطرت و سرشت بخشتا ے؛ ان کے لئے ایسے قوالین وضع کرتا ھے جن ک 
وہ پابند ھوتی ہیں ۔ ہم تو صرف القہ کے عطا کردہ خواص اور اس کی بخشی ھوئی 
نطرت ے فائدہ اٹھا سکتے ہیں ۔ یہ قوالین فطرتء کائنات کی ہر شے کو دئلے 
گئے ہیں ۔ الہیں جانا ان کے مطابق بنٹا اور ان ہے استفادہ کرنا فطرت الہی 


سے ھم آھنگی اور القہ کی عبادت صے ۔ اللہ تعا ی ۓٗ جس طرح جعاداتء نباتات 


7 
و حیوالات میں تختلف خواص رکھے ھیں؛ جدہیں انسان سشاعدم و تجربہ اورے 
کے ذریعہ معلوم کرتا جاتا ھےء اسی طرح اس ے انساتوں کی فطرت اور معاڈ 
کے لۓ اصول و ضوابط بنائے ہیں ان کا ذکر کتاب اللہ ہیں سوجود بے جو دہ 
بینا ے کبھی اوجھل نہیں وہ سکقاء ان اصولوں کو معلوم کرنا اور ان ۔ 
سطابق عمل کرنا عبادت ےء الفرٹض توحید کا اولین مقام یہ بے کہ ہم التہ ۔ 
سوا کسی کی عبادت لە کریں ۔ 

توحید کا دوسرا پہلو ید ے کہ عم کسی چیز کو الہ کی صفات م 
شریک لە کریں؛ اس کی سفات کا ایسا بلند تصور پیدا کریںء جو اللہ کی شان ‏ 
لائقی ے ۔ 

توحید کا تیسرا پہلو يہ ھے کہ دین کا سر چشمہ صرف اللہ کی ذات ۓ 
اور کسی انسان کو حق نہیں که وہ عماری دینی آزادی کو سلب کرےء ا 
اللہ کی بخشی هوئی وسیع حدود کو تنگ کرے؛ حکام؛ علماء یا رهیان اپنی طاا 
کے ہل پر انسالوں کو اپنے سام جھکنے پر جبور لة کریں ۔ شرک کا یه پہ 
صرف حکام کے ذریبعه عی تکمیل نہیں پاتا تاآلکہ ان کی تائید میں علماء د 
بھی شامل لہ ھوں کیوٹکہ یپی طبقه اپنے هاتھوں ے لکھی ھوئی کتابوں َ 
من عند الہ کہہ سکنا ے ۔(م) 
قل ہو آہ احد : 

سورة کی اس پہلی آیت میں ذات باری تعا ی کا اسم علم ”الہ متە 
عورھا ےہ اور اس کی صفت احدیت بیان کی جا رھی ےے احد ہے سراد وه ذ 
ھے جو یکتا و منفرد ہے اور کوئی چیز ذات و صفات میں اس ہے ملتی ج 


ند ھو۔ الس کشله شئی؛ء تفسیر این کثہر میں ”احدہہ کی شرح یوں ۓ 


۲۲۰۲ 
الواحد الڈی لانظیر لە ولا وزیر لد ولا ندله ولا بی ولا عدیلء ولابطلق 
الا علی اللہ عزوجل لاله اکشل فی جمیع عفاته وافعاله ۔(ہ) 
ایک جس کا لە کوئی نظیر هو نه وزیر (معاون و مددگار) نہ براہر کا لة اس 
سے ملتا جلثاء لہ اس کی جوڑی کا؛ اور اس لفظ کا اطلاق اللہ عزوجل کے سوا 
کسی پر نہیں ھوتا اس لۓ کہ وھی اپنی جملہ صفات اور اپنے تمام 
اعمال میں کال سے ۔ 
اىام راغب ۓ لکھا ہے کہ ”احدء جب بطور وصف استعمال هو تو 
سوائے اللہ کے کسی اور کے لے استعمال نہیں ھوتاء تمام قوالین کا سر چشمهھ 
صرف اسی ایک کے ہاتھ میں ےہ اور یہی چیز بشرکین کے لئے باعث تعجب 
تھی اور وہ کہتے تھے ۔ اجعل الالھة الھا و احد ان هذا لشیٴ عجاب ۔ 


یہاں یه بات پیش نظر رے کہ وھی ذات جو ہلاشرکت غیر کائنات کا 
نظام چلارھی ےہ اور هر چیز کو اس کی فطرت کے مطابق نشوولما دے کر انتہا 
کو پہنچا رھی سےء تنہا اس قابل هہ کہ اس سے لکاؤ اور عبت کی جائے۔ 
اور بقیة تمام محیتیں اس کی تابم بنا دی جائیں؛ والذین آمنو اشد حباللہ۔ ایک دل 
ہو اور کئی محبتوں میں گرفتارہ تو اس ہے کر میں پراگندی اور خیال میں التشار 
پہدا ہوگاہ جس کا نتیجه مسلسل ے چینی و ے قراری اوررے عملی کی صورت میں 
ظاعر ہوگا۔ 


تفسہر اقبال ‏ 

علامہ اقبال ۓ ”اسرار خودی و ہوڑ ے خودیء کے اوآخر میں ”'خلاصہ 
سطالب شثنوی: در تفضسہر سورۂ اخلاص زاز صفحه رم تامو؛) 'اقل هو اللہ 
احدء کے تحت لکھا ےہ کہ میں ےۓ خواب ہیں حضرت ابوبکررٹہ سے اپنی 


او 
پریشائی کا سداوا معلوم کرنۓ کی دوخواست کی تو انھوں ۓ فرمایا : تم اپنا 
سداوا اور آب و تاب سورة اخلاضص ہے حاصل کرو؛ کائثنات میں جو حرکت 
و حرارت اور رنگ بو عے؛ وہ سب کچھ اسرار توحید ہیں تم خود بھی توحید 
کے رنگ میں رنگے جاؤ اور اس کے جمال کے عکس بن جاؤ۔ مسلم نام رکھ کر 
تمہیں دوئی ے وحدت کی طرف لایا گیا بے ء لیکن افسوس ! تم ایک له رھ 
علافائی اور ٹوسی تعصب ہۓ تمہیں ترک و افغان بنا دیا ے ۔ ان خود ساختھ ناموں 
کی اسیری ے رھا هو جاؤ اور اپنی وحدت کو پارہ پارہ نه کر تم ایک کے 
بندے هو دوئی کا سبق پڑھنا چھوڑ دو؛ اپنے اندر ے بھی دوئی کو کال دو,. 
تم ے ایک ملت کو سو ملقوں میں بالٹ کر اپنے قلعه پر خود ھی شبخون ىارا 
ہے ۔ تم ایک هو جاؤ اور توحید کو اپنے عمل ے مشہود بنالو توحید کا جو 
پہلو غائب ہے اے بھی عمل ہے پیدا کرو کمولکہ لذت ایمانی عمل ے 
نشووئما پاتی ے اور جو ایمان عمل سے خا ی ہو وہ مر دہ ے . 
اتہ الصعد : 

تفسیر مجاہد ہیں ”صمد؛؛ کے پہلے معنی ہیں : وہ سردار جس کی سرداری 
آخری حدود تک پھیلی ھوئی ہو دوسرے معنی ہیں ٹھوس اور بھرا ھواء جس 
ہیں خلا اور کھوکھلا پن لھ ہو تیسرے معنی ہیں وہ ذات جو لہ کسی کو 
جنے اور نہ ا ے جنا گیا ہو اور جس کا کوئی ہمسر نہ ہو یعنی ”'الصمد:؛ کے 
آگے جو عبارت:۔ لم یلد ولم یولد۔ ولم یکن لہ کفوا احد ھے؛ یہ الصمد کی 
تضمیرے ۔ 

وہ مقتدر سردار جس کے پاس لوگ اپنی ضرورتیں پوری کراۓ کہ لۓ 
پہنچیں؛ ھر چیز جس کی تاج ہو اور جس کے احسالات و حکیعاله کاریگری 
ہے هر چیز متاثر هو لیکن وہ کسی کا سرھون منت نە هو اختیارات اور قوتوں کا 
وہ مالک جس کی اجازت کے بغیر کوئی کام لہ ہوسکے اور جس کے حکم میں 


۲۳ 


کوئی شریک لہ ہو؛ وہ نی جو هر کام خود کر لے اور دوسرے اپنے تمام کاموں 
ہیں اس کے ممتاج ہوں ۔(ے) 


وہ ذات جس ہے قضاء حاجات ہیں رجوع کیا جائے یا وہ ذات جو هر 
مخلوق کی رعایت اور اس کے معاملات کی دیکھ بھال کرتی ہو اور اس کی طرف 
ستوجہ رعے اور غلوق کا اس کے بغیر له کام بنتا هو لە نظام قائم رهتا هو جبکہ 
وہ ذات دوسروں سے ے نیاز و سستغتی ھو حتقی کہ اپتی بقاء کے لۓ وہ کھاے 
پینے کا بھی حتاج له ھو۔(۸) له اس میں کسی دوسری چیز کے داخل ھونے 
کا اسکان سے نہ وہ کسی خارجی ششے کا حتاج ہہ ۔ 

صعد کے معنی سدا باقی رہنے والاء جو ہمیشہ ہے سے اور ہمیشہ رھ کا؛ 
جو مشکلات اور آفات میں جع بنے؛ سرداریء بزرگی اور شرف کی جملہ اصناف 
میں کمعال تک پہنچنے والا بااختیار سردارہ حضرت ابوعغریرەرض کپتے ہیں۔: 
وہ ذات جو ھر ایک ہے سستغنی و ے نیاز ھوہ اور جس کی هر ایک کو ضرورت 
ہو اور هر ایک اس کا تاج هو خوشی کے مواقعم ھوں یا مصائب کی گھڑیاںء 
دوتوں ہیں وھی مجع اور اسی ہے مدد طلب کی جائے؛ ذات کال جو ھر عیب؛ 
لقص اور خاسی سے پاک ہو جو چاعے کرےء سخت اور ٹھوس جس میں خطا 
نہ هو۔(و) پکھتال ے اس کا مفہوم ایسی ذات کئے ہیں جس کی شروع سے 
انسالیت متلاشی ے ۔ 


صمد کا لفظ قرآن عید میں اس سورة کے سوا کسی اور جگہ استعمال 
نہیں ھواء اس لفظ بے اللہ کی جبروت و عظمت کو جس طرح اپنے اندر سمو لیا 
ہے یقیناً اسی کا وزن ے؛ جس نۓ اس ختصر سی سورة کو گرالقدر اور عظیم 
مرتبه بخشا ے؛ ایک صحابصی نے جب اہے چھوٹی سی سورة سمجھتے هوئے 


٣ 
کم مرتبہ سمجھا تھا تو آلحضرت صلى اقہ عليه وسلم نے اللہ کی قسم کھا کر‎ 
کہا تھا کھ یہ سورة لٹ قرآن کا وزن رکھتی سے ۔ ایک روایت ہیں آپص ے‎ 
مروی ےہ کہ اس سورۃ کی محبت تجھے جنت میں لے جائے گی۔ (. ) بلائبہ‎ 
اللہ کی صمدیت ہے اس کی قدرتوں کے کمال کے بعد ذات باری تعا ی کی انفرادیت‎ 


ابھر کر سامنے آ جاتی ھھے ۔ 
تفسیر البال : 


علامہ اقبال اس آیت کی تفسیر میں ک۔پتے ہیں : بندہ حق صعد ہے دل 
اکر حدود و اسباب ے باھر ٹکل جاتا ےہ ۔ اس کی زند روز و شب کے چکر 
میں مقید نہیں رھتی ۔ سسلم غیر اللہ ہے ے نیاز ھوکر پوروی دنیا کے لئے سراپا 
خیر بن جاتا ے ۔ وہ اپنی صلاحیتوں پر اکتفا کرتا ے؛ دوسروں کے آگے دست 
سوال دراز نہیں کرتاء اپنے سامنے حضرت على رض کی مثال رکھٹا عے جو ان جویں 
کھا کر خیبرشکن تھے وہ اپنی ے سایگی؛ کمزوری اور ے بال و پری ٭یں 
بھی اپنی خودی کا نگہبان ھوتا سے ۔ وہ مرد آزاد مود کو غیر ضروری پابندیوں 
ہے گرانبار نہیں کرتا۔ ”اقلل سن الدتیا تعشض حراءء اس کا ورد هوتا ے؛ اور 
اس کی غیرت کا یه عالم ھونا ہے کہ وہ دوسروں کو فائدہ تو پہنچانا اہنا فرض 
سمجھنا مہ لیکن غیر اللہ سے مدد کی کوئی توق نہیں رکھتاء استفناء کی وج 
سے مرد مسلم جو ”الہ الصمد؛ کا زبانی قائل نہیں بلک ''تخقوا باخلاق اللہہ؛ 
پر عمل کرۓے ھوےۓ اپنے اندر صقت صمدیت کو اس درجہ اپنا لیتا ہے کہ 
بقول ہو علی : 

پشت ہازن تخت کیک5ؤس را سر بدم از کف مدہ ناموس را 


علامه اقبال غیوری و ے نیازی کی سثال اىام ۔الکرہ سے دیتے ہیں 


جو علم دین اور حدیث رسول اع کا درس مدینە منورہ میں دیتے تھے؛ خلیفه وقت 


7 
ھارین الرشید ۓ انہیں عراق کے دارالخلافت بغدادہ بڑی تنحولاء پر بلایا تو 
انھوں ےۓ خلیفه کی اتالیقی کی پیشکشس لا منظور کرۓ ھوئے کہا: ہیں خادھ 
رسولص ھوں؛ خاک مدینه کو بوسد دیٹا مہری زندگ کا بب ے؛ یہاں ى رات 
میرے لئے عراق کی صبح ہے زیادہ خوشگوار ے ۔ میں بندہٴ آزاد هوںء تمہاری 
آقائی مجھے تسلیم نہیں؛ اکر تمہیں علمی استقادہ مطلوب ےہ تو یہاں مہرے 
حلة درس میں بیٹھ کر استفادہ کرو 

سد سسلم کا ید استغناء اور اس کی غیرت و ے نیازی کا یه مقام صمدیت 
ے۔ وہ اپنی صلاحیتوں اور اپنی توتوں کو نشوولما دیتا اور ان ہے بورا بورا 
کام لیتا ہھے ء وہ دوسروں کے ساز و آواز کا لقال اور زندالی افکار غیر نہیں هوتاء 
اپنی کھیتی کو اپنی کوششوں ے سیراب و بار آور بناتا ے؛ وہ غہروں کے بادہ 
و جام سے اپٹی بزم آراسته نہیں کرتاء اس کے التخاب کا سعیار اپنا ہوتا ے؛ 
اپنی ترائس خراٹس اور اپنا فیشنء مسلم اپنے اصول و آداب پر اس طرح پابند 
ہوتا ہے کہ اگر رسالت مآب صلی اللہ عليه وسلم اس دلیا میں واپس تشریف 
فرماھوں تو وہ اپنے پروانوں کو پہچان لیںء اس کا دل اس الندیشہ ے دھل 
جاتا ے کہ کہیں میرا آقام بجھے پہچاننے نے انکار نه کردے۔ 


لم یلد ولم یولد : 

کسی ےۓے عزیر کو اللہ کا بیٹا کہا اور کسی نے حضرت سیح کو اور 
بہت ے لوگوں ۓ فرشتوں کے بارے میں یہ عقیدہ رکھا کہ وہ الہ کی بیٹیاں 
ہیں ۔ پیدا ھونا اس بات کی دلیل ے کە پیدا ہوۓ والے سے پہلے کوئی 
دوسرا ے؛ لہذا وہ قدیم لہیں بلکە محدث ے؛ پیدا عوے والا اپنے وجود کے لے 
دوسرے کا محتاج ے؛ اور یہ صعدیت کے خلاف ےء پھر جب وہ کسی ذریعہ ہے 
پیدا ھوا تو اس کی صفات میں دوسرے بھی شامل ہوثٔے جن سے ورثه ہیں اے 
يہ صفات سلىی هوںء لپڈا س کے ہم جنس اور شبید ند ہوۓ کی فی ھوگئی اور 


۲٦ 


ىہ لھ قدیم رھا لە ١ے‏ اولیت حاصل ہوئی ۔ 


اگر اس کی کوئی اولاد ھے تو پھر بیوی بھی عوگء اور وہ فرد جو ا 
جوڑے کے بغیر کال نهھ ہو ا ے کاہىل فرد نہیں کہا جا سکتا۔ غرضیکھ 
آیت اللہ کی ذات ے سشال اور اس کی فردیت کے کال کو نہایت زوردار اذ 
میں بیان کر رعی ےء توالد اور تناسل کا رجحان دراصل فردیت کی ضد ۔ 
فردیت کے کمال کا تقاضا ےہ کہ خود اس میں بھی اس کے شبید و مثل کا وہ 
ند ھو جو اس ے جدا ھوکر اس جیسا بن جائے بھلا وہ فرد کیولکر کاسل 
کہلاسکتا سے جو خود اپنے اندر اپئے جسے متعدد افراد رکھتا ھو۔ حتیتناً 
کال وه ھہوگا جس سے توالد و تناسل کا واسطه نة هو یہی وج بے کہ ق 
مجید ہیں جاہجا اللہ کے بیٹے هوے کی پرزور تردید ملثی ے؛ ایک جگه فرہایا 

وقالوا اتخذ الرحمن ولدا , لقد جئتم شیٹا ادا , تکاد السوات یتفطرن 

و تنشق الاٴرض و تخر الجبال هدا . ان دعوا للرحمن ولدا۔ (سپ 

ہ۸ہ۔+) 

”اور انھوں ےۓ کہا کہ اللہ ۓ بیٹا بھی رکھا ھوا ےء یە تو نہایت ا 

الزام ہعے؛ اس قول سے تو آسسمالوں کے ٹوٹ بڑے اور زین کے ا 

پڑۓ اور پہاڑ کے ڈہ جایۓ کا اسان ھے ۔ اس بات پر کہ وہ اللہ کے 

ہوۓ کا اعلان کرےۓ ہیں ۔ 


غور فرسائیے اللہ کے بیٹے ہوۓ کے اسان ے کائنات کا نظام درھم پر 
ہوے کا امکان ہے؛ یعنی اس دعوے ہے لازم آنتا هے کہ کائنات کسی ا 
نظام اور سنت اللہ کا اتباع نہیں کرتی بلک اس کہ بہت سے قوالین فطرت ٠‏ 
جو ایک دوسرے ہے مختلف هو سکتے ہیںء لہذا کسی علم پر اعنماد امہ 
نہیں ھوکاء ایک ھی قسم کے سشاعدات و تجربات ے جدا گالە نٹائج ٹکلیں 


ے۲ 
اور علم ے معنی شے هوجائے گی؛ آسمانوں اور زین کے بندھن ڈھیلے پڑ جائیں 
گے اور وہ ایک دوسرے ہے ٹکرا جائیں گے؛ یہی وجہ ہے کہ القہ کا بیٹا بتاۓ 
والوں کے حق میں تنبيه و تردید کا سخت لہجه اختیار کیا گیا ۔ 


تفسہر اقبال: 

اس آیت کریمه کی تفسیر میں علامه اقبال يد تعلیم دینا چاہتے ہیں کهہ 
است مسلم کو رنگ و نسل کے اعتبار ہے بالاتر ھوکر دین ابراھیمی کی پیروی 
ہیں اصول کا پابند ھونا چاھئۓے اس کی دوستی اور دشمنی کا معیار حق و انصاف 
اور اصول کی پابندی هونا چاھۓ؛ کوئی سیاہ فام اگر اصول پرست اور حق کا ساتھ 
دینے والا عے تو اس پر زار ظالم سفید فام نثار کئۓے جاسکتے ہیں اسلام اپنے 
اسول اپناۓ والوں کو حضرت سلمان فارسی رض کی طرح اپنے ملک و قوم اور 
آباء واجداد سے ے نمازی کا سبق دے کر ”ابن اسلام)؛ء کا رشته استوار کراتا 
ے؛ اس کی نظر ہیں رنگ و وطن اورلسل و نسب کا تعصب اخوت دین ہیں 
رحُنه پیدا 'کردیتا سے اور اس کی جڑیں سر زین اسلام میں جگہ نہیں پاسکتیں ۔ 

سلم کے عشق رسولص کی مثال ابن سسعودہة ہے دیتے ھوئے جنہوں ے 
اپنے ایک بھائی کی وفات پر رو رو کر اپنی جان نڈھال کرلیں کھ وہ دیدار نیم 
سے محروم ھوگیا جب کہ میری آنکھ نور دیدار ہے روشن ےء علامه اقبال اس 
عشق کے رشقہ کو محکم کریئۓ کی تلقین فرماۓ ہیں کد یہی اصل حیات واصل 
دین ےہ اور جو بلک و لسب کے بندھتوں میں اسیر ے وہ 'لم یلد ولم یولد 


کے مفہوم سے ے خبراےےا۔ 
ولم‌یکن لہ کفوا احد ع 
اسام راغب لکھتے ھیں کە ”کفوەہء کا لفظ قدر و ملزلت؛ قابلیت و صلاحیتء 


منصب و مرتبتء شادی بیاہ اور مناکحت؛ جنگوں میں حصہ لینے اور اس قبیل 


ار 
کے دوسرے کاسوں میں سساوات و عسری کا مقابله کرےۓ اور ٹکر لینے والے کے 
لئے استعمال ھوتا ے؛ اس طرح گویا دو ایک قسم کی صلاحیت و قدرت اور قوت 
رکھنے والے ایک دوسرے کے ہم رتبھ و عم پله؛ مسر اور برابر کے یعنی ایک 
دوسرے کے کفو ھولگے ۔ 

کسی اعتبار ہے ایک دوسرے کا مثل و شبیہ خواہ وہ منصب او ماتبهھ 
میں هو یا قوت و قدرت میں شکل و صورت میں هو یا رلگ و نسل جنس و لسب 
ہیں ہو یا پیشہ ہیں؛ وہ ایک دوسرے کے لۓے کفو ہوں گے ۔ اسام مجاھدیحع ے 
کفو کے معنے بیوی بھی کۓے ہیں ۔ لیکن تفسیر ابن کثیر میں کفو کی تفسیر 
اسام مجاہد ہے اس طرح ہے 

لیس لہ من خلقهہ نظیر یساميه او قریب یدانیهہء تعا لی او تقدس و تنزہ. 

اس کی خلوق میں کوئی اس کا نظیر نہیں جو اس ہے بازی لکائے؛ له کوئی 

عزیز و قریبی ےے جو اس ہے مقابله کرےء بلند اور مقدس و پاکیزہ 

ے وہ ذات . 

یعنی : اس کی ذات و صفاتء اعمال و افعال اور وجود اپنا مثیل نہیں 
رکھتاء ذات باری تعا لی کی یة صفات جو اس سورۃ میں بمان ھوئیں اللہ کے بارے 
میں وہ ىعلوبات فراہم کرتی ہیں جن ہے عقیدمٴ توحید میں لغزشس کے بنیادی 
بب کي نشالدھی ھوتی ے ۔ 

تفسیر تستری میں ہے کہ سورةۃالاخلاص دراصل انسان کو اپنی ے 
ہایگی اور افلاس کی خبر دیقی ہے اور جے اپنی ے سروساسالی اور کمزوری 
و احتیاج کا علم ھوجائے تو وھی حق برع ۔ 

جیسا کہ ہم اوبر بیان کر آئے ہیں توحید ھی اصل دین و ایمانء اور 
خلاصد تعلیمات قرآن ےء تفسہر کشاف میں زخشری سوال کرۓۓے ہیں : وریە سووة 
باوجود اخنصار کے تمام قرآن کے براہر کیوں عوئی ؟ پھر جواب دیتے ھوثے کہتے 


۲۹ 
میں؛ کوئی چیز کسی وجہ ہے عزت و مرتبه پاتی ےء اور اس سورة کو یه 
بلند مقام اس لئے ملا سے کہ يد الہ تعا یل کی صفات: اس کے عدل و توحید کی 
جامع ھے .؛ء آگہ چل کر وہ لکھتے ہیں : ۔ علم معلوم کے تابم ہوتا سے اس کہ 
شرف سے شریفء اور اس کےگھٹیا بن ہے سطحی ہوتا ھےہء اور اس علم کا معلوم 
اللہ تعائی اور اس کی صفات ہیں؛ لیز یہ کہ کوئسی صفقات الہ کے لئے روا ہیں 
اور کولسی نارواء ظاعر ے کہ اس جہت ہے اس علم کو بلئد و برتر مقام حاصل 
ےہ یاد رھ جواىے معمولی تصور کرتا ے؛ وہ اپنی کور ذوقی کی وج ے 
ایسا کرتا ھے ۔ پھر وہ لکھتے ہیں : ۔ اس سورۃ کا نام ”اساسںء (بنیاد) رعہ اس 
لئے کہ ید اصول دین پر مشتمل ے؛ آنحضرت صلى الہ عليه وسلم نے حدیث 
قنسی ے؛ 


اسمت السموات السیم والارضون السبم علی قل ہو انقہ احد , 

ہیں نۓ ساتوں آسمائوں اور ساتوں زسینوں کی اساس قل هواللہاحد ہر رکھی ے ۔ 

یعنی ان سب کو صرف اس لۓ بنایا ےہ کہ یہ سورة ء التہ کی جو توحید 
اور صفات بیان کر رہھی عے؛ تمام خلوقات اس کا ثبوت ہیں ۔() 

اس سورۃ پر اسام زیخشری کا یہ تبصرہ کسی سزید وضاحت کا محتاج نہیں 
یس ضرورت صرف اس امس کی ےکہ ہم کاثنات اور اس کے نظام پر توجہ دےکر 
اللہ کی وحدانیت کے معترف من جائیں ۔ 


تفسیر اقبال 
اس آیت کریعہ کے مطالب کا خلاصد اقبال کے ہاں یہ ےہ کھ ۔سلمان 
کو بلند پروازی اور بالانشیئی ہیں ایسا مقام حاصل کرنا چاہھۓ کہ کوئی اس 


تک لہ پہنچ سکےء وہ اپنے بروردگار کی لعمتیں حاصل کرے اور پھر وہ انھیں 
دوسروں تک پہنچائے۔ 


است سسلمه دیگر اقوام میں ے ہمتا اور منفرد اس وقت ھوسکنی ے 
وہ ابنا رشقه ذات ے ہسسر سے قائم کرلے؛ جس کا اللہ وا ی هو دلیا میں 
عظمت کا کون شریک ہو سکتا ےہ ؟ 

سوسن بالائے هر بالا ترے 
غیرت او بر نتابد عحسرے 

بحر و ہر ری کوئی بڑی سے بڑی طاقت اس کی اطاعت ے متهە ئن 
سکتی که وہ خدائے عزوجل کا بندھ ھے؛ اس کا لاو الا باطل شکن و نماا 
ےہ اور یہی خیر وشر اور معروف و منکر کا پیمانه ہے ۔ 

اس کاثنات کا حسین نغمهء عدل و انصاف کا ترانہ؛ جود و سخا کی ہو 
ان سب کا سرچشمہ ہوسن ھی کی ذات ہے؛ موہن کا قہر و غضب بھی ا 
کہ لئے لطف و کرم ہوتا ے ۔ اس کی جنگ بدی کو ختم کرےۓ کے لۓ 
کا مظہر ے اور ”الاء خیر اور معروف کی اقامت کے لئے اس کا ترجما 
وہ اپنے ساىنے زندہ قرآن حکیم کی تعلیعات رکھتا سے اور اسی لئے ذلت و 
اور جہل و ناداری اس کے پاس نہیں پھٹکتی ۔ 


حواشی 


رہ تقفسپر جزعيء عحمد عیلی؛ صضص ہےر۔ 

ہے مس احمد بن خٹیل ج س۳ ضص ہیور۔ 

م۔ زادالمسیر لابن الجوزی بحواله بخاری مسلمء تفسیر سورۃ الاخلاص ۔ 
ہہ تفسیر جڑے عم عمد عبل: إے- 

ہ۔ دیکھٹے جمله عربی و اردو تفاسیر میں مذکورہ آبت کی تفسہر۔ 
ہ۔ دیکھۓے سورة اخلاص کی پہلی آیت کی تفسیر۔ 

ے۔ دیکھۓء تفسیر مجاہد تفسیر زادالمسیر لان الجوزیء تفمیر فی ظلال القرآن سید قطب ۔ 
م۔ تفسیر کشاف؛ از زخشری و تفسیر تستری۔ 

۹ہ تفسہر قرطبی ۔ تفسیر سورۃ الاخلاص ۔ 

ہہ تفسیر قرطبی۔ 

وو تفسیر کشاف: زخشری۔ تفسیر سورۃ الاحلاص 


خُطبات اقبال میں احتہاد کی تعریف 


اجتہاد کا تاربخی پس منظر 


خالد مسمعود 


مسئله اچتہاد پر ماضی قریب میں اتنا کچھ لکھا کیا ہے کہ یہ اصطلاح 
اجہی نہیں رھی لیکن اس کے ساتھ ساتھ اس اصطلاح کے مفہوم میں بہت سی 
تبدیلیاں بھی آئی ہیں جس کی وجہ ے اجتہاد کے سشلے میں ابہام پیدا ھوگیا 
ے۔ اقبال کے نظریه اجتہاد پر لکھنے ہے قبل اس بات کی وضاحت ضروری ے 
کہ سسثله اجتہاد کیا ىہ ؟ اس طرح ہم صحیح اندازہ کر سکیں گے کہ اقبال 
ے اس بسثلے کی تحقیق ہیں اوراسے ایک لۓ زاویے ہے پیش کرۓ میں 
کہا خدست سر الجام دی ہے ۔ 

آج اجتہاد جن معالی میں استعمال ہوتا ہے ان سب ہے یہاں بحث تو 
سمکن نہیں البتہ چند اہم مفاعیم پر گفنگو ہو سکتی ےہ ۔ 
١۔‏ اجتہباد اور رائے : 

تاریخ غقہ اسلامی کے آغاز میں اجتہاد ”رائےءء کے معنوں میں ابھرا۔ 
'”رائے؛ء کے مقابل ”علمءء کی اسطلاح استعمال ہوتی تھی جس کے معنی 
حدیث کا علم تھا۔ اس سیاق و سباق میں اجتہاد کا مفہوم یە تھا کہ حدیث 
کے ه ملنے پر یا اس کا علم نہ ھوۓ پر ایک شخص کسی ۔سئله پر اپنی آزاداله 
رائے کا اظہار کرتا تھا تو اہے ”'اجتہادء؛ کہا جاتا تھا۔ اس میں الکار حدیث 
یا ترک حدیث کا سوال نہیں تھا بلکد اصل سئله یه تھا که ایک عالم کسی 


‫َ 
۳۳ 


سئله پر قرآن اور سنت سے ملئےوا یق واضح دلیل کی عدم سوجودگی میں 
”'سوچی سجھی رائےء دیتا تھا۔ یه ''رائےء؛ اس عالم کی دالست ہیں ٭ 
سنت کے مقاصد کے مطابق ہوتی تھی اگرچہ وہ اس کے ائبات میں کوئی بف 
آیت یا حدیث پیش نہیں کرسکتا تھا۔ اجتہاد کے اس مفہوم کی تائید ۔ 
معاذ بن جبل رض کی مشہور حدیث ہے ھوتی ےہ : 
عن عمر بن الحارث ابن اخی العفیرة بن شعبه عن اس سن اھل 
من اصحاب معاذ عن معاذ ان النبی صلی اللہ عليه وسلم لما بعشہ ا ی الیم 
ارأیت ان عرض لك قضاء کیف تقضی ؟ قال اقضی یکتاب اللہ قال فان 
یکن فی کتاب الہ ؟ قال : فبسنة رسول اللہ ۔ قال فان لم یکن فی سنة 
الہ قال : اجتھد رای ولا آلو۔ 
قال فضرب سدرہ ثم قال الحمد تہ الذی و فق رسول رسول اللہ لما 
رسولاة() 
' جب نبی اکرم صلى القہ علیہ وسلم نۓ ان (معاذ بن جبل‌رف) ک 
بھیجا تو ان ے یه سوال کیا کہ تم کیسے فیصلے دوگ ؟ اٹھر 
کہا کہ میں کتاب اللہ کے مطابق فیصلے دوں گا آپعب نۓ پوچھا ” 
وہ (سسئله) کتاب اللہ میں سوجود لە هو اٹھوں ےۓے کہا که (پھر) 
رسول اللہ کے مطابقء فرمایا کہ اگر سنت رسول اللہ میں بھی سوجود 3 
تو انھوں ےۓ کہا کھ ہیں اپنی ”'رائے ٴے اجتہاد؛ء کروں گا اور 44 
کوئی کسر نہیں اٹھا رکھوں گا۔ رسول انقہ صلی اللہ عليه وسلم ۓ 
کہ اللہ کا شکر عے کہ جس نۓ اپنے رسول ہے رسول کو اس ہا 
ثوفیق دی جو اللہ کے رسول کی سرضی کے مطابق ےے؛؛ 


ہے اجتہاد اور ٹقیاس : 


اجتہاد میں ”رائے؛؛ کا سفہوم بعد میں اپنے حقیقی معن یکھو بیٹم 


سے 


ایے خواہش پرسٹی اور بن سائی کا اظہار سمجھا جاے لگا۔ چنانچھ امام شافعی وم 
ے اس کے خلاف شدید رد عمل کا اظہار کیا ۔(ء) ان کے نزدیک کسی قضیے کا 
فیصلد کرے کے لئے قرآن اور حدیث کی طرف رجوع لازنی تھا اور اگر ان میں 
فیصلد صراحت سے موجود نہ هو تب بھی استدلال کے لۓ بنیاد انہی کو بنایا 
جائےء وہ اس طرح کھ احکام قرآن و سنت میں وہ علت یا نشالی تلاشں کی جائے 
جو سشثله زیرمحث ہیں سشترک ہو یا ملقی جلتی ہو پھر اس کی بنیاد پر فیصله 
دیا جائے ۔ اسقدلال کا ید طریقد '”'قیاس:؛ کہلاتا ے ۔ چنانجہ اس طرح اجتہاد کا 
دوسرا سفہوم ساسئے آیا جس ہیں اجتہادء جس کے بنیادی معنوں میں طریق استدلال 
کے سوال ہر ے حد وسعت تھی اب ایک خصوص طریقے میں عدود کردیا گیا ۔ 
انام شافعیرد کے ہاں ”اجتہادءء اور ”'قیاس؛؛ مترادف معنوں میں استععال هوئے 
ہیں ۔ چنانچہ اسی وجہ ہے ایسے طریقے جو '' قیاس ؛؛ نے ذرا بھی مختلف تھے 
وہ مذسوم کہلائے ۔ اىام شافعی بے حنفی طرز استدلال استحسان کی ہذست کرےت 
ھوئے | ہے 'تلذذء قرار دیا۔(م) یا دوسرے الفاظ ہیں ''استحسان؛؛ کا مطلب 
قانون الہی کے مقابلے میں اپنی خواہشات کی پیروی کرنا ے ۔ اسام مزال می ےۓے 
استحسان کے ساتھ سالی طرز استدلال '”'استصلاح؛؛ کو بھی قانون سازی میں 
شمار کیا۔(م) 


اپنے ابتداثی دور میں ”قیاس:ء عقلی طرز استدلال کا لام تھا اور اس کا 
تعلق یوٹائی منطق کے اس طریقے ہے تھا جس ہیں صغری کبری مقدمات سے 
نتیجہ اخذ کیا جاتا تھا لیکن آسام غزا یرد ۓ مقاصد الفلافه میں بڑی تفصیل 
سے تشریحج کی کہ جن معنوں ہیں قیاس یقینی ھوتا رہ اس کے مقدمات بھی 
یقینی ھوے ہیں وہ بدیہی عھوے ہیں یا ضروری ۔ لیکن فقہ میں مقدمات یقینی 
نہیں بلکہ ظنی ھوے ہیں ۔ اس لۓے فقھی '”'قیاس؛ دراصل ”تمثیل؛؛ کے معنوں 
میں سے ۔(م) ابن تیمیہ اس ے اتفاق نہیں کرتۓے ان کے نزدیک تھی ”'فیاسء؛ 


٣ 
منطقی ” قیاسءء ہے قطعاً مختلف  نہیں ۔ (ہ) امام شاطبی ۓ بھی تفصیلی‎ 
دلائل ہے اس کی تردید کی ھے کہ فقہ کے مقدمات ئلئی ھوے ہیں ۔ انھوں ےَ‎ 
ثابت کیا هے کہ فقہ کے مقدمات یقیئی ہیں (ے) اس لئے فضہی استدلال کے‎ 
نتائجچ بھی ظلی نہیں یقینی ھہوے ھیں۔ اس طرح اجتہاد کا ایک تیسرا مفہوم‎ 
سامنے آٹا ے ۔ یعنی اکثر فقہا کے نزدیک طرز استدلال کے اعتبار ے اجتہاد‎ 
غیر قطعی اور ظضی ھےہ۔ اس میں غلطی کا اور مزید یہ کہ آئندہ تبدیلی کا‎ 

اسان موجود ےہ جبکہ قرآن و سنت کے احکام قطعی اور یقینی ہیں ۔ 


ہ۔ احتباد اور عقلیت پسندی : 

دور جدید ہیں ۔ذکورہ بالا مفاعیم کی بگڑی ھوئی شکلیں مختلف معنوں 
میں ابھریں ۔ چنانچھ پہلے فہوم کے ضمن ہیں ”اجتہادء مطلق آزادی رائے کے 
بعنوں میں استعمال ہوے لگا اور بعض نے اجتہاد کی تعریف کرۓ ھوئے ا سے 
”خود فارانه رائے کا استعمال؛ قرار دیا۔ دوسرے مفہوم ہیں ”اجتہاد؛ 
”'عقلیت پسندی؛ء کے معنوں میں بولا جاۓ لکا۔ گوپا ”اجشہادءء کے معنی 


”'عقل کا استعمال:ء اور اس کی عخالفت ”'عقل دشمنیء؛ کے ىترادف ٹھہری۔ 


اجتہاد کے اس جدید مفہوم کو خاصی اشاعت سی حتی کھ ڈپٹی تذیر احمد 
ۓ اپنی ایک کقاب کا ام ھی ”اجتہادء؛ رکھا۔(۸) کیولکد اس میں اسلامی 
عقائد و اعمال کی عقلىی توجمہ پیش کی گئی اور کتاب کا فقہی اجتہاد ہے قطعی 
کوئی تعلق نہ تھا۔ اگرچہ بظاعر يد خاصا ترقی پسندانہ مفہوم نظر آتا ے 
لیکن اس ہیں جو چند بتیادی ابہام ہیں اس کی وج ے اجتہاد کا مفہوم 
واضح هوۓ کی بجائے سزید پیچیدگی کا شکار ھوا اور اجتہاد کے عمل میں رکاوٹ 
کا باعث ھوا ۔ سشلے کی وضاحت کے لئۓ اس ابہام کا تجزیھ لہایت ضروری ے ۔ 


دور اول میں ''اجتہاد؛ ''عقلیت پسندی؛؛ کے بعنوں میں معتزله یق 


.ح 
تحریک کے دوران مستعمل ھوا۔ اور دور جدید میں قدات پسندی اور جلت 
پسندی کے ٹکراؤ میں سامنے آیا۔ ان دونوں ادوار ہیں ”'عقل؛ء غختلف معانی 
ہیں استعمال ھوئی بے ۔ معتزله کے ہاں عام طور پر ''عقل؛ء 'نظرہ؛ کے معنوں 
ہیں بولا گیا ہے جس سے مراد مقدمات کی ترتیب سے نتائج حاصل کرۓے کو 
کہا گیا ےہ ۔(و) گوپا ”'عقل:؛ پولالی منطق کی بتیاد پر استدلال کو کہا 
جاتا ۓے چنانچہ ''اجتہادءء میں عقلیت پسندی کا مفہوم انہی سعنوں میں ہےہ۔ 
دور جدید میں ”عقلءء ''سند.؛ کے عقابلے میں استعمال ھوا اور اس طرح جدید 
و قدیم کے درسیان فرق اور امتیاز کا سعیار ٹھہرا۔(, ,) یہاں ”'عقلء؛ کا مفہوم 
یە قرار پایا کة کسی بات کو مان یا منواۓ کے لۓے کسی روایت یا شخص 
کی ”سند؛ کا سہارا لینے کی ضرورت نہیں جیسا کہ قرون وسطی میں ضروری تھا 
بلکد اس کو عقلی بنیادوں ہر دیکھا جا گا۔ یه عقل بنیادیں کیا هیں ؟ ان 
ے عام طور پر سائنسی بنیادیں سراد ی جاتی تھیںء یعنی کوئی بات تبھی 
قابل تہول ھوگی جب اس کی اساس مشاعدے پر ھو اور اس کی تصدیق و توثیق 
ہمکن ہو اور اس نتیجے پر استقرائی انداز ے پہنچا گیا هو۔ اگر یہ ساری شرائط 
ہوری له عوتی ھوں تو ایسی بات عقلی طور پر قابل قبول لە ھوگی۔ دوسری صورت 
میں ”سند:؛ استدلال کے طریقے میں کسی سشل پر ''سندء پیشی کردی جائے 
وہ عقلی طور پر قابل قبول له بھی هو تو ١ے‏ مالنا پڑے گا۔ 


مندرجه بالا تجزیه ہے یە واضح ھوتا ے کہ !'عقل:؛ ”'طریق استدلال:؛ 
کے سعنوں ہیں بولا جاتا عے لیکن خلط مبحث اس وقت ہوتا ےہ جب اے ''ىاخذ:؛ 
اور ”اساسء سمجھ لیا جاتا ھے ۔ یا دوسرے لفظوں میں اجنہاد کے عمل میں 
عقل کو ''سجعء؛ اور ”'بنیادء؛ تصور کیا جاتا ہے ۔ غور سے دیکھا جائے تو 
یہ صحیح نہیں زیادہ ہے زیادہ یہ کہا جا سکتا ہے کہ جو مقدمات طۓے کۓ 
گئے ہیں یا جن بنیادوں یا اصولوں ہے نتیجہ اخذ کیا جا رھا ہے وہ ”'عقل؛؛ کے 


یو 


لئے قابل قبول ھیں لیکن ان بنیادوں کو خود ''عقل؛؛ نہیں کہا جاسکتا ۔ 
قائون ہیں اور اسی طور پر فقة ہیں ”'سجمع؛؛ ”'بنیادء ”اصولء اور ”ماخذ؛ 
دراصل معاشرہ کے عادات ہوۓے ہیں ۔ البته- اسلامی ففه ہیں قانون کے بیشتر 
حصہ کا ماغخذ وحی الہی اور اس کی بوی تفسیرات ہیں؛ تاعم یہاں بھی عبادات 
کے علاوہ بائی اہور کے سلسلے ہیں ''عادات؛؛ ھی اصل هیں ۔(۱) ایک سلمان 
جس کی ذھنی پرورشی ان اقدار میں ھوتی ےہ جن کی بنیاد وحی ال ہی اور سنت 
نبوی پر ےء اور اس کا معاشرتی زندگی کا تجریه معاشرے کی عادات پر استوار 
ھوتا ۓ تو اس ے ایک ”عاشرتی شعوںں؛ اور ”'وجدانء پیدا ھوتا ے۔ 
یہی ”'شعوں؛ اور ”'وجدان:؛ اجتہاد کی بنیاد ٹھہرتا ے۔ چونکہ اس عمل میں 
کوئی ”سندء پیشس نہیں کی جاتی اس لۓ اکثر اس عمل کو عقل معحعض سے 
منسوب کر دیا جاتا ہے ۔ 

اجتہاد کے ؛'عقلیت پسندی؛؛ کے مفہوم کی تشکیل کا ایک پہلو اور بھی 
وہ ید ھے کہ ''اجتہاد:؛ اور ”'تقلیدء کی اصطلاحیں باہم متضاد مفاعیم 
کے طور پر سامنے آئیں ۔ تضاد کے عمل ہیں ''تقلیدء کے جتنے مفہوم بھی متشکل 
ہوۓ رعہ ان کے حالف مفاعیم اجتہاد کے معنوں ہیں ستعمل ھوۓے گۓ ۔ 
اہی میں ے ایک ''اندھی تقلید:؛ کا مفہوم تھا جس کے معنی تھے کھ کسی 
دلیل کے بغیر اوو بغیر کسی عقلی توجیہ کے کسی بات کو الناءء چنانچہ اس کے 
مقابلے میں ”اجتہاد: کے معنی یه ٹھہرے کہ ”'دلیل کے ساتھ اور عقلی توجیه 
کے ساتھ کسی بات کو تسلیم کرناء؛ اور اسی طرح اجتہاد ”'عقلیت پسندی؛؛ 
کہ مفہوم میں استعمال ھوا۔ 
اجتہاد بمقاہله تقلیدء 
بندرجد بالا تین سفاہیم ساخذ قه یا ساخڈ استدلال کے سیاق میں تھے 


لیکن. اطِشَغْاذ ہکے۔اکٹر دیگر مفاہیم تقلید کے متواڑزی مفاہیم کے طور پر.حانے 


ے۳ 
آئے۔ اس لئے ضرووی ہے کذ تقلید کر مفہوم کا تفصیلی جائزہ لیا جائے۔ خوٹس 
قسعتی ہے حال ھی میں تقلید کے مسئلے پر ایک علمی اور تحقیقی کتاب ساسنے 
آئی ھے ۔(مر) اس میں ”'تقلید:ء کے جو ختلف افہوم سامنے آے یں ان ہیں 
ے مندرجہ ذیل قابل توجہ ‏ هیں : 

١‏ علم لە رکھنے والوں کا اھل علم کی طرف رجوع کرٹا۔(٭۱) 

ہ۔ لوگوں کا علماء ہے شرعی مسائل پوچھناء ان کا حکم بتانا اور لوگوں کا 
اس پر عمل کرنا۔(م) 

٣۔‏ قرآن وسنت کی صحیح سراد سمجھنے کے لئے اھل‌علم کی طرف رجوع کرنا ۔(١٠)‏ 
م۔ اپنے فہم پر اعتماد کرۓے کی ہبجائے قرآن و سنت کے کسی حکم کی تعبیر 
جو اسلاف میں سے کسی عالم نے کی هو اس کو اخیار کرنا۔(ہ) 

ہ۔ کسی عالم کے قیاس و اجتہاد پر اور علم و فہم پر بلا دلیل پوچھے اعتماد 
”کرنا ۔(ے١)‏ 

ہ۔ جس کا قول ساخذ شریعت میں ہے نہ هو اس کے قول پر دلیل کا مطالبہ 
کئۓے بغیر عمل کرنا ۔(ہ) 


ان ہیں ہے پہلے تین سفاغیم عمارے موضوع بحث نے بتعلق نہیں 
کیونکہ ان تینوں ہیں ”'تقلیدءء اصطلاحی معنوں میں استعمال نہیں ھوئی بلکہ 
اپنے عموبی معنوں میں استععال ھوئی ىہ جو اسی فطری اور سادہ روبے کی طرف 
اشارہ کرتی عے جس میں کسی چیز کا علم نہ ہوۓ پر اس کے جالنے والے سے 
پوچھا جاتا ےے اور اس کی رائے پر عمل کیا جاتا ہے ۔ اگلے تین مفاھیم اصطلاحی 
معنوں کی طرف لے جاۓے ہیں ان میں سے آخری دو نفہوم ہیں زساےۓٗ کا تعین 
نہیں عےء لیکن چوتھے میں زساۓ کا تعین بھی مفہوم ہیں شامل مہ ۔ اس کہ لئے 
''اسلافءء کی اصطلاح استعمال کی گئی ےہ اس ہے مراد کون ہیں ؟ صحابد 


۳۸ 
آئہە مذاحب فقه یا ”اسلاف دیوبندء ؟ عام طور پر یه سب بیک وقت بھی ساد 
لئے جاےۓے ہیں لیکن اس کا تجزیة کیا جائے تو اس کا تعین آئمہ مذاہب فنقھ 
پر عوتا عے ۔ صحابہ کے اقوال اور آراء ے تقہی ۔ذاعب کے اىاموں ۓ جن 
کو اختیار کیا اور اپنے فقبی نظام میں سمولیا عض الہی کی پابندی ھوگ, باقی 
اقوال یا غعیف اور ناقابل استناد ھوں گے یا ان کی تاویل کی جائے گی۔ الغرض 
''فقہی مذھب کی پابندیء؛ لازہی ھوگی۔ آئمہ کے بعد کے ادوار کے ”اسلاف:؛ 
کی ''تقلید:ء بھی اسی دائرہ میں ھوگی۔ '”'فقہی مذاہب؛ء کے حوالے ہے ””تقلید؛ 
کی تعریف کا ارتقاء ے حد اہم ھے ہم اس پر آگےہ چل کر بحث کریں گر ۔ 

فی الحال ہذکوزہ بالا پانچویں اور چھۓ مفہوم کی تشریح کرلی جاۓے ۔ 


پانچویں اور چھٹے مفہوم میں زساے کا تعین نہیں ہے لیکن خالص اصطلاحی 
نعانی میں ان دولوں مفہوبوں میں سائل کے نقطه نظر ہے بات سامئے آتی ہے ۔ 
جواب دینے والے عالم کے نقطه نظر ہے نہیں ۔ ایک طرف تو ان دونوں مفاھیم 
میں سائل پہلے تین مفاہیم کی طرح غیر عالم نہیں بلکہ | سے اس بات کا علم .عے 
کد جواب دھندہ کا قول اس کے اپنے قیاس و اجنہاد پر مبنی ھے او ماخذ شریعت 
پر اس کی بنیاد نہیں ہے ۔ پہلی صورت ہیں وہ اپنے قیاس و اجتہاد ے جواب 
دے رھا ے ۔ جس کی بنیاد ماخذ شریعت پر ھونا لازنی ے ۔ دوسری صورت میں 
وہ اس پابندی ے بھی آزاد ے لیکن دوسری صورت میں اس بات کا اىکان ے که وہ 
کسی اور عالم کے ”'قیاس و اجتہادء کی بنیاد پر رائے دے رھا ھو۔ ان مفاعیم 
میں ''تقلیدہء کی تعریف کا ان دونوں پہلوؤں ہے تعلق نہیں البتہ جو بات اصطلاحی 
طور پر قابل توجہ سے وہ عے ''دلیل کا مطالبه کئے بغیر عمل کرناءء گوھا یە معلوم 
هو ھوئے کہ ان علماء کی رائے کی بتیاد ماخذ شریعت پر نہیں ۔ ان ہے دلیل 
سانگے بغیر ان کی پابندی کرنا تقلید ھے ۔ اگر ایسا فعل غیر عالم ے منسوب ھوتو 
جیسا کہ ھم اوپر ہد آئے ہیں وہ اصطلاحی مفہوم میں داخل نہیں لیکن 


۳۹ 
اگر یة فعل عالم سے منسوب عے تو اس کی دو صورتیں یں یا تو وہ اپنے 'اجنہاد:؛ 
ی بنا پر ایسا کہپة رہا ے یا ”'فقہی مذاہبءء کی تقلید میں یه رائے دے رھا ۔عے ۔ 
پہلی صورت ہیں یہ بھی اىکان ھے کہ یه اجتہاد حض نە هو بلکە اپنے فقہی 
بذھب کی پابندی ترک کرکے کسی اوو قہی مسلک کی بیاد پر ایسا کہہ 
رھا ھو۔ چونکە فقہی .۔ذاعب کے ظہور کے بعد ”اجتہاد:؛ کے مفہوم کی وسمعت 
حدود ہوتی چلی گئی سے اس لۓ ہذکورہ بالا تعریفات ہیں ”اجتہادء؛ وسع 
تر مفہوم میں نہیں بلکە محدود معائی میں استعمال ھوا ‏ ۔ الغرض یه کہا 
جاسکتا ہے کہ ”'تقلیدہءء کےمندوجہ بالا مغاہیم کو ”فقہی مذاحب؛' کی تقلید 
اور پاپندیء؛ کے حوالے ہی ہے سمجھا جا سکتا ھے ۔ تقلید کی اس تعریف کے بعد 
سنطقی طور پر ''اجتہاد؛ کا یه مفہوم ٹھہرا : نقبی مذاعب کی پابندی لە کرناء 
”ہی مذاہب کا ترک؛ فقہی ىذاہب ے ھث کر رائے دیناء؛ ء ”'فقہی مذاعب 
ے بالاتر ھوکر قرآن و سنت ے براہ راست استنباط کرناءء وغیرہ ۔ اس کے علاوہ 
چولکہ ''تقلید؛ کے نفہوم ہیں ”'فقہی مذاہب ہیں ہے کسی ایک کی پابندیء؛ 
ضروری ے اور ختلف فقہی ذاہب میں ے کبھی ایک کبھی دوسرے کو 
اختیار کرنا مسوم سمجھا جاتا ے ۔ اسی لۓ ایک خصوص نقہی ذھب کو 
چھوڑ کر کسی سشئلے ہیں دوسرے مذھب کو اختیار کرنا بھی بالواسطه 

اجتہاد کے مفہوم میں داخل ھوگیا ۔ 


فقہی ۔ذاہب کے ظہور کے بعد مختلف اسباب کی بنا پر ان مذاہب ہیں سے 
ایک کی پابندی لازی سمجھی جاۓ لگیە اکثر و بیشتر تعام نقہی مسائل ہر 
مستند آراء سدون صورت میں سوجود تھیں ۔ مفتی اور ثاضی کے لۓے یہ آسان تھا 
کہ وہ ساخذ شریعت کو دوبارہ کھٹکالئے کی بجائے اس تیار مواد ے استفادہ 
کرے۔ آخر وہ وجوعات کیا تھیں جن کے تحت ققہی ۔ذاعب کی پابندی 
کا رجحان شدت پکڑتا گیا اس وقت ان ے بحث مقصود نہیں ۔ اس وقت یه واضح 


۰ 
کرنا سے که ''اجتہاد؛ کا مفہوم کس طرح تاریخی طور ہر ارتقا پذیر 
پہلے دور ہیں 'اجتہاد:؛ اپنے عموبی مفہوم سے لکل کر ؟'قیاسءء کہ ء 
مفہوم سے وابسته ھوا اور اس طرح يہ ساخذ فقه کے نظرے کا لازسی حصهہ 
رہ گیا - دوسرے دور ہیں یه ”'فقہی ۔ذاعب؛؛ ے وابستة ھوکر عدود 7 
چلا گیا چنانچہ بعد کے ادوار میں اجتہاد کو ختلف مدارج میں تقسیم 
گیا جس کی بنیاد تہد کے فقہی ذھب ے تعلق پر رکھی گئی۔ اس تقہ 

سمجھنے کے لئے قدرے تفصیل ضروری ے ۔ 
این الکمال الوزیر (م - .م۹) ے طبقات الفقہا میں فقہا کو سات ط 


تقسیم کیا سے ۔(و) 


۔مجذہد فی الشرع (جو ۔اخذ شریعت کی بنیاد پر اجنھاد کرے) 
تو ردان اک اھ کسر سی سی ھا اسان 
٣۔‏ مجتہد فی المسائل (جو ایک تخصوصض ہذھہب کے چند مسائل ہیں 
کی اھلیت رکھتا ھو۔) 
سم اصحاب تخریچ (جو کسی سثله میں اپنے فقہی ہذھب کے اصو 
مطابق سند لاسکے) 
ہے اصحاب ترجیح (جو دو یا زیادہ ختلف روایات میں اپنے فقہی ىذھہ 
سطابق ایک کو دوسرے پر ترجیح دینے کی اھلیت رکھتا ھو) 
ہے اصحاب تمیز (جو اپنے ہذھب کی قوی اور ضعیف اور مسلم پا ظا, 
نادر روایت میں تمیز کر سکتے ھوں) 
ےا۔ مقلدین۔ 


این الکمال ۓ پہلے تین کو مجتھدین میں شمار کیا اور باقی حم 


سآ 


ختلف ھھ ۔ .ابن حجر ہے مجتہدین کی تین اقسام کی ہیں۔ () مجنہد بستقل 
(م) مجنہد منتسب (م) مجتہد ٹی المذھب ۔(. م) 


ابن الکمال کا ''جقید فی الشرع؛؛ اور رافعی کا ''جتہد مستقلء اور احناف 
کے ہاں '' تہد سطلقءء ایک عی معنوں میں استعمال ھوا ہے اور اس کا اطلاق 
عموباً فقہی ۔ذاہب کے بانی اساموں پر ھوتا ہے ۔ رافعی کا ''جتہد منتسب؛؛ اور 
این الکمال کا ''جتہد فی المذھب.؛ کا ایک ھی مفہوم ے اور اس کی تعریف 
یوں کی جاتی ھے کہ ''وہ اسول گرم امام کا مقلد هو لیکن تعام فروع میں 
اجتہاد کرے؛؛۔ 


اہن الکعال کے ''جتہد فی المسائل:؛ اور ''اصحاب تخریجءء ١ولوں‏ 
راقعی کے '”'عحتہد فی الەذہب؛؛ کہ زمرے میں آۓ ہیں ۔ اس کے علاوہ باقی 
تین طبقات ''مقلدین؛؛ کے زمرے میں آے ہیں ۔ این حجر اور ابن الکمال نے 
صرف پہلے تین کو مجتہدین ہیں شمار کیا ہے ۔ 


غور کیا جائے تو یہاں اجتہاد کے مفہوم ہیں دو بنیادی باتیں سامنے 
تی ہیں ۔ ایک یھ که جوں جوں اجتہاد کے عمل ہیں فقہی ىذھب کی پابندی 
کا دائرہ پڑھتا چلا جاتا عے ید تقلید کے ہفہوم میں تبدیل ھوتا چلا جانا ےہ۔ 
دوہرے فقه کے مراجع کو دو حصوں ہیں تقسیم کرکے نطلق اجتہاد کو اجتہادِ 
کے دوسرے مدارج سے الگ کردیا گیا ھھے ۔ سراجع ہیں ایک حصہ اصول 
ہیں اور دوسرے فروع ۔ جب اصول اور فروع دولوں میں فقیه کسی کا پابند 
نہ ھو تو اس کا اجتہاد مطلق کہلاتا ہے ۔ لیکن اگر اصول میں وہ کسی کی 
تقلید کرتا ہے اورفروع ہیں آزاد ۔ھے تو اس کا یه عمل بھی اجتہاد کہلاتا ہے 
اگرچھ محدود صووت ہیں ۔ اس تجزیه ہے یه بات عیاىنے آتی ے کہ اپنے بنیادی 
فہوم ہیں اچتہاد کسی فقيہ کی جالبب ہے ایسی کوششض کو کہا جاتا بے 


بی 


جو کسی ہسثلہ میں شرعی حکم معلوم کرےۓے کے لۓ کی جائے۔ اس ضن میں 
اصول میں یا فروع ہیں کسی اسام یا دوسرے فقیہ کی آراء کی پابندیکرنا یا نە 
کرا شرط نہیں ۔ لیکن فقہی مذہب کے حوالے ہے اس میں تفریق کی گئی اور 
اجتہاد کو پابند کر دیا گیا اور عما5 مجتہد سطاق کے سوا سب کے لئے کسی 
نه کسی قہی نذھب کی پابندی لازنی قراردی گئی اور آمہ ۔ذاھب کے بعد 
کسی کو اجتہاد سطلق کے اھل نہیں سمجھا گیا۔ نیز یه کھ اجتہاد کی یه 
تقسیم جو اولاً طریق استدلال اور دائرہ کار کی رعایت سے کی گئی تھی بعد میں 
”'طبقاتء کی اصطلاح کے ساتھ تاریخی اور میکالی انداز ہیں فقہائے مذاعب 
کے درجات متعین کرۓ کے لۓ استعمال ہوئی۔ اس طرز فکر کا نتیجہ یە هوا 
بتدریج محدود اجتہاد کا حق بھی ختم ھوتا گیا۔ هر درجہ اجنہاد کے لے 
ایک طبقد فقہا خصوص ھونا گیا یہاں تک کہ بعد میں آےۓ والوں کے حصر 
میں تقلید حعض آئی - 


دور جدید میں ببت ہے لۓ سسائل پیش آئے جن کے بارے ہیں نه 
صرف یہ که قرآن و سنت میں احکامات ہوجود نہیں تھے بلکه فقھی کتنب سے 
بھی براہ راست رھنماثی نہیں ملتی تھی۔ یا ایسے مسائل تھے جن میں فقبی 
احتام بدلئے هوئے حالات میں تبدیلىی اور ترہیم چاہنے تھے؛ تاکھ شریعت کا 
نقصود اصلىی فوت له هوے ہائے۔ یہ مسائل اپنی نوعیت کے اعتبار ے '' جتہد 
قد ؛؛ تھے یعنی اجنہاد کے ستقاضی تھے لیکن فقہا ۓ ان میں بھی اجتہاد کی 
غالفت کی۔ اجتہاد کی ضرورت ہے انکار کیا اور تقلید پر زور دیا - چنانچە لئے 
مسائل کے حل ہیں اگر فتوی دینا بھی پڑا اور قیاس کی ضرورت پیش آئی تو 
براءہ راست قرآن و سنت کی بجائے؛ آئمہ ۔ذاہب بلک متاخرین ہا کے اقوال 
ہیں قیاس کی بنیادیں تلائس کرۓ پر زور دیا گیا۔ اس طرح نقہی مذاھب کی 
تقلید پر بڑی شدت ے زور دیا گیا ۔ اس کہ رد عمل میں تقلید کی سخالفت ےۓے 


"۴۳ 


زور پکڑا۔ اس سیاق و سباق ہیں ''تقلیدء کے مفہوم میں وہ سارے رویے داخل 
کۓے جاےۓ رعے جو تقلبد کے حامیوں کی شدت کے نتیجے کے طور ہر ظاعر هوئے 
تھے ۔ 


تقلید کی خالفت دو مرحلوں میں مارے ساننے آگئی۔ ایک تو اسلائی 
فکر کی لشاة ثانیة کے دور میں؛ یعنی اس بات کا احساس کہ تقلید پر اصرار مسلمائوں 
کو قرآن و سنت کی اصل تعلیمات ہے دور لے جا رہا ےہ ۔ چنانچہ یہ احساس 
رکھنے والے علماء ۓ لوگوں کو قرآن اورسنت ہے براہ راست استفادے اور استدلال 
کی دعوت دی اور تقلید پر اصرار کو گمراھی قرار دیا۔ قرون وسطی میں یہ تحریک 
ابن تیمیهة اور ان کے حانىیوں کی کوششوں ے ابھری۔ دور جدید میں محمد بن 
عبدالوھاب ے لجد میں شاہ ولں اللہ اور شاہ اسماعیل شہید ےۓ برصغیر ہیں 
تقلید کے خلاف علم بلند کیا ۔ تقلید کی اس خالفت کا لازسی نتیجهہ ”اجتہاد 
کا فروغ نہیں تھا ۔ اس خالفت کے نتیجہ میں اسقدلال کے کئی طریقے سامنے آئے ۔ 
ان ہیں دو رجحان واضح تھے۔ ایک تو فقہی ىذاھب کی پابندی ترک کرکے 
براہ راست احادیث لبوی سے استقدلال تھا ۔ چولکہ حنبلى فقه میں احادیث زیادہ 
بدون شکل ہیں موجود تھیں ۔ اس لۓ بڑی آسالی سے یہ تحریک حنبلل مذھب 
کی تقلید کی صورت اختیار کرتی گئی۔ دوسرا رجحان فقہی ہذاعب کی پابندی 
سے آزادی کے اس مفہوم کے ساتھ ابھرا کھ ضرورت کے وقت ایک خاص 
ىذھب کی ہابندی چھوڑ کر کسی بھی فقہی مذھب کے قول کو اختیار کرلیا 
جائے اس میں قرآن و سنت سے براء راست اسقدلال کی پابندی نہیں تھی۔ تقلید 
سے آزادی ”'تخییں؛ (ختلف اقوال میں ے ایک کو اختیاو کرنا) ”'تلفیق:ء 
(ختلف مذاہب کے ختلف اقوال کو یکجا کرکے لئی ترتیب دینا) ''رخصت 
وغیرہ کی اصطلاحوں کے ساتھ ساہنے آئی لیکن ان سب میں کسی لہ کسی 
صوزت میں قہی مذاہب کی پابندی کا اصول براہر کارفرنا رھا۔ چنالجد اس 


جن 
سیاق و سباق ہیں جب ''اجتہادہ کی اصطلاح استعمال ھوئی تو اس کا مفہوم 
''کسی ایک تخصوص تقبی مذبھب کی پابندی ے آزادی؛ ٹھہرا۔ اگرچہ اپنے 
بنیادی مفہوم میں پیر بھی ”'اجتہادء کی تعریف اس پر صادر آتی تھی لیکن 
''تلید؛ کی تنقابل اصطلاح کے طور پر یہ اجتہاد کے مفہوہ سے خارج ھی 
سمجھی گئی ۔ 


تقلید کی مخالفت کا دوسرا محله دنیائے اسلام میں جدت پسندی کے رجحانات 
کے ساتھ شروع ھوا۔ جب کم پہلے مرحله میں خخالفت کرنۓ والے قدیم علوم 
خصوصاً نظ ہیں پوری دسترس رکھتے تھے ۔ دوسرے مرحله کے غالفین کا یه 
پہلو کزور تھا البتد وہ جدید علوم کہ .اھر تیے۔ چنانچہ ان کے ہاں تقلید 
کی بخالفٹ کا انداز قد ماء ہے قدرے ختلف تھا اگرچہ اس ہیں شک نہیں کہ 
انھوں ۓ نہ صرف اپنے آپ کو متقدمین کے تسدسل میں پیشی کیا بلکد انْ کے 
دلائل اور آراء ے بھی استفادہ کیا لیکن ان کے فکری حوالے ختلف تھے .. 
پہلوں کے نزدیک تقلید قرآن و سنت ہے دور لے جاتی تھی اور گمراھیء بدعت اور 
شرک کےمترادف تھی؛ ستجد دین کےنزدیک ””تقلید ؛؛ دور جدید کی عقلیت پسندی 
اور ترقی کی راہ میں رکاوٹ تھی ۔ عصری تقاضوں کے مطابق زندگی بسر کرے 
سے روکتی تھی دوسرے الفاظ میں پہلوں کے لزدیک تقلید کی غخالفت میں 
نعیار ساضی تھا اور لئے حالفین کا معیار مستقیل تھا۔ 


لئے دور ہیں ”'تقلید: کے جو نفہوم ابھرے ان ہیں ”جمود؛ ”'عقل 
دشمنیء) ؛ ”'قدامت پسندی؛ ''رجمعت پسندی:؛ ؛ آزادی فکر کی نذمتء وغیرہ 
تھے ۔ چنانچہ اس حوالے ے ''اجتہاد؛ہ کے معنی ''حرکتہ؛ ؛ ''عقلیت پسندیء ؛ 
”'ترقی پسندی؛؛ ء ”'آزادی فکرء ”اصلاح مذہبءء ''تجدیدء وغیرم متعین 


ہوۓ لگے۔ لیکن ان سب مفاہیم کو ”اجتہاد کا دروان _کھولنے اور کھلا 


ص۳۷۸۱ 


رٹھنےء کے سوال کے ساتھ وابستہ کرکےہ لے دور ہیں بھی اجتہاد کے سفہوم 
کو ”'فقہی مذھب کی پابندیء؛ کے سشله ے متعل قکر دیا گیا۔ کیوٹنکھ اجدہاد 
کا دروازہ بند ھوۓ ے عام طور پر یہ سراد لی جاتی ےہ کہ نئے نقہی مذاعب کے 
قیام کا دروازہ بند ے اور اب اجتہاد کا دروازہ کھولۓ کا مطلب کسی کتۓ فقہی 
بذھب کی بنیاد رکھنا ےے ۔ ایک مخصوص فقہی ن.ذھب کی تقلید کے دائرہ کار 
میں اجتہاد کا دروازہ تو کبھی بند ہیں ھوا ۔ چنانچه اجتہاد کا دروازہ بند ھوے 
کا تاریخی طور پر جو مفہوم سامنے آتا ےہ وہ تو یہی عے کہ ایک خاص ڑاۓ 
کے بعد کوئی نیا نقہی مذھب قائم نہیں ھوا۔ 


:جتہاد کے ان ختلف سفاہیم کے تجزیه ے پە واضح هوجاتا عے کهھ 
اجتہاد کا بنیادی ہفہوم ”کسی سشثله میں شرعی حکم تلائس کرے کی کوششض 
تھا۔ لیکن بعد ہیں اس کے ساتھ کئی اضافی مفہوم شامل ہوۓ گئے جن ہیں 
ے دو کے اثرات ےحد گہرے بڑے۔ ایک تو اس اصطلاح کی ''ساخذ پا ادلھكء 
سے واہستگی تھی یھ ادله یا ماخذ چار تھے : قرآن؛ سنت؛ قیاس اور اجماعم ۔ 
اس واہستکی ہے اجتہاد کے سراجع کا دائرہ تنگ ھوگیا ۔ چنانچہ ایسے تمام اصول 
و مراج جو اگرچہ مقاصد شریعد ے عم آہنگ تھے لیکن ان چار دلائل میں 
شمار لہ ہوۓ کی وجہ ے نظری طور پر اجشہاد کہ سراجم ہے کال دئے گئے۔ 
ان میں ۶'استحسانء؛؛ استصلاحء اور ”'عرف؛ وغیرہ شاسل تھے ۔ اگرچہ ععلىی 
طور پر ہی استنباط کی بنیاد زیادہ تر ایے ھی اصولوں پر ھوثی جو بتدریج 
”'اجماع؛؛ کے اصول کے تحت فقه میں داخل ھوےۓ گۓ اور پھر تمام فقہی مذاعب 
ے شواغع کی اس تجدید کو نظری طور پر بھی تسلیم نہیں کیا۔ تاہم اجتہاد کی 
وابستگی ”ماخذ یاادلكہء کے اس نظریے ہے گہری ہوتی چلی گئی۔ اس سے اجنہاد 
کا عمل میکائی ھوکر رہ گیا۔ 


0 


لم 

دوسرا اثر ''فقہی مذاعب کے حوالے ے اجتہاد کی تعریف؛ تھی۔ 
ہے اجتہاد کا دائرہ اور بھی عدود ھوگیا ۔ 

ان دونوں پابندیوں کے اثرات دور جدید میں بہت واضح طور پر ۔ 
آئے ۔ ایک تو تقلید کے اصول سے نۓ سسائل حل کرےۓ میں نقہا کلمیاد 
ہو سکے دوسرے ان پابندیوں کے ساتھ ''اجتہادء؛ بھی لئے سسائل کو حز 
کرسکا۔ اس کی ایک وجہ دور جدید ى تبدیلیوں سے علماء کا صحیح معنی 
آه نه هونا بھی تھا۔(,م) انہیی یه تسلیم کرۓ ہیں بھی تال تھا ک 
مسائل نے ہیں یا سلم معاشرہ تبدیلیوں ہے دوچار ے ۔ ان کے نزدیک 
تبدیلیاں ایسی ہیں جن کی براہ راست قرآن واسنت سے تائید نہیں ملتی تو ان 
نظر انداز کرنا چاہئۓے نہ که ان کے حل کی تلاشس ہیں جدوجہد کی ج 
ان تبدیلیوں کا احساس صرف ان علماء و فقہا کو ھوا جن کا عملىی طور پ 
تبدیلیوں ے سابقه پڑا۔ 


”اجتہاد؛ کے ضن ہیں ایک بشیادی تبدیلی جدید ریاست کا : 
تھا۔ اس ہیں قانون سازی؛ اس کا لفاذ اور اس کی تعہر کا حق شض ں 
پا ریاستی اداروں کے ہاتھ ہیں ھوتا ہے ۔ افراد کو اظہار رائے کا حق 
ىعے لیکن وہ قائون تبھی بن سکتٹا ہے جب وہ قالون ساز اداروں کے وا 
ہے گذر کر ساىنے آتا عے ۔ اس صووت حال ہیں ”فقه اسلامی؛ اور ؛ 
کے اجتہادات کی حیثیت کیا ھوکی ؟ قالون سازی کا حق کے ہوگا؟ : 
سازی کا طریق کار کیا ھوگا؟ عدليه کی حیثیت کیا ھہوگی؟ يد اور اس آہ 
کئی بنیادی مسائل بھی سام آئے۔ نئے نظام ہیں باقاعدہ مدون اور م 
قالون کی ضرورت تھی تاکه دور جدید کے آئین اور قالون کےٴ تصورات کے 7 
پورے ھو سکیں ۔ چنالچ اس سلسلے ہیں پہلی ضرورت فقہ اسلامی کے ذخیرہ 
نئی ترتیب سے تدوین کی تھی۔ دوسری ضرورت اس اس کی تھی کہ ۔ 


7 
ه اسلانی میں لئی ترتیب کے اعتبار ے خلا سے ا سے پر کیا جائے تیسری 
ضرورت ید تھی که حالات و زاله کک رعایت ہے جہاں عصری تقاضے تبدیلموں 
کے ستقاضی تھے وہاں فقہ اسلامی میں تبدیلی کی جائے۔ یه سارے مفاعیم 
”اجتہاد؛؛ کے سفہوم میں شامل ہوےۓ گئے۔ چنانچہ لئے تقاضوں کہ تحت خود 
بخود '”اجتہادہ اپنے بنیادی مفہوم کی طرف لوٹتا گیا اور ان دو پابندیوں کا جن 
کاہم اوپر ذکر کر آئے ہیں اثر بتدرہج کم ھوتا چلا گیا ۔ ان پابندیوں ے 
رون وسطی میں اجتہاد کے سفہوم میں جو میکالکیت آگئی تھی۔ نئے مفہوم 

ہیں بید اصطلاح اس ہے آزاد ہوقی چلی گئی ۔ 


یہاں اجتہاد کے ضمن ہیں ایک وضاحت نہایت ضروری ے ۔ متجددین 
جن کے ہاں !'اجتہادہء ”'عقل کے استعمال؛؛ کے مترادف ے؛ اجقہاد کو غالباً 
ریاضی یا الجیرے کا سشئله سمجھتے ہیں جس ہیں معلوم ہے امعلوم کی طرف 
جاے ہیں۔ وہ سمجھتے میں کہ لۓ سسائل میں حل سرے سے امعلوم ے 
اور بعض عقلى فارسولوں کی مدد ہے ا ے معلوم کیا جا سکتا ھے ۔ صحیح صورت 
یه نہیں بے بلک قاتون ہیں سوال نانعلوم کی دریافت نہیں بلکد ایک معلوم 
اور معمول به اس کے بارے ہیں یه دریافت کرنا ھے کھ قانون اس کی اجازت 
دیتا سے پا نہیں یا پھر کئی معلوم اور معمول بہ صورتیں ہموجود ھوتی ہیں 
قالون سے یه سوال ھوتا عے کد ان ہیں سے کونسی جائز یا کونسی اجائز ہیں ۔ 
دوسری صورت یہ رع کہ خصوص واقعهہ یا قضيه میں ''قالون؛ء کیا ے ۔ چنالچه 
ھر دو صورتوں ہیں ایک خصوص واقعد کے ضمن میں قانون کی تعہیر کیا ہے جو 
اس واقعه کی ممكنه صورتوں میں سے کسی ایک کے جواز کی توجیةہ پیش 
کر سکے۔ اس تعبیر یا توجید کا معیار کیا هوگا؟ اس کا بغور تجزیه کریں 
تو یھ عمل معروضی کم اور سوضوعی زیادہ عے ۔ اس میں منطق کے ساتھ معاشرتی 
شعور اور الفرادی لفسیات کو بڑا دخل ھوتا ے۔ چنانچە ایک مخصوص واقعه پر 


ارہد 


رائے دینے والے کا پہلا رد عمل انفرادی ہوتا ے پھر وہ اس کی توجیہات پیش 
کرتا ہے جن میں اس کے اپنے نظرھات اور رویوں کو بہت بڑا دخل ہوتا ے ۔ 
”اجتہاد؛ کے ضمن ہیں اسی الدیشے کے تحت اس کو ''قیاسءء یا استخراجی 
طریقے کا پابند کیا گیا لیکن اس کا تدارک اس طریقے سے بھی پوری طرح اہیں 
ھو جاتاکیونکہ ایسی آیات اور احادیث کی دریافت جو ایک تخصوص نقطۂ نظر 
کو ثابت کر سکیں مشکل نہیں ۔ اس کے تدارک گی۔بہتر صورت یہ ے کہ قرآن 
و احادیث کی حد تک استقرائی طریقے کو اپنایا جائے ۔ اور استقرائی طریقے کی 


مؤثر صورت جماعتی اجتہاد کی ہے ۔ 


عمل اجتہاد کے تجزی ے يد واضح ہوتا ہے کہ يہ زیر بحثت معلوہ 
صورت حال کے دو پہلوؤں میں سے ایک کو اخقیار کرۓ اور اس کی قانولی 
توجیة پیشس کریۓے کا نام عا۔ چنٹانچ اس لحاظ سے اجتہاد کہ مسئلے میں 
جہاں اجتہاد کی ضرورت؛ اس کی حجیت اور اس کے مفہوم کا تعین کے مسائل 
پیدا عوے ہیں وہاں اس کے بارے میں دو مزید زاویوں سے غور کرٹا بھی 
ضروری بے ایک اجتہاد کرے والے کے حوالے سے اور دوسرے اجتہاد طلب 


سئله کے حوالے ہے ۔ 


اجتہاد کرے والے کو حتہد کہتے ہیں ۔ اس کے بارے ہیں سندرجه ذیل 
سوالات پیدا ھوے ھی اجتہاد کون کر سکتا ے ؟ جتہد کے لۓ کن چیزوں 
علم ضروری ےہ ؟ مجتہد صرف افراد هو سکتے ہیں پا اداروں کو بھی اجنہاد کا حق 
حاصل ےہ ؟ یا دوسرے الفاظ میں اجتہاد صرف انفرادی ھوتا ہے یا اجتماعی 
اجتہادی بھی اجازت ےہ ؟ جتہد کے لئے کیا شرائط ہیں ؟ اجتّہاد طلب بسائل 
کو اصطلاحی طور ہر ؟''مجتہد فیہہ؛ کہتے ہیں ۔ اس ضمن ہیں غور طلب سوالات 
يہ ہیں -: 


“1*۹ 


''جتہد فیدء ہسائل کوئے ہیں ؟ کیا اینے مسائل جن پر فقہاء کے 
فیصلے موجود ہیں ''حتہد فیا کی تعریف میں آسکتے ھیں؟ کیا جن سائل 
پرگزشتة ادوار میں اجكاع کی صورت میں فیصلے ہو چکے ہیں وم '' جنہد فید؛؛ 
قرار دئے جا سکتے ہیں ؟ کیا جن سسائل پر فقہاء ہیں اختلاف سوجود ےہ وہ 
مجنہد فیدء؛ ہیں ؟ کیا ایسے مسائل جن پر فیصلے تو سوجود عیں لیکن حالات 
کی تبدیلی ہے ان کی نوعیت بدل چکی ہ ''جلہد فید؛؛ کے دائرے میں ا ےۓٗہیں ؟ 
کیا ایسے سسائل جو عحض دور جدید کی پیداوار ہیں '”جتہد فیهءء کہلاے 
ھیں ؟ 


یه سارے سوالات ایسے ھیں جو جواب کے متقاضی ہیں ۔ اقبال نۓ ان 
میں ہے بیشتر سوالات کی طرف است کی توجھ مہذول کرائی ۔ انھوں ۓ بعض 
کے جوابات کی نشاندھی کی کوشش بھی کی لیکن ظاھر ھ وہ ان سسائل پر 
"کوئی قطعی رائے پیششس کرۓ کی بجائے ید چاهتے تھے کھ ات کا اھل علم 
طبقه ان پر غور کرے۔ 


تاہم ان کا اصل کارزاة اجتہاد کے ہفہوم کو ایک نئۓے زاویے سے پیش 
رتا تھا جو عصری تقاضوں کے مطابق بھی تھا اور اجتہاد کے بنیادی مفہوم 
سے ھم آھنگ بھی تھا۔ ہذکورہ بالا سوالات میں سے اکثر کے جوابات اس 
نئے زاودے کی روشنی میں زیادہ با معنی صورت میں سامنے آے ھیں ۔ 

یه نیا زاویہ کیا ے ؟ اور اس کی اعمیت کیا ےے ؟ یه سوالات عمارے 
آئند ابواب کا سوضوع ہیں ۔ ھم آئندہ باب ہیں پہلے ان چند اہم رجحالات کا 


جائزہ لیں گے جو برصغیر ہیں اجتہاد کہ ضمن میں ابھرے۔ ( جاریےچ) 


حواشی و حوالهة جات 


ر۔ سن الداہبی (دمشق,: ط ۔ اعتدال؛ ہ+مم+,ھ) جلد اول ص .۔ مولانا۔ یوسف ہنوری ے اپنے مقاله 
”'الاجہادء (غیر سطبوعه مقاله برائے سوتمر الفقة الاسلامی مورحه ہ, ا ٹتوبر )٢۹۹‏ میں اس 
حدیث کی اسثاد پر تفصیلل بحث کی ے۔ اس کا خلامہ یه ے : 


یه حدیث دارمی؛ اہوداؤد اور ترنڈی ے متعدد طربقوں ے روایت کی ے۔ حارت بن 
عمروالثقفی ے يہ حدیث معاذ کے بعضیض اصحاب ے روایت کی ے (ان اصحاب کے ٹانول نا 
تعین نہیں کیا کیا) حارث ایسے راوی ہیں جو ند محجہول العین ہیں نہ جہول الوصف؛ ان کا شمار 
کبار تاہعین میں ھوتا ے ۔ ابو عون الثقفی کے طلبقه شیوح میں سے ہیں ۔ ان پر کوئی جرح ثابت 
نہیں ۔ ابن حبان ے ان کے ڈ ٹر ئثقه راویوں میں لیا ے ۔ حارث ہے روایت ا کیلے ابوعون ثقفی 
ے کی ہے۔ اس روات ہیں اں کا ائیلا ھوا روایت کو ئمزور نہیں کرتا۔ ابوعون ہے رواین 
کرے والوں میں ابو اسحاف؛ شعبهء ثوری اور ابو حنیفہ جسے لوگ ھیں جن کی مثقاھت و دنائت 
پر اھل نقد کے ہاں اجماع پاہا جاتا ہے ۔ ابوعون ے یه حددمث ابو اسحاق شیبانی اور شعبه بن 
حجاج ۓ روایت یق ے۔ اہو اسحاق ے ابو معاویہ الضربر ے اور شعبہ ے یحمی بن سعید 
التطانء عثمان بن عمر العبدیء علىی بن محمد محمد بن جعفر؛ عبدالرحمن بن سہدی اور ابو داؤد 
الطیاسی ۓے روایت کی اور ان سے روابت کرۓ والوں کی تعدادے شمار ے حتی کە فقہائے 
تاہس نے اس حدبت کو مقبول قرار دیا۔ 


بن بعترصیں ے اس حدیب لو لمزور ثایت درے کی کوشتس کی ے کہ یە معاذ 
کے حمص میں رھنے والے ایسے اصحاب ہے روابت ہے جن کے نام مذکور نہیں ۔ مولاتا بنوری 
ے اس اعتراضش کو رد کرے ھوئے چار دلائل پیٹشس کۓ ھیں : 


۔ معاد کے ساتھی اپنے تدین اور ثقاعت کی بنا پر معروف ہیں ۔ ان میں ہے آئسی پر بالخصوص 
جرح ثابت نہیں ۔ خطیب بغدا دی ے اپتی کتاب میں اس کے برعکس اس سے بہ لستدلال 
ٹیا ے ٴکه حارث بن عمرو کا معاذ کے اصحاب سے بلانعین روابت کرنا دراصل اس بات کی 
دلیل ے کہ یه حدیث مشہور ے اور اس کے راوی کثرت سے ہیں ۔ حضرت معاذ کا علم 
وفضل اور زعد مسلم ے آس لئے ان کے اصحاب میں بھی ان صفات کا پایا جانا ظاھر 
بات ے۔ 

ہ۔ روایت کر اعتبار ہے اصحاب معاذ کا بلاتعین ذکر اس حدیث کی شہرت یىی دلیل ے۔ 
قاضی ابوبیکر بن العربی ےٗ اس کی تائید کی ے۔ امام بخاری ے بھی اپتی صحیح میں 
عروۃالبارقی کی ایک حدیث روایت کی جس کے بارے میں ان کے الفاظ یں ”میں ۓۓ یھ 
حدیث ایک گروہ ہے سنی جو اے عروہ ے روایت کرےَٗ ہیں؛؛ اور اس کے باوجود یه روایت 
سحیح کے پایہ ہے نہیں کری۔ 


۳۔ ابن ابی خیشمه کی تاریخ میں لفظ شعبہ کے تحت درج ے که میں ے مغیرہ بن شعبہ کے 
بھتیجے حارث بن عمرو ے سنا جو اصحاب رسول اللہ ے روایت کرے تھے جو معاذ بن 
جبل ے روایت آدرےۓ تھے ۔ این عبد البر کے ہاں بھی اس کی تائید هوتی ے ۔ اور پھر یھ 
کہ معاذ کے اسحاب اصحاب رسول اللہ ہیں جو عدول ہیں ۔ 


م۔ خطیب بغدادی ے اسی حدیث کو ایک اور طریق ہے بھی روابت لیا ے۔ جس کے 
مطابق عبادہ بن نسی ے عبدالرحمن بن غنم ے اور انھوں ے معاذ ے اے روایت لیا ے ۔ 
ىہ اسند متصل ے اور اس کے راوی سب کے سب ثقة ھیں۔ 


الشاقعیء ثتاب الام الجزہ السادسء مطبعہ امیربہ: قاہرہ ےج مھ اس رائے کا اظہار امام 
شائعی ۓ محتلف انداز ہے لیا ے : 
اآں لاجتھاد لیس ہمین قائمة وانما هو شی' یحدلثه سن قبل نعسه اذا 6ن حکڈا 
فکتاب ات والسئة والاجماع اولی سن رأی ئفمہ . . . واسن قال الاجتھاد اولی 
خافالکتب والئسة برأیة (ص م۰مء) 


(اجتہاد کوئی مستقل بالذات شے نہیں بلکہ یہ مجشہد کے ذھن (نفس) ہے پیدا عوتی ے۔ اگر 
اپساے تو کتاب القّہء سنت اور اجماع اس کے نفس کی رائے ہے اولں ھیں, ...... جس نے 
کہا کە اجتہاد اول ے اس ے اپنی رائے سے کتاب و سنت کی حخالفت ی)۔ 


وس اجتھد علی غیر الکتاب و السنة کان مخقطاً (ص م. م) 


(جسں ے کتاب واسنت کے علاوہ نسی بنیاد پر اجتہاد کیا وہ محلطی پر ے) 

مزید وضاحت کے لئے دیکھٹے اىام شافعی 5 الرسالہ (تحقیق احمد محمد شا کر) طا۔ مصصطمی؛ 
قاھرہ ؛.م۹)۔ صفحه ۔م (جہاں رائلے کی عالقفت کی ے) اور صفحات ۳ہ ... (جہاں 
''قیاسءء کی ضرورت پر رور دىاے) 

صایم پر فرماتے ہیں : 

فالاجہاد ابد لا یکون الا علی طلب شىیٴ و طلب الشیئی لایکون الا بدلائل والدلائل ھی القیاس ۔ 
الشافمعی : الرساله حوله بالاہ ہے ,مھ پر فرماے ہیں اوانما الا۔تحسان تلڈذء؛ 

حزافیء المستصفی؛ جلد اول (بغدادء مثٹنی؛ .ے۱۹) امم 

زا ی ککہتےہیں : من استصلح قد شرع کما ان من استحمن فقد شرع (جسںرے مصلحہ کی بنیاد 
پر استدلال کیا اس ے قاتون سازیکی جس طرح استحسان کرے والے ے قانون سازی ک) 
خزانیء مقاعہد الفلاسفه (تحقیقء سلیمان دنیا)ء (قاعرہہ دارالمعارف؛ وو و) ص ء۰ , ار پر انھوں ے 
مقدسات کی تیرہ قسمیں بان کی ہیں جن میں عقل محض پر مہنی سقلمات "لو ''اولیات:؛ لہا یا 
ہے۔ صفحد ,9ں پر وضاعت کرےٗ ہیں کہ خطاہی اور فقہی قباس اور ھر ایسے قیاس کے لئے 
جس میں یقین مطلوب نہ ھو اس کے لۓ مقدمات کی وہ اقسام جو مشہورات یا مظنونات شمار ھوتی 
ہیں استعمال ہوتی ہیں ۔ ص ٠ہ‏ پر ”تمثیل:ء سے بحث کرے ہوئے پرماے یں ””تمثیل وہ ے 
جے فقہاء اور متکلمین قباس کہتے ہیں جو اصل میں ایک جزئی ے دوسری جزئی میں حکمم 
منتقل کرۓ کو کہتے ہیں کیونکہ ان میں مماثلت پائی جاتی ے؛ہ۔ 


۲ 


ہ۔ ابن تیميدء القیاسی فی الشرع الاسلامی (قاعروے مطبعه سلفیة؛ ہےم/ھ) عص ہپ پر فرساے ہیں : 
فالتیاس الصحیح هو الذی وردت بە الشریعة وھو الجمع بین التمائلین و الفرق المختلفین الاول 
قیاس الفرد والثانی قیاس الھکی , 
آگے چل کر فرساے یں : 
فالقیاس الصحیح تل ان تکون العلة التی علق بھا الحکم فی الاصل موجودة قی الەرع من عیر 
معارس فی الفرع بمنع حکمپا . 

ے۔ اطبیء الموافقات؛ ح۱ ؛ (ٹیونس مطبعھ دوثیتہ؛ ۰.٣بھ)‏ ص۱ یر فرماے ہیں : ان المقدمات 
المستعملة هی ھذا العلم (اصول الفقه) . . لاتکون الا قطعیة ۔ 

پر۔ نڈیر احمد اجتہاد دھل؛ (افضل المطابعء ہم دھ)۔ 

۹۔ اہو الحمس الیصریء المعتمد یی اصول الفقه : (دمبقی +۹۳ہ۱۹) حلد اول ص ہم وپہا النظر الصحیح 
فھو ترتیب للعلوم أو للظنوں بحسے العقل لیوصل بھا الی علم او ظن . 
اس ہے قبل فرىاے ھیں : النظر فھو فکر ولك ان تقول هو الاستدلال 
آگے چل کر لکھتے ہیں : هان قیل عما ذا عنیتھ بقولکم ثئیفیة الاستدلال ھا عاء قیل الشروط 
والمقدہات وترتیبھا ۹ 

ہر۔ وضاحب کے لئے دیکھۓ سندرجە دیل عقاله کی تمہید : ۔ 
:.۸۸۰۱۹۳٢۵۷۰۳۲''‏ ۱۲۱۸:1۱۱۰ تناکگعاع3:ج05 ا3× - 6:5" .)514070 ۲۹4 م۸۸۸ 
33-68 - 0 ,(1970) 155 5,۲۰۱ 1ؤسا؟ نص(د1 


۱ ۔ شاطبی؛ العواققاں: جلد دوم (ٹیوئی ہم +ھ) -.۱۹۔ 

×۔ محمد تقی عثمانیء تقلید کی شرعی حثیت (کراچی؛ مکتبه دارالعلوء؛ ت-ن)۔ 

٭ر۔ ابیضااص مم 

ہر ایض ص مہ 

ىر ابضا ص .مم 

ہر ایضاص ٣‏ 

ےرہ ابضا ص وم۔ڈم 

ہ۸۔ ایصاً صام 

۹ ۔ عواله زاعد الکوٹری؛ حسن التقاصی غی سیرہ الامام ابی یوسف القاضی (قاھرہہ دارالانوار ہم۱۹) 
حاشیے مےں۔ 

رہہ ایضآاص مم 

۱ہ۔ فتاوی کے محتلف مجموعوں تا مطالعہ ثیا جانے تو اس کے شمار مثالیں ملیں کی ہم عبض ایک 
واقعه پیشس کریں گے جو معارف اعظم گڑھ (مارچ ۹۳ء جلد ۷ ؛ شمارہ م) کے ایک شذرہ 
ے نقل ے۔ 


”ابھی ۔چند ھی سہینوں کا واقعہ ے کہ ہعبقی کے چند مولویوں ۓ اسپرٹ جس ے لکڑیوں 
اور عمارتوں پر نقش و گار بناےۓ میں کام لما جاتا ے اس کی نجاست اور سسجدوں میں اس کہ 


۳ 


عدم جواز استعمال کا فتوی دیا اور اسی پر بی نہ کیا بلکە عربی میں اس فتوی کو لکھ کر 
سید رشید رضا اڈیٹر المنار کے پاس شاید دادطلبی کےٴلئے بھیجا۔ سید موصوفّۓ المتار میں اس فتوی 
کی خوب دھجیاں اڑائیں ابر علمائے عند کی عقل و خرد کا اس کو سعیار بتایا اور اس لہجہ می 
لکھا کە ے چارے ہندوستان کے علمامء فہم و اجتہاد میں حد درجه ناکارہ اور پست ہیں حالانکہ 
آج سے بارہ برس پہلے الندوہ کے ایک ضمنی مضمون میں شراب کے عدم نجاست پر راقم ے 
"نچھ لکھا ے اور اسہرثٹ تو شراب بھی نہیں یعنی مسکر نہیں؛؛ ٭ہ )۱١۸‏ 
جہاں تک علمائے ند کے بارے میں سید رشید رضا ى عمومی رائے کا تعلق ے وہ غالباً 
ان ےر هندوستان آے اور دارااھلوم دھوبند اور ندوة العلوم کے دورہ ہی قبل کی ے۔ اس کے 
بعد پقیناً ان کی رائے بدل شی تھی۔ اہم اس واقعه ہیں جو سشثله مذکورە ے وہ فتاوی کی 
نتابوں میں بھی اسی صورت میں آاے۔ اس میں غور طلب بات يہ ے دہ آپرٹ لا سسئله قطعی طور 
یر ٹیا تھا اور فقه میں اس کے بارےمیں حکم موجود نہیں تھا ۔ اس کا حکم تلاش کرنے کے لۓے کسی 
ہی حکم پر قیاس کرنے کی ضرورت تھی ۔ چنانچہ اسے شراب پر قیاس کر کےفتویٰ دیا کہا ۔ بے واقعہ 
۔ہہاں ٭ قیاس ؛؛ کے اصول کے نا کافی ہونے کی طرف اشارہ ػرتا ے وہاں اس کی غمازی بھی کرتارے 
تہ دورجدید میں اجتہاد کے لئے فقہی علم کافی نہیں بلکہ جدید اشیاء و حالات ہے آكاھی بھی 
ضروری ے ۔ 





ٹیلیلون دفترع 
۵ ۶۴ں 
نظام ادارت یہ نعیم صدیقی (صدر مجلی ادارت) فضل سن التہ (مدیر التظانی) 
پروفیسر فروغ احعد (مدیر ۔عول) حفیظ الرحمن احسن؛ طاھر شادانی 
معاوت ارا کین ادارہ 


سے ساھی اشاعت خا : 
ھی ا شاف ا یک نمبر ٭ جنوری؛ لرورکقك ہے ۱۹ء 


اقبال کی فکری و فنی شخصیت کی باز یافت کی ایک کوشش 
اقبال کے جھان معنی کے آفاق واعماق کا ایک مطالعهہ ! 
پیک صد ہے تیادہ اھل نظر کی کاوشوں کے ذریعے 


مقا سشنظمیں۔انٹرویوزے۔ذا 
ابواب کے سزین سرورق ۔ ضخامت .ەم قیعت ٠‏ روپے 
چندہ سالانه (م خرچ رجسٹری) ہم روپے ششاعی ٠.‏ روپے 
سه ماھی اشاعت خاصس ر١‏ رے - 












رت 


باراہ رسالت میں 


اے مددػر ۓرییباں؛ اے پناہ ے کساں 
اے تمیر عاجزانں؛ اے ىایهھ*ٴ ے . ًائیکاں 
ک5رواں سبرو تحمل کا ھوا دل سے رواں 
کہنے آیا ھوں ہیں اپنے درد و غم کی داستاں 
ے تری ذات سارک حُل مشکل کے لئے 
نام ہے تیرا شفاء دکھے ھوثے دل کے لئے 
ہزم عالم ہیں طرازؤز مسند عظمت عھے تو 
بہر الساں جبرثیل آیہ رحمت ہے تو 
اے دیار علم و حکمتء قبلہ امت ہے تو 
اے ضیائے جشم ایماں ء زیب هر مدحت سے تو 
درد جو انسان تھا نیرے پہلو ہے اٹھا 
قلزم, جوٹس سحبت تبرے آنسو یہ اتھا 
آب کوئر تشنهہ قامان محبت کا مہ تو 
جس کے ھر قطرے ہیں سوموقی ہیں وہ دربا عے تو 
طور پر چشم کلیماہ کا تارا ےھ تو 
معنی' یسٗین سے تو سفہوم او ادلیل ے تو 
اس ے پہجانا نف تیری ذات کے الوار کو 
جو اھ سھا اد تر ای عا از کر 


اتبال رد 


علامہ اقبال سے متعلق خصوصی انٹرویو (ء) 
٭ ایم ایس از 


مولانا غلام مرش 


س :۔ سولاا -۔ سوجودہ دور ہیں آپ کی ذات گراہی تاریکیوں ہیں روشنی کے 
سمصداق ہے ۔ اس لے ھم آپ .ے علامه اقبال ے آپ کی سلاقاتوں کے 
بارے ہیں کچھ پوچھنا چاہتے ہیں یہ ملاقاتیں کب شروع ھوئیں 
اور کب تک جاری رھہیں ؟ 


ج:۔ علامه اقبال رحمۂ اللہ عليه ے سیری اولین ملاقات :و رع ہیں ہولی۔ اس کا 
پںمنظر يہ ے کھ پہلی جنگ عظیم کے بعد ترکوں پر جو ے بناہ 
مظالم ڈھائے گۓ اور شیخ کوبت ۓ تمام عرب سالک کو اپنا ہم 
خیال بناۓ هوئے؛ انگرھزوں ک فریب کاریوں میں آکر ترک کی وسیع ترین 
سملکت تا خاتعه کر دیا؛ تو اس سرزسین ہیں شیخ سنوسی علیہ رحمة 
ایک ایسی ہستی تھے؛ جنھوں بے بار بار عرب رباستوں کو ان هولناک 
نتائج ہے آگہ کیا نىگر ان پر انگرھزوں کی حمایت کا جنون کچھ 
اس طرح ہے سوار تھا کہ حضرت شیخ سنوسی غعلید رحمة کی مجاعدالہ اور 
مصلحاله تحریک اکام ہوگئی؛ جس کو اس وقت حضرت علامہ ۓے ایک 
شعر ہیں هوں بیان کیا۔: 
کیا خوب ایر فیصل کو سنوسی ے پیغام دیا 
تو نام ولسب() کا حجازی ے پر دل کا حجازی بن لە سکا 
() مولانا علام مرشد کے بقول اس شعر کا معرعه ٹائی ابتدا میں یوں تھا کھ 
تو جمڑے کا تو حجازی ےء پردل کا حجازی بن نہ سکا 


شاید چبڑے, کے لفظ ے زیادہ تلی نمایاں ھوتی ہوہ اس لئے بعد سی اس کی جگہ ام ونسب؛ 
ک ترمیم کردی گئی؛ مولاناےۓٴ اس مصرعہ ثانی کو ابتدائی صورتھی میں پڑھا۔ 


اس ے پناہ صدسے سے مقاثر ھوکر ستحدہ ہندوستان ہیں تحریک خلافت 
شروع ھوئی؛ جس کے بہت بڑے سربرست حضرت علااہ اقبال رحمة اللہ عليه 
ہے >زسابت عاطی :کی در تولانا: غبدالقادر صررق سے 
جو بے حد خلص تیے۔ صدر عترم کے اس خلوص کی بدولت خاکسار 
غلام مرسشد کو تحریک خلافت کی پنجاب ورکن گکمیٹی کی رکنیت کا شرف 
حاصل ھوا اور جب ڈاکٹرکچلو گرفتار هوئے تو خاکسار کو ان کی جکھ 
نائب صدر بنایا گیا ۔ تحریک خلافت کی مقبولیت بڑے شہروں اور قصبوں 
کے علاوہ دیہاتوں کے گلی کوچوں ہیں بھی پھیل گئی تو متحدہ ھندوستان 
ہیں اعلی مناصب رکھنے والے سسلمان اور اىیدوار الگریز کے آله کار بن 
کر اس مقبول ترین تحریک کو ناکام بناۓ کے لئے میدان میں آگئے 
اور ترکرں کے خلاف سضاسین کا سلسله شروع هوگیاء یہاں تک کھ سرکاری 
اخبار سول اینڈ ملٹری گزٹ ر(ہاا٭مۃ 9٥ا4١‏ 4 ا۷٦)‏ میں ان 
کے بیانات بکثرت شائم ھوۓ لکے۔ ان خطاب یافته بزرگوں کا بڑا 
حربه یه تھا کہ خلیفه ھوے کے لۓ قریشی هونا ضروری ے اور چونکہ 
ترک قریشی نہیں ہیں اس لۓ وہ خلافت کے اھل نہیں ہیں ۔ ان 
خطاب بافقه یا ایدواران خطاباتك ۓے اس حدیث کو ڈھال بتایا 
”'الائمة سن قریش:؛ ۔ اس حدیث کو اخبار 'سول اینڈ ملٹری گزٹء نے 
اپنے ادارية )( لكاذہهاذه ) کا عنوان بناباء جس کو پڑھ کر حضرت 
علامه اقبال رحمة اللہ عليه ۓ پنجاب خلافت کمیٹی کے معزز صدر ہے 
ارشاد فرسایا کہ اس کا مسکت جواب کسی کتاب و سنت کے جاننے والے 
ے لکھوا کر اخبار کو بھیجا جائے اور اس ضمن میں ایک جلسه عام 
بھی منعقد کیا جائے ۔ میری خوش قسمتی تھی کھ علامه اقبال اور سولائا 
عبدالقادر قہوری ۓ یه ذه داری ٭یرے سپرد گی۔ 


اس وقت تک آپ کی حضرت علامہ ے بالمشافہ ملاقات لہیں عولی 
تھی ؟ 


جح 


ے 
جی نہیں ۔ ابھی جھے ان سے براەراست ملاقات کا شرف حاصل نہیں 
خوا تھا وسے حضرت علااه رحمة القہ علید مجھے ایک دوست شیخ 
کللب دین کے توسل ہے خوب جالتے تھے؛ جن کے سان میں وەکرایە دار ی 
حیثیت سے رہ چکے تھے ۔۔ ان کے علاوه ان کے ایک اور دوست شیخ 
احمد وکیل بھی میرے درس میں باقاعدی سے آے تھے اور یوں علابه 
اقبال رحمة اللہ عليه جھے بالواسطهہ طور پر اچھی طرح سے جالتے تھے ۔ 
آپ فرمارے تھے کہ پنجاب خلاقت کمیٹی کے صدارۓ حضرت علامہ ے 
اشارے پر یه ذمەداری آپ کو تفویض کی کہ آپء'سول اینڈ سلٹری گزٹ؛ 
ہیں شائع هوۓ والے بیانات و اعتراضات اور اداریة ہیں اٹھائے گئے کات 


کا جواب لکھیں ۔؟ 


جی ہاں۔ اس پر خاکسار ۓ ان سے ایک هفقه کی ہلت مانگی اور 
عرض کیا که آپ جلسه کے انعقاد کی تیاری جاری رکھیں اور ادھر 
جھے کم از کم سات روز دۓ جائیں کهھ میں کوئی سسکت اور سیر حاصل 
جواب لکھ سکوں اور پھر اس جواب کہ مجوزہ جلسه عام میں بھی پڑھ 
کر سناؤں۔ چنانچه انھوں ۓ میری بات مان لیے ٹھیک ایک فعفتہ کے 
بعد مقررہ وقت پر طے شدہ پروگرام کے عین مطابق ایک عظیم جلسہ 
باغ پیرون لوهاری دروازہ منعقد ھوا اور شاہ عالمی دروازہ ہے بھاٹی 
دروازہ تک لوگوں کا هجوم هی مجوم تھا اس جلسه ہیں سلٹیج پر 
دیگر اخبار لویسوں ہیں ھمارے حالف و سہربان اخبار 'سول !یٹڈ ہلٹری 
گزٹہ کے ایڈیٹر بھی معه اپنے رپورٹر کے سوجود تھے ۔ جلسه کا انتظام 
سولالا غلام بی ‌الدین قصوری کے ذنے تھاء جنھوں ۓ اپنی ذىەداریوں 
کو بہ احسن طریق نبھایا اور یہ جلسهہ ایک تاریخی اجلاس کی حیثیت 
اخثیار کر گیا ۔ شروع کے مقرروں ہیں مجھے بلایا گیا اور میں نے حدیث : 


ٹر 


'الائمة سن فریشض٠‏ کے سوضوع پر اظہار خیال کیاء جس کا خلاصہ ےہ 
کھ بے حدیث درایتاً محیح ے نە روایتاً۔ درایئاً اس لئے کہ یه قرآن 
کی آیت استخلاف کے خلاف ےء چوبیس آیات اس کے خلاف ہیں ۔ 
اقہ تعالوی کا واضح ارشادے۔ 
وعد اللہ الڈین آسنوامنکم و عملوا الصلحت‌لیستخلفنھم ٹی الاٴرض 
"کما استخلف الڈین سن قبلھم و لیمکنٹن لھم دینھم الڈی ارتضول 
ٹھم و لییدلنھم سن بعد خوفھم انا یعبدولنی لا یشرکون 
بی شیٹا و من کفر بعد ذالك فاولٹك حم الفاسقون . )١(‏ 
(ترجمه) تم میں جو لوگ ایعان لائیں اور ٹیک عمل کریںء ان نے الہ 
تعالیلٰ کا وعدہ ہے کہ ان کو اس اتباع کی برکت سے حکوست 
عطا فرساثے کا؛ جیسا که ان سے پہلے لوگوں کو حکومت دی 
اور جس دی ن کو ان کے لئے پسند فرسایا ھے؛ اس کو ان کے لۓ 
قوت دے گا اور ان کے اس خوف کے بعد اس کو مبدل 
بھ اسن کر دے گا؛ بشرطیکہ میری عبادت کرے رھیں اور 
میرے ساتھ کسی کو شریک لهة کریں اور اس کے بعد جو 
اشکری کرے گا تو یھ لوگ ے حکم ہیں ۔ 


اس آیت میں سرور دو عالم صلىی الہ عليه وسلم اور آپع کے مخلص غلاموں 
ہے خلافت کا وعدہ کیا گیا ے اور اس میں قریشض و غیر قریشش اور عربی 
وعجی کی کوئی تیز روا نہیں رکھی گئی ۔ میں ےۓے جلسه عام ہیں کہا 
کھ پیفبر کو بھی جب يد حق نہیں دیا گیا کە وہ خدا کے احکلمات 
میں تبدیلی کرے؛ تو پھر کسی کو یه جرأت نہیں ھولی چاھۓے کھ 
وہ ایسی احادیث کو بیان کرےء جو درایتاً صحیح ند ھوں -- اور پھر 
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۹ 


میں ۓ یە بھی کہا کہ نذکورہ حدیث روایتاً اس لۓ بھی غلط ہے کہ 
اس کی جو سندات خاکسار کی نظر ہے گزری ھیں؛ وہ اور ان کے راوی 
اس سعیار پر پورا نہیں اترے۔ جو حضرت انام بخاری عليه رحمة ے 
قرر کیا ے اور یہی وج ہے کد لہ صرف انام بخاریرم ۓ بلکد 
انام مسلمرد تک ۓ اس حدیث کو درج نہیں کیا۔ 

دلائل و براہین کی کثرت کے باعث میری تقریر کائی طویل ھوگئی؛ 
تاآلکہ ہیں ۓ سولانا قصوری صاحب کے بار بار اصرار پر اپٹا بیان ختم 


کردیا۔ 


دوسرے روز 'سول اینڈ ملٹریگزٹء سمیت تمام اخبارات میں اس جلسه 
کی کارروائی شائم ھوئی؛ تو یہ بات میرے لئۓ بھی نہایت حیران کن 
تھی کھ میری مکمل ثقریر شامل اشاعت تھی حضرت علامهہ ۓ اے 
پڑھاء تو اپنے دوست محمد دین تائیر کو ىیرے ہاں بھیجا۔ انھوں ے 
آکر مجھے پیغام دیا کد علامہ یاد فرمارعہ ہیں ۔ میرے لئے یھ سسرت 
کا مقام تھا میں ان کی خدمت ہیں حاضر هواء اس وقت وہ اہنی آرام 
کرسی پر تشریف فرنا تھے ۔ ایک والہاله جوٹس اور جذبہ کے ساتھ 
اٹھے اور دیوالہ وار جھے گلے لکا لیا۔ پھر میری بیشان یکو بوسہ دیا 
اور فرىایا: ہیں تمھیں مولوی کی بجائے آج سے بدو سولوی کا لقتب 
دیتا حوں اور وہ مجھے رحلت تک 'ہدو مولوی؛ ھی کہہ کر یاد کرےۓے 
دھ۔ 
کیا اس وقت علامه ہیکلوڈ روڈ وا ی کوٹھی میں رہائش ہذیر تھے ؟ 
جہاں تک میری یاد داشت کام کرتی ے؛ اس وقت آپ میرے قریب ھی 
شیخ گلا دین کے مان واقع بھاٹی دروازہ میں رھتے تھے اور شاید 
سیکلوڈ روڈ وا ی کوٹھی میں جاۓ کی تیاریاں کر رے تھے ۔ 


س]۔ 


ج--۔ 


حضرت علامه ے یه آپ کی پہلىی بالمشالهہ ملاقات تھی ؟ 


ہاں۔ یہ پہلىی بالمشافة ملاقات تھی جس کی تھوڑی بہت تفصیل بجھے 
آج بھی یاد ے کہ اس ملافات میں حضرت علامہ نۓ اس تقریر پر کافی 
دیر تک میرے ساتھ گفتگو کی اور فرىایا که تمپارا يہ کہنا بجا ے کهھ 
امام ابو الحسن اشعری سے لے کر شاہ ول الله دھلوی تک جن متکلمین 
حضرات ۓ اس حدیث کو درج کیا ے؛ ان کے الدراج کی کوئی 
وج سمجھ ہیں نہیں آتی۔ اخبار 'سول اینڈ ملٹری گزٹ: کو چاہئے 
لہ ان لوگوں کو زیادہ سے زیادہ العام کی پیشکش کرکےہ یہ اعلان 
کرے کہ مود غزنوی کی سلطنت ہیں کوئی ایسا مرد قلندر تھا جس 
ےۓ یه سوال اٹھایا کھ خلافت یا حکومت کے حقدار صرف اور صرف 
قریشس ہیں ؟ شاہ ولى اللہ کے دور ہیں ۔غلوں کی حکوہت تھی لیکن 
انھوں ۓ بھی ایسی کوئی تحریک شروع نە کی که خلافت کا حتدار 
کون ےے۔؟ ہیں ۓۓے حضرت علابہ ے عرض کیا کہ ان متکلمین 
حضرات کی جو کتاب بھی آپ اٹھائیں گےء ان ہیں سے هر ایک ہیں 
باقاعدہ ایک فصل ملے گی؛ ایک باب اس عنوان کے تحت سلے کا کہ : 
الائمة سن قریشںء ۔ یہ بات خود ان کے عمل کے خلاف تھی ۔ میں آج 
بھی یه بات بیالگ دھل کہوں کا کہ جو لوگ ایک عقیدے کو عام 
سسلمانوں کے سان پیش کرۓے ہیں اور خود اس پر عمل پیرا نہیں 
ھوے انھیں کوئی حق نہیں پہنچتا کھ اس قسم کا وعظ کریں ۔ 

حضرت علامهة نے اس موقم پر مجھ ے ایک بڑا دلچسپ اور فکر 
انگیز سوال کیا کہ لوگ تو یه کہیں گے کہ تم بڑے عالم هو پا وہ 
بڑے عالم تھے ۔؟ میں نے انکسارانه لہچۓے ہیں عرض کہا: میں تو کوئی 
عالم نہیں ھوںء فقط ایک طالب علم ہوںء لیکن بہر حال جن لوگوں ےَ 


گی 


ج۰ 


-٦ 

بتکلسن ھوے کی حثیت ہے (خلافت قریشس کے بارے میں) کتابوں 
میں لکھا ھےء خواہ وہ شرح عقائد ہوہ یا شاہ وی اللہ کی حجة اللہ البالفہہ 
خواء ید شریف جرجائی کی شرح مواقف هو یا علامه تفتازانی کی شرح 
مقاصدہ ان ہیں ہے بعض لوگ وہ هیںء جو تاتاریوں کے دور حکوست 
ہیں پیدا ھوثئے اور ان ھی کے عہد میں انھوں ۓے زندگی گزاری؛ ان 
کے رحم و کرم ے ان لوگوں کو حدیثیں اور دیگر کتابیں لکھنے کا 
سوقم ملاہ حیرت کی بات ے کھ وہ لوگوں کو درس تو دیتے تھے 
(فریش کا) اور خود غیر قریشض حکومت کے ماتحت زندگ گزارۓ تھے ۔ 
ہیں کہتا ھوں که جب اىام ابو الحسن اشعری ہے لے کر شاہ وی 
الہ دھلوی تک کسی ہے اس حدیث کی آڑ لے کر تحریک شروع نە کی 
تو موجودہ دور میں بھی ان خطاب یافقد بزرگوں کو کوئی حق نہیں 
پہنچتا کہ وہ اس پر حاشيه آرائی کریں اور اسلاىی اتحاد کو نقمان 
پہنچائیں ۔ 

کافی دیر تک حضرت علامد ہے اس موضوع پر گفنگو ھوتی رھی 
اور وہ خاموشی سے ميری باتیں سنتے رع ۔ آخر ہیں فرنایا کہ تمہیں 
اس تقریر سے نقعصان بھی پہنچ سکتا ھے ۔ حضرت علامہ کا یه الدیشہ 
حرف بە حرف درست تھاء کیونکہ میں جس دارالعلوم میں صدر تھا 
اس کا ایک ایک رکن خلافت کمیٹی کے خلاف تھا ۔ 
آپ کا اشارہ کس دارالعلوم کی طرف ہے ؟ 
دارالعلوم لععالية عندء جہاں ہے ۹۲ء میں میں استعفوٰ د ےکر چلا 
آپا۔ اس استعفیل کی وجە دراصل اظہار وجوہ کا وہ وٹی تھاء جو عرم علی 
چشتی اور تاج دین ایڈووکیٹ ۓ دارالعلوم کی طرف ے ىیرے ام جاری 
کیا۔ ان ھر دو اصحاب ۓ مجھ ے سوال کیا کہ آپ کو اس طرح ک 


تقریر نہیں کرنی چاہئے تھی ۔ میں ےۓ انھیں باور کراۓ کی کوشش کى 
کھ ہیں ہے یہ مضمون اپنے فارغ وقت ہیں لکھا ے اور پھر اس پر تقریر 
کی ے؛ لیکن 'دارالعلومء کے فرائض ہے میں ۓۓ ھرگز احماض نہیں برتاء 
لیکن وہ لوگ مجھے ملازمت ہے سبکدوئس کرےۓ کا فیصلهہ کر چکے تھے 
لہذا میں ۓ استعفا دے دیا اور فارغ الذھن عوکر اونچی ۔مجد اندرون 
بھاٹی کیٹ چلا آیا اور یہاں درس کا سلسله شروع کر دیا۔ علامہ اقبال 
کو جب اس صورت حال کا علم هھواء تو انھوں ےۓ فرمایا: اس ہیں فکر 
کی کوئی بات نہیں؛ حق بات کہنے اور لکھنے کی پادائس ہیں انسان 
کو ایسی کئی قربانیاں دینا پڑتی ہیں ۔ دارالعلوم کی ملازست سد 
فراعت کے بعد بجھے علاہ سے ملاقاتوں کے لئے زیادہ وقت سیسر آے 
لگا اور اب میرا زیادہ وقت ان کی صحبتوں ہیں گزرتا تھا ۔ 


حضرت علامه ے آپ کی آخری ملاقات کب ھوثی ؟ 


وصال سے ایک هفقتهہ پہلے تک حضرت علادےہ سے ملاقاتوں کا سلسله 
جاری رھا۔ آخری سلاقات: ان کی رحلت ہے چند یوم پہلے ھوئی؛ جب 
انھوں ے جھے م۔شی کے توسل سے پیغام بھیجا کە ملاقات کے لئے 
آؤ۔ اس وقت وہ بستر مرگ پر دراز تھے ۔ میں حاضر هواء علالت کے 
باوجود تپاک سے مےء م۔ شس سمیت سب لوگوں کو کمرے ہے لکل 
جاۓ کی استدعا کی اور آخر میں اپنے خاص خادم علىی بخش کو بھی 
باعر چلے جاۓ کو کہا۔ پھر مجھے بستر پر پاس بٹھالیا۔ سرھاۓ بڑا 
وا قرآن شریف اٹھایا اور سورة 'النجم؛ کے اوراق کھول کر فرساے 
لگے کہ ہیں اس سووۃ کی پہلی تین آیات کی تفسیر کے متعاق بیشتر 
علماء کرام ہے استفسار کر چناھوںء مگر جھے تسلىی و تشفی نہیں عوئی۔ 
بالاآخر آپ کو زحمت دی سے ۔ ہیں ے عر ضشکیا کہ ان کی تفسیروں ہے 


۳ 
آپ کو تسلی و تشفی ہو ھی نہیں سکتی۔ تب ہیں نۓ پیلے یہ تین 
آبات پڑھیں : والنجم اذاھوی ۔ ماضل صاحیکم وبا غوی . وسنا بنطق 
عن الھوی . 
میں ۓ عرض کیا کد نجم کے معنی جہاں کوکب؛ ستارے؛ پودے 
بیل یا شجر کے ہیں وہاں اس کے بعنی حصه کے بھی ہیں۔ 'ھوی؛ 
کہ معنی اگر گرۓ کے ہیں تو اترۓے کے بھی ہیں ۔ حضرت علامہ 
ے فرسایا: ٹھیک ہے ۔ تب میں ے عرض کیا که اس آیت کی تشریح 
یوں ھے : گواہ ےہ عر حصہ قرآن کاہ جب اترتا ے وہہ یعنی گواھی دیتا 
ہے تیری صداقت پر۔ اب سوال يہ عے که کس بات کی شہادت دیتا ے ؟ 
'اضل صاحبکمء صاحب سے مراد یہاں رسول پاک ہیں که وہ (رسول 
القہ صلی اہ عليه وسلم) تم جیسے بدترین بدکاروں ہیں چالیس برس رھنے 
کے باوجود کبھی برائی اور بدکاری کے سرتکب لە ہھوثے۔ 'غوی؛ 
بداعقادی کو بھی کپتے ہیں اور 'وسا بنطق غعن الھویء سے مراد 
ھکد : گواہ ھے ہر حصہ قرآن کا جب اترتا ہے وەکھ آپ (وءل اللہ صلعم) 
ے کبھی بدزبانی کا ارتکاب نە کیاء گوکه آپص سالہا سال؛ صبحء شام؛ 
سفر؛ حضر میں بھی بدترین لوگوںء بد اعتقادوں اور بدکاروں کی صحبت 
میں رع ۔ یه قرآن کہنا ے؛ کے جو بروں کی صحبت میں بیٹھے گا برا 
هوجاۓ کا۔عام دلیا میں یہی ضابطه ایک ضرب المثل کے طور پر سشہو 
ےہ لیکن اللہ اللہ صرف رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کی ذات اقدس ھی 
ایسی تھی جو اس سے سشثنول رھی اور آپص کا دامن ہر قسم کی چھوٹی 
بڑی برائیء اور بدزبالی ے پاک رھا۔ اور قرآن کا هر حصه اس بات کی 
شہادت دیتا ے ۔ 
حضرت علامه انتہائی یکسوئی اور غور ہے سورہ 'النجم؛ کی ان 


تین آیات کی تفسیر کے مطالعد میں عو تھے اور پھر رقت آیز لہچ 
ہیں فرسایا : یہ حقیقت ہے کہ حضور صلی اللہ عليه وسلم کے کردار او 
تقدس کی سفائی اور گواہی قرآن ہیۓ پیش نہیں کی بلکهھ خالق کائنات 
ےۓ ظہور قدسی ہے پہلے ان کی فطرت لو ایسے سالچے میں ڈھالا تھا کہ 
آپم ھر نوع کی آلائشوں سے سمفوظ و ماسون ار ۔ قرآن کے ذریے 
تو فقط لوگو ں کو بتانا مقصود تھا اور حضورص کی صداقت بعینہ قرآن کے 
صداقت بے ۔ عغعلامہ کے لبوں ہے حضورص کا ورد جاری تھاء اور ان ٤‏ 
نکاعیں اشکبار تھیں ۔ وہ حقیقتاً سچے عاشق رسول تھے ۔ 

اسی صحبت میںء ہیں لۓ حضرت علامہ کی خدست میں سووہ 'النجم 
ی ان آبات کا پس منظر بیان کرۓ کے لۓ ابن عباس کی تشریح بیار 
کی کھ: حق تعالول قرآن حکیم کی قسم اٹھا کر فرساتا ےہ کہ قرآر 
گھ کو رید چرئل ہی کل اھ مل ام یه صلی رد 
واں ایک ایک دو دو تین تین اور چار چار آیتیں کرکے پورے بم 
سال ہیں نازل کیا گیا؛ اور جب علتبھ بن ابی لہب نۓ سنا کہ حم 
صلی القہ عليه وسلم؛ قرآن حکیم کے حصوں کی قسم کھاے ہیں تو : 
بولا کہ محمد (صلی اللہ عليه وسلم) تک یه بات پہنچا دو که ہیں قرآز 
کریم کے حصوں کا مٹکر ہوں۔ جب لوگوں ے حضور اکرم صلی ان 
عليه وسلم تک یه بات پہنچائی تو آپ نۓ فردایا کہ اے رب العالمین 
اپنے درندوں میں سے کوئی درتله اس پر مسلط کردے۔ چنائح 
حی تعالیٰ ےۓ حران کے قریب ایک شی رکو اس پر بسلط کر دیا؛ جس > 
اس ۓ اس کے ساتھیوں سے کال کر قرب و جوار میں لےجاکر سر ۓ 
لے کر پاؤں تک چیر پھاڑ ڈالاء لیکن اس کی لجاست کے باعث اس > 
چکھا تک نہیں ۔ () 





ہہ تفسہر ابن عیلس ج ۳ص ہے؟ 


بن 

:۔ اقبال کے بعض شیدائیوں کا بیان ےہ کے حضرت علامہ خود قرآن حکیم 

کی تفسیر لکھنے کا ارادہ رکھتے تھے۔ کیا آپ سے بھی اس سوضوع 
پر کبھی گفنگو ھوئی ؟ 


میرے سات خصوصیت سے الھوں ےۓ اس موضوع پر کسی قسم کا اظہار 
خیال تو نہیں کیا تھاء تاہم ید اس ان کے اس عزم کی طرف ایک بلیغ 
اشارہ ےہ کہ وہ ھر ملاقات ہیں قرآن کی کسی نہ کسی آیت کے متعلق 
خلوت ہیں اور بسا اوقات اپنے بعض ىداحوں مثلاٌٍ ڈاکٹر محمد دین تائیں 
م شس اور ڈاکٹر عبداقہ چغنائی وغیرہ کی جلوت میں مجھ ہے خاطب 
ھوکئر سیر حاصل گفتگو فرساۓ تھے ۔ اس ضمن ہیں کوئی ایک آیت 
پڑھ کر ان کا سب ے پبلا سوال یہی ھوتا تھا که اس آیت کے سفہوم 
کے متعلق آپ ‏ یا خیال سے ؟ اور مجھے اس بارے ہیں جو کچھ 
معلوم ھوتاء اپنی علمی استعداد کے مطابق عرض کر دیقا اور اگر مزید 
وضاحت کی غضرورت مسوس هوتی تو بعض کتب کے حوالے دیکھنے کی 
خاطر دوسرے روز کی سہلت طلب کر لیتا۔ جثتا عرصه میں ان کی صحبتوں 
سے مستٹفید ھوتا رھاء ہیں ے اندازہ لگایا کہ حضرت علامه عالم شباب می 
ہیں بحسو سکر چکے تھ ےکہ اگر اسلام کو ایک ضابطه کی حیثیت ہے عصر 
حاضر میں کاىیاب اور آبروسند بنالا عے تو اس کا طریقه یہی ہے دہ 
زماله حال کے جورسپروڈنس ( 609۶ 0ال ) یعنی اسول قانون ک 
روشنی میں شرع اسلامی کے اساسات دلیا کہ سامئے پیشس لئے جائیں 
اور دلیل و برھان سے اصول فقہ اسلامی کی برتری آج کل کے قانون پر 
ثابت کی جائے۔ میں ۓ بعد ہیں کہیں پڑھاکہ ان کی جوزهکتاب کا ام تھا 
(٭ ت۰ ن٣‏ م10۶ عنصھلفاً ٤ہ ٣8:100‏ ا09ہ٥)‏ اور آاٹھوں ۓ بارھا اس ارادے 


٦ 


ک5 بھی اظہار کیا تھا کە وہ ایک کتاب لکھیں گر (۸:91300 ہہ آّ؛ھ صعلعلق 


اگر حضرت علامہ رحمة اللہ عليه قرآن حکیم کی تفسیر لکھنے کا 
ارادہ رکھتے تھے؛ جیسا که آپ نے ان کے بعض شیدائیوں کے حوالے 
ہے سوال کیا ےء تو سیری ذاتی رائے میں اسلام کے سوضوع پر وہ 
ستذکرہ کتاہیں بعد ہیں لکھنے کا ارادہ رکھتے ھوں گے تاہم ید اس 
یقینی ے کہ مدت دراز ہے ان کے ذھن میں یہ تجویز گردٹس کر رھی 
تھی کھ ایک علمی ‏ سکز قائم کیا جائےء جہاں دینی و دنیاوی علوم 
کے باھرین جمع کئۓے جائیںء جنھیں خورد و لوٹس کی فکر ہے بالکل 
آزاد ”کردیا جائے؛ تاکه وہ ایک پر سکون کوئے ہیں بیٹھ کر یکسوئی 
کے ساتھ اسلامء تاریخ اسلامء تمدن اسلامء ثقافت اسلامی اور شرع اسلام 
کے متعلق ایسی ایسی کتابیں مدون کر سکیں؛ جو دنیائے فکر میں ایک 
انقلاب برپا کر سکیں ۔ 


مولاناء آپ ان کی شاعری کے کس پپلو کو نمایاں طور پر حسوس 
کرے ہیں ؟ 

عر شاعر کی اپنی ایک انفرادیت ھوتی سے ۔ وہ ایک خاص اسلوب رکھتا اھ 
یا ایک خغصوص رنگ کے ثابع ھوتا ھےہء جس ہے اس کی عظمت و شوکت 
آشکارا ھوتی ہے ۔ اس رنگ اور اسلوب ے بغاوت کر کے وہ اپنا وقار 
قائم نہیں رکھ سکتا۔ لیکن جہاں تک میں ہۓ ان کی شاعری کا مطالعد 
کیا ے؛ وہ ایک همه جہتی شاعر ھیں؛ غزل گو ہیںء قصیدہ خواں بھی 
مناظر قدرت اور ظاھر فطرت کے پرستار ہیں اور کشور دل کی تباھی 
و بربادی کے سوگوار اور ساتم دار بھی ۔ وہ حمد و لعت کہنے کے علاوہ 
زندگی کے سسائل ہے بحث کرے ہیں اور فلسفه کی گنھیاں بھی سلجھاےۓ 


1 


ہیں ۔ اقبال کو میں ے جس رنگ ہیں بھی دیکھا ے وہ یکتاثے ررزار 
دکھائی دئے یں ۔ 


علامہ اقبال ۓ جو زباله پایاء وہ متقدمین اور متاخرین کو نہیں 
لاہ جس زان ہے اقبال نبرد آزما رهے؛ اس کہ مزاج ناس ان کہ 
پیٹس رو تھے لہ مسعصر۔ ىیرے نزدیک ان کے افکار کی وسعت کا یہی 
نمایاں پہلو ےہ کہ الھوں ےۓ عصر خوبشصض ے اعلان جنگ کیا اور 
دم آخر تک لڑۓ رھہ۔ ان کے تیور بدلے ئە عزم و حوصله میں کوئی 
فرق آیا۔ ان کے جوشس پیکار اور شوق رزم میں ولوله انگیزی کی وجه 
یه تھی کہ وہ اس زہالدکو؛ اس کے اقتضاء کو اچھی طرح جانتے 
پہچانتے تھے ۔ ان کا دل آزاد تھاء ڈھن, طبع اور سزاج ہیں حریت پسندی 
تھی ۔ وہ زلدگی بھر غلامی کے خلاف صف آراء رید ء ذھنی غلامی لو 
جائز سمجھا نہ جسمانی غلامی کو انھوں ۓےٗ جو کچھ دیکھاء اپنی 
آنکھوں ہے دیکھاء جو کچھ سناء اپنے کانوں سے سناء جو کچھ سوچا 
اہنے ھی ذھن سے سوچا اور جو فیصله کیاء اپنے ھی دل ہے کیا۔ 
افکار و خمالات اور نظریات و تصورات کی دربوزہ گری انھوں ۓ کبھی 
کی اور جھے ان کی شخصیت اور افکار کا یہی ہپہلو سب ہے پیادہ 
پسند ہے۔ ید بات کس قدر افسوسناک مہ کہ اکثر لوگ اقبال ک 
شاعری اور ان کے افکار کی اصل روح کو نہیں سجھتے اور ان کے کلام 
کو عحض شاعری سجھ کر پڑھتے ہیں ۔ اس کی طرف خود اقبال ےۓے 
بھی پیش گوئی فربىائی تھی کہ لوگ ىیری شاعری کا سطلب اور مقصد 
نہیں جائتے؛ میں بتاتا هوں کھ میری شاعری؛ سیرے دل کی وہ آواز ےء 
جس نۓ ذرہ ے سای میں زلدک کی تڑپ پیدا کی اور وہ آمادۂ جہاد ے 
ذوق لمو اور شوق ظہور ہے بیتاب ہوا جا رہا ے : 


ثل شرر نذره را تن بد تیندن دھم 
تن به تپنن دھمء؛ بال پرینن دھم 

اقبال کا ایک اکردہ گناہ بيھ بھی عے کھ انھوں ۓ اپنا ایک حلقہ سخن 
بنایا اور اس میں بیٹھ "ثر عہد حاضر کی فریب کاریوں اور طلسم بندیوں 
کے خلاف اعلان جہاد الرے رعے اور کچی ایسے لوک پیدا ھوگۓ؛ 
جو ان کی بات سنتے تھے؛ اس پر کان دھرے تھے اور صف بسته ھوۓے 
کی تیاریوں ہیں رھتے تھے ان کا اپنا شعر ےہ : 

تر گناہ ہے اقبال جلس آرائی 

اگرچھ تو ےے ۔شثال زاله کم پیوند 
اور ية ان کی نوائے پرینماں کا اثر تھا کھ غلاموں میں جذیہ حریب 
پیدار ہوگیا؛ جو غلاہی پر قناعت کر چکے تھے اور جنھوں ے ذلت 
و خواری کی زندگی سٹو اپنا لیا نا اور جو اپنی شکكسته بری پر خورسند 
و مسرور تھے؛ وہ فضائے نیلگوں ہیں اڑے کے لئے بیتاب ھوگۓے؛ ان 
میں شوق ہرواز پیدا هو گیا : 

تڑپ رع ہیں فضائے لیلگوں کے لۓ 

وہ پر شکستہ کە صحن سرا میں تھے خورسند 
آج اقبال کا یە شعر خود ان کی زندگ ہر صادق آرہا ے که : 

اگر جہاں ہیں مرا جوھر آشکار هوا 

قلندری سے ھوا سے تونگری سے نہیں 
اللہ اللہ ! کیا فکر کی وسعت اور بلندی عہ که اقبال کہتے ہیں : اگر 
دلیا میں مرا جوھر آشکار ہوا ے اور لوگ بجھے سر آنکھوں پہ بٹھاے 
ھیں؛ سیری قدرو منزلت کرے ہیں مہری عظمت کے معترف یا سیری 


۹- 
بڑائی کے قائل ہیں تو اس لئے کہ ہیں تونگر نہیں ھوں؛ بلکہ قلندر 
ہوں۔ مقصود کہنے کا ید ہے کھ جو شخص زر و دولت پر حریصانه 
نگاھیں لہین رکھتا؛ ایمان و ضیر کا سودا نہیں کرتا وہ قلندر کے راڑ 
کو بالیتا ے ۔ 
. آپ کے خیال ہیں اقبال کا پیغام ) [انلفاناہ ) میں کیا ے ؟ 
حضرت علامه اقبال کا یه ایعان تھاکہ قرآن کے بغیر مسلمان؛ سلمان 
بن نہیں سکتا : 

گر تو ہی خواھی سلمان زیسلن 

نیست سمکن جز بہ قرآن زیستن 

ان کا پیغام غتصراً الفاظ ہیں یہی ہے کہ قرآن کی روشنی میں 

سچے سسلمان بن جاؤ اور فطرت ۓے سیری طرح تمہیں جو آب و تاب 
بخشی ےء "لہ گمراہوں دو راسته دکھاتا ھوں؛ جسے ابر تیره و تار 
کے اندر ہے چمکتی بجلی بھٹکے هوئے لوگوں "کو راستہ دکھاتی ے؛ 
تم بھی ایسے ھی بن جاؤ: 

بہ آں آب و تاے کە فطرت بەہ بخشد 

درخشم جو ابرے يف ابر ساےہ 
کہا جاتا ہے کە علامه اقبال ایک مستقل نظام فکر رکھنے والے اسلاسی 
سثا ی معاشرہ کی تشکیل کے خواہاں تھے؛ آپ کے خیال ہیں ان کے ذھن 
ہیں کس قسم کے مشثا ی معاشرہ کا نقشہ تھا۔؟ 
ے شک وہ ایک ۔ستقل نظام فکر رکھنے والے معاشرہ کی تشکیل چاھتے 
تھے ۔ ان کے نزدیک صحیح اسلامی مثال یں معاشرہ وھی تھاہ جو حضور 
سرور کائنات کے عہد مقدس ہیں ظہور پذیر ہواء اس معاشرہ میں فرقه 


بندی کی قطعاً کوئی گنجائش نە تھی کیونکه فرقد بندی کو قرآن بے 
کفر قرار دیا ے؛ اور حضرت علامہ اس کفر کے شدید ابخالف تھے۔ 
وہ دین کی عظمت و رفعت کے قائل تھے اور اوہام پرسٹی کو لفرت کی 
نہ ہے دیکھتے تھے ۔ اس کے ساتھ ساتھ وہ یە بھی چاھتے تھے کہ ھمارے 
علماء کرام تنگ نظری تعصب اور فرسودہ توھمات کا شکار هوے کی بجائے 
وسیع النظریء کشادہ ظرفی اور اعفیل اندار کو حرزجان تصور کریں 
اور صحیح اسلامی خطوط کے تحت ایک سستقل نظام کی اساس پر مشالی 
اسلامی معاشرہ تشکیل کریں: جس ہیں ایک دوسرے کو کافر کہنے 
والا کوئی ند ہو۔ مجھے ان کا وہ بیان آج بھی یاد ہے جو مم یرس قبل 
اخبار میں شائع ھوا تھا اس ہیں حضرت علامه ے فربایا تھا ۔ 
''تمارے دین کی یه عظیم الشان بلند نظری ء ملاؤں اور 
فقیہوں کے فرسودہ اوھام ہیں جکڑی ھوئی ہے اور آزادی چاہتی 
سے ۔ روحانی اعتبار سے ھم حالات و جذبات کہ ایک قید خاےۓے 
ہیں محبوس ہیں ۔ جو صدیوں کی ہدت ہیں ہم نے اہنے گرد خود 
تعمیر کر لیا ے اور ہم بوڑھوں کے لئے شرم کا مقام ہے کہ ہم 
نوجوانوں کو ان اقتصادی؛ سیاسیء بلکہ مذعبی بحرانوں کا مقابله 
کرۓ کے قابل ئە بنا سکےء جو زان حاضر میں آے والے ھیںء 
ضرورت اس اس کی سے کھ ساری قوم کی موجودہ ذعنیت کو یکسر 
تبدیل کر دیا جائے تاکە وہ پھر نئی آرزوؤںء نئی تمناؤوں اور نۓ 
نصب العین کی انگ کو حسوس کرے لگے ۔(:) 
علامہ اقیال رحمة الہ عليه کو علماء کرام سے بڑی توقعات 
وابسقه تھیںء؛ که وہ لئی نسل کی احسن تربیت میں اپٹا بھر پور کردار 


ادا کر سکیں گے ۔ نگر افسوس کے ایسا نھ ہو سکا۔ اور حضرت علامه 
-۔ 'روزنامه القلاب؛ ۳ء مارچ ۳مھ 





۱ 


جس قسم کا مثالی معاشرہ چاہتے تھے وہ تشکیل لہ پاسکاہ اس کک اہم 
وجه یه تھی که هماری سوچ کا سکز و محور یہی بحث رھی کہ 
مسلمالوں ہیں کون سلعان سے اور کون کافر ؟ 


اقعمادی اور سیاسی بحرانوں سے تو لت اسلاميه کئی بار دوچار ھوئی 
اور آج بھی تیسری دلیا کے ساسے یپی مسئلهہ سر فہرست عہ؛ 
گر یه جو آپ کے بقول حضرت علامہ بنۓ ہذھبی بحران کا ذکر کیاء 
اس ے ان کی سراد کیا تھی ۔ ؟ 


عزیزم میں دسمبر مەپیر۱م میں پیدا ھواء اس لحاظ سے میری عمر ۲مم سال 
ہو چی ۓے؛ لیکن ىیری ساری زندی ان ھی لغتوں میں گزری ھے؛ جنہیں 
بعض لوگ کفر کے فتوے کہتے ہیں ۔ یه فنوے کئی بار حضرت علامه 
کی زندگی میں بھی بمجھ پر لگائے گئے۔ سگر خدا کا شکر ے کھ میرے 
پایہ استقلال میں رائی بھر لغزٹس لە آئی؛ میں ثابت قدم رھاء کیوٹکھ ہیں 
فتوی لگاۓ والوں پر ایمان نہیں لایا تھاء ہیں قرآن پر ایمان لایا عوں 
اور جو قرآن پر ایمان لایا هوہ اس پر کوئی بھی فتوی اثر نہیں کرتا۔ 
ہیں زاله شناس تھا اس لئے کئی پار نذھبی بحران ے گزرا۔ ہیں 
جب اس موضوع ہر گفتگو کرتا ھوں: تو میری نکاھوں کے سامنے وہ حالات 
بتحرک تصویروں کی صورت ہیں آے لگنے هیں جب ذرا ذراسی بات 
پر ”اسلام خطرے میں ھے؛؛ کا شور سنائی دینے لگتا ے۔ ایک بار ببئی 
کی ایک سسجد میں بچلی کا پنکھا لک دیا گیاء تو بعض مولویوں ے 
مسلمالوں کو وہاں نماز پڑھنے ہے روک دیا کہ پنکھا شرک ہے 
اور اس کی آواز اور هوا نماز میں خل ھوگ؛ لہذا کفر ھے؛ اس لۓ اس 
مسجد میں نماز له پڑھی جائے؛ اس پر حضرت علامهء مولانا ظفر علی 


خان کے ساتھ میرے ہاں تشریف لائے اور استمداد کے طالب موۓے 


۲ 
ہیں ۓے انھیں ایک تفصیلى جواب لکھکر دیا کہ اسلام ھراگز خطرے 
ہیں نہیں اور ہنکھے کی ہوا تو اللہ کی ایک نعمت ے؛ جو خشوع و 
خضوع سے نماز ادا کرۓے والوں کے پسیۓے کی بدیو کو بھی جنت ک 
عطر بیز عواؤں ہیں شال کردے گی۔ یه ہضموتن 'زہتدار اخبار میں 
شائم ھواء تو مولویوں ے مجھ پرکفرکا فتوی لگا ديا اور میں حاموڈں 
رھا۔ 

س :۔ مولاناء کیا دلیا کی عظیم بادشاھی سسجدہ لاہور میں خطابت کے عہدرے 
پر فائز هوۓے کا بھی یپی پس منظر تھے ۔ ؟ 

چ:ٍ جی ہاں ! ایک وقت وہ بھی آیاء جب الہ اکبر کی عدا کو دور دور تک 
پہنچاۓ کے لئے نساجد میں لاؤڈسپیکر لکائے گئے تو بعض جید علماء 
”ثرام ۓ اس اقدام کو بھی کفر قرار دیا اور چند ایک نے تو لاؤڈسپیکر 
کی سوجودیق میں سسجدوں ہیں نماز جمعه پڑھاے سے انکار کر دیا۔ 
میں نے اس موقع پر بھی ان ملاؤں کی ہان ہیں ہاں ملاےۓ ے انکار 
"کیاء تو مجی پر ایک اور کفر کا فتوی لا دیا گیا۔ اس دوران میں ''تبروں 
کا فلنه؛ برپا ھوچکا تھاء جس کے نیجہ ہیں الجمن خدام الحرمین؛ بنائی 
گئی۔ اس کے کرتا دھرتا علی برادران تھے انھوں ۓ ایک جلسہ مثعقد 
کرنا چاہا کە حج کا بائیکلٹ کیا جائے ۔ الجمن ھذا کا سوقف ید تھا 
لہ چونکد سعودی حکوبست ے اپنے ملک ہے قبروں کے نام و نشان 
ٹا دثے ھیں؛ لہذا احتجاج کے طور پر حچ کا بائیکلٹ کیا جائے؛ یه تھی 
قبوں کے فلنه کی تحریک ۔- -۔- جس کا غوغا سن کر سولانا ظفر علی خان 
ىیرے پاس چل کر آئے اغخلباً یه ۰ء کا واقعه ے۔ مولانا ۓ انہدام 
القبور انہدام القباء وغیرہ عنوالات کی کئی کتاہیں اور بمفلٹ مجھے 
دکھائے اورکپا که اس موضوع پر دیوبندی اور وھامیٹک لہیں بول رے؛ 


ے٣۳‎ 


آپ ھی دو چار سطریں لکھ دیجئۓے؛ ہیں نۓ ان کے اصرار پر ایک تفصولی 
سخسون لکھا جو تین اقساط ہیں مولانا ظفر علىی خان کے اخبار ”زہینداں 
ہیں شائع ہوا۔ اس کی سرخی سولانا غلام رسول سہر ۓۓ ''اجتماع چیوشس 
اسلامیء؛ تجویز کی۔ میرے اس سضمون کا لب لباب یه تھا کهھ اے 
برصغیر کے سسلمانو! سوچو تو ذراء ان قبوں کے سار ھوے کی خبر 
تنہیں انگریز سرکار ۓ پہنچائی ے؛ جس کو تم اپنا دشمن سمجھتے هو 
تم ہیں سے کیا کسی ۓ کوئی قب خود اپنی آنکھوں ہے گرا هوا 
بھی دیکھا ے۔؟ پھر نم حج کا بائیکلٹ کیو ں کر رعہ ہو؟ سوال یہ ےہ 
کہ جب حضور صلی اللہ علیہ وسلم ۓ صلح حدیبیه کی روشتنی ہیں ۔سلمهہ 
سشرکوں کے اقندار میں ان کی شرائط و قیود کے مطابق خانه کعبة کا 
طواف کیا اور عرفات و سزدلفه میں قیام کیا تو سعودی فرمانروا کی 
سوجودی ہیں تم حجچ کا بائیئلٹ کیوں کر کروگے۔ ؟ اور یه آدہاں کی 
دالشمندی ےے کە اگر ایک آدمی بالفرض سٹی اور اینٹوں کے قبے 
گراتا ھے؛ تو تم خدا کے گھر کے دشمن بن جاؤ۔ 


اس سضمون کی اشاعت کے بعد علامہه اقبال ے بجھے یاد کیا ہیں حاضر 
ھوا۔ گزشتہ تین روز کے اخبارات ان کے سامنے تھے ۔ آپ نے میری طرف 
دیکھا؛ ہنس کرفرنایا: بدو۔ولوی ! تیری خر نہیں مزید فرنایا : باتیں 
تو ساری ٹھیک ھیں؛ گر تمہاری شنوائی نہیں ہوگی۔ 


اور علامے کا پھ اندیشه حرف به حرف درست ثابت ھوا۔ الجمن 
خدام الحرہین کے جلسد عام میں؛ بجی پر المن طعن کی گئی؛ صدر 
جلسه ے اپنی تقریر میں فرماباکھ حج کے بائیکاٹ کی قرار داد (00 00 )3٥:0|‏ 
پاس کرے ہے پہلے جس شخص کا یه مضمون ‏ تین قسطوں ہیں شائع 


ے٣‎ 


ہوا ےء اور جو حنفیوں کے دارالعلوم ہیں صدر سدرس ے؛ اس کو کافر 
قرار دو اور جو اس کے کفر میں شک کرے وہ بھی کافرہ اور سطاليبه کرو 
کہ اس شخص کو ملازست ے برخاست کیا جائے؛ ورله دارالعلوم کے 
لئے چندہ بند کرنۓ کی سہم شروع کردی جائے گی۔ ایک پیر صاحب نے 
اس قرار داد کی تائید ی۔ وہ میرے ضلع کے تھے اور ہیں جلسه ہے قبل 
انھیں اپنے ہاں چائے پر دعوت دے چکا تھا۔ رات کو میرے خلاف کفری 
قرار داد پاس ھوئی؛, اگئے روز میں انھیں اپنے غریب خاے پر لاۓ 
کے لۓ بازار حکیماں پہنچا جہاں وه اقامت پذیر تھے پیر صاحب اور 
میں دونوں چلے آر تھے اور سب لوگ انگشت بدنداں تھے ۔ اتفاق 
ہے راستے میں حضرت علامہ مل گۓ؛ انھوں ۓ آگے بڑھ کر ہم ے 
سوال لیا که آپ دونوں میں سے سسلعان کون ھھ۔ ؟ پیر صاحب خاموضس 


رے؛ میں ے بر جسته کہا: پہلے ىیه اور پھر میں ۔ اور علامه مسکرا 


ثر بازار حکیماں کی طرف چل دئے ۔ 


چائے کی دعوت ہیں پیر صاحب ہۓ اس موضوع کو پھر زیر بحث میں 

لانا چاہا گر ہیں ۓ انھیں روک دیا اور کہا کد جو کچھ هواء 

اےے بھول جائیے؛ ہیری تو ساری زندگی ان ھی منکاموں میں گزری ے 

اور جھے ان فتوؤں کی کوئی پرواہ نہیں ۔ کوھا کیفیت یە تھی که ع : 
میں ہوا کافر تو وہ کافر مسلماں ھوگیا 


اس روز مبجھے دارالعلوم نععانيه کی طرف سے ملازست ہے سبکدوشی 
کا بروائه سل گیا۔ قبل ازیں ہیں پہلے ھی استعفی پیشس کر چکا تھاء 
کیونکه تحریک خلافت ہیں دارالعلوم کا ایک ایک رکن میرے خلاف 
عو چکا تھا جیسا کہ میں پہلے عرض کر چکا ھوںء بپر حال میں اپنے 
اس سان ہے سلاحقہ ''اولچی .جدء میں آگیا۔ اور پھر حضرت علامة ک 


۰ 
کزششوں ے جھے بادشاعی ۔سجد کی خطابت سل گی جہاں ہیں ےۓَ 
لاؤیکن کے ساتھا ہلا سبعه واعایات تو مت اقول کے انازیر میں 
حضرت علامه بھی شریک تھے ۔ ہیں ہے اس روز اجتہاد کے سوضوع 
پر تقریر ی۔ 

س:۔ مولانا ! کیا حضرت علامه بھی اجتہاد کے قاثل تھے ۔ ؟ 

جئ۔ وہ تو خود سراہا اجتہاد تھے ۔ 


س :۔ ان کا نظريه اجتہاد کیا تھا ۔؟ 


ج:۔ علامہ اقبال رحمة اللہ عليه کا نظریه اجتہاد بڑا واضح تھاء وہ احکللات 
جن ک قرآن حکیم ےۓ کوئی تاویل یا کیفیت متعین نہیں کی حضرت 
علامہ کا ان کے بارے میں نظریه تھا ”له انھیں وقت کے تقاضوں کے 
مطابق ڈھالا جائے ۔ حضرت علامه کا یه ابمان تھا کھ قرآن ایک ایسی 
کتاب ے؛ جو قیامت تک رھنمائی کے لئے ازل کی گئی ےہ اور اس کی 
ھدایقیں عھم سب کے لۓے لجات اخروی کا باعث ھوں گی۔ ئیز قرآن 
ےۓے بعض احکامات کی کیفیت بیان نہیں کی مثلا جرم و سزا وغیرہ کی 
نوعیت؛ کیونکہ جیسے جیسے جرائم کی رفتار اور اس کی صورتیں بدلتی 
رھیں گ: ویے ھی اس کی سزاؤں میں بھی تبدیلی لازباً هوگ؛ لہذا 
وہ لوگ جو قرآن کی هدایات کو سمجھتے ھیںء حضرت علامہ ان ے بڑی 
توقعات رکھتے تھے کہ وہ اجتہاد کے ذریبعه قرآلی تعلیعات کو 
وقت کے تقاضوں کے مطابق پیش کریں ۔ 

س۔ اقبال ۓ جس جہان نو کا خواب دیکھا تھا کیا حم اس کے مطابق 


صحیح رخ پر آگے بڑعےہ ہیں ؟ ۔اگر نہیں بڑھے .تو کیوں ؟ اس خواب کو 
نخقیقت میں بدلنے کے لئے میں کیا کوتا چاہئے ؟ 


۹ے 


جئ۔ہ بہرے حیال میں حضرت 6٭اءهہ کے جہان نو کا خواب ابھی تک شوسندہ 


تیر نہیں ہوک اور ھم وھیں کھڑے ہیں جہاں پہلے تھے؛ بلکھ 
ایک لحاظ ے پیشی رفت کی ہجائے ”ترقی معکوس؛؛ ہوئی ےہ - کیولکه 
ھم ہیں بہت سی اخلاقی برائیاں راہ پاگئی غیں ۔ ہم ۓ اہنا چان چھوڑ 
دیا سے اور غیر قوسوں کے شعار کو اپنا کر اپنا لی تشخص گنوا بیٹھے 
عیں ۔ نتیجہ یہ ھے که مسلعان اپنے ملک ہیں ‌ھی نہیں؛ بلکه پوری دنیا 
میں انتشار و افتراق کا شکار عو چکے هیں ۔ انگریز کی جس چالاکی کو 
علاه اقبالرہ اور ۔نوسیوح ایسے رعنماؤں ۓ بھالئپ لیا تھا؛ وه 
آج ساری دنیا کے سامنے ے۔ چویس لاکھ یہودیء بارہ کروڑ عرب 
سلانوں کو تگنی کا ناج نچا رع ہیں ۔ وہاں نہ دولت کام آتی ے نە 
تیل ۔ فی زدائه یل کے ساحل سس لے ئثر تابخاآئش کاشغر سلمانوں 
کہ اتحاد کی ضرورت ہے ۔ وہ اتحاد جس کے پسرپردہ حضرت علامهہ؛ 
سلمالوں کے لۓ جہان تو کا خواب دیکھ رعے تھے؛ آج اس خواب کو 


حقیقت ہیں بدلنے کی اشد ضرورت سے ۔ 


ڈاکٹر سید عبداقہ 


سید صاحب ! آپ اسے بزرگ اور قابل احترام استاد کو حضرت علامه 
اقبال ہے ارادت سندی کا شرف حاصل ہے ۔ کیا آپ گزرے هوئے ایام 
کی یاد تازہ کرنا پسند کریں گے ؟ 

عزیزم؛ میں حضرت علامه اقبال کا وہ ارادت مند ھوں جس کی حیثیت 
اس شخص کی سی ہے جو سرد کاہىل کے کمال یا جمال کے حض تصور با 
اس کی دید ھی ہے حیرت زدہ ہوجاتا ے ۔ ہیں ہو رع سے تا اھام 
وفات حضرت علامہ اقبال کے آستاے پر حاضر ھوتا رھاء مگر پچھلی صفوں 


کے خاسوٹس تعاشائی کی طرحء اپنی عد سے آگےہ نہیں بڑھا۔ ان سے ملاقات 
اور گفتگو کے موقتے بھی ملے؛ مگر ان گفتنگوؤں کو کبھی چھھوایا نہیں ۔ 
کیونکہ جھے اپتی کم علمی کا پور احساس رھاء ببادا ہیں علامہ کے 
ہلفوظات کو تقل کرنۓ ہیں ٹھوکر کھاجاؤں۔ 


حضرت علامہ سے آپ کی براەراست سلاقاتیں بھی تو عوثی عوں گ* 


جی ہاںء اس موضوع پر میں پہلے بھی اظہار خیال کر چکا عوں اور آج 
پھر عرضس کروں کا که براەراست ملاقاتیں بہت ھوئیں جن کے مدھم 
تاثرات میرے ذھن ہیں عحفوظ ہیں۔ گر دو تین غیر معمولں موقعے ایے 
بھی لے جن کی یاد آج تک حو ند ہوئی؛ وینے جھے اسید ےہ کہ ان کا 
تنک فائدے' نے انی لہ غوتا۔ 


ہیں پہلی سرتبھ ہمہ ,ع ہیں علامه اقبال کی خدسہت میں حاضر ھوا اور 
براەراست ان ہے بات چیت کرۓ کا موقعهة لا میں اس زماۓ ہیں 
پنجاب پولیورسٹی لائبریری میں قلمی کتابوں کی تفصیىل فہرست بناے پر 
ماموو تھا اور میرے کام کے نگران پروفیسر محمد شفیعء پروفیسر محمد اقبال 
اور حافظ محمود خان شیرالی تھے ۔ پروفیسر محمد شفیع ۓ مبجھے حکم دیا 
کھ میں فخری بن اىیری کا ”انتخاب شعرائے فارسی:؛ لے کر حضرت علامه کی 
خدمت میں حاضری دوں اور انھیں وہ کتاب دکھاآؤں ۔ اس کتاب کا ام 
”'تحفة الحجیب؛ء عے ۔ اس ہیں سصنف ے فارسی شاعروں کی غزلیات کو 
اس طریق ے جح کیا عہ که مختلف شعرا کی م طرح غزلیں یکجا 


ہوگئی ہیں ۔ 


حضرت علامہ ہے مجھ ہے کتاب لی اور ورق گردانلی شروع کردی ۔ ساتھ 
ساتھ پینسل ے اشعار پر نشان لگاۓ گے ۔ معلوم ھوتا تھا کە یە انتخلاب 


ہے 

اشعار پروفیسر شفیع صاحب کی فرسائشض پر کیا جا رہا ہے ۔ شاید شفیع 
ساحب اس زناۓے ہیں فارسی نصاب() مرتب کر رے تھے اور چاھتے 
تھے کہ اس التخاب ہیں حضرت علامہ کے ذوق کی رهنمائی ے فائدہ 
اٹھایا جائے ۔ اس انتخاب میں ایک گھنٹے سے زیادہ وقت انہوں ۓے 
صرف کیا وک ۔ جب فارغ ھوئے تو مجھ سے دریافت کیا۔ ”بھائی ! 
فارسی کے طالب علم ہو یا عربی کےءء ؟ 
ہیں ے عرض لیا: ایم اے فارسی میں کیا ھے نگر عربی مسجدویں 
ہیں پڑھی ےے۔ 
فرنایا : عربی والا جب فارسی ہیں آتا ے تو فارسی اس کے لئے سشکل 
نہیں رھتی ۔ 
وہ فرماۓ گئے میں خاموشی سے سلقا رہا ۔ اور سچی بات یہ عے لہ مجھے 
تو یه بھی سعلوم نہ تھاکه ہیں ان کی باتوں کا کیا جواب دوں۔ تھوڑی 
دیر کے بعد مجھ سے فرمایا : یی کاغذ لوہ اور اس پر خواجہ حافظ اور جائی 
کی وہ غزلیات لکھ دو جن کے سطلع یہ ہیں ۔ 
شاہ شمشاد قدان حسرو شیریں دھناں 

کہ بمڑکان شکند قلب عمد صف ٹشکناں (حافظ) 
اے مه سیم براں سنگ تو بر سینه زنال 

تلغخ کام از لب ہے گون تو شیریں دھنانں _ (جامی) 
اس انا میں وہ گنگناے رعے ۔ جب ہیں لکھ چکا تو فرمایا۔ ''تم فارسی 


کے فارغ التحصیل هو بتا سکتے ہو ان ہیں ہے کون سی غزل اچھی ے ۔ 





(و) یہ مجموعہ بعد آزاں ”سید گلء اورٴ ”گلشن معانی: کے نام سے شائعم ھوا ۔ 


-۹ 


عرض کیا کہ حافظ کی غزل اچھی ھوگی۔ 
فرىایا ''یہ حافظ کی جادو کری کا اثر ھے ۔ ورنە شیراز اور خراسان کا فرق 
تو واضح ے ۔ شیرازی میٹھی باتوں ہے دلوں کو لبھارھا ے اور غرات والا 
کوھستائی لیے ہیں بات کہہ رھا ھے اور عم لوگوں کو کوھستانی 
لہجے کی اب زیادہ ضرورت ے ۔ 

اس کے بعد جامی کی محزل تحت الافظ پڑھی ۔ ایسا معلوم ھوتا تھا که 
ان کی رگ رگ ہیں شعر اثر کر رہا ے ۔ اس کے بعد جھے رخصت هوےے 
کی اجازت دی اور پہںایا کھ ''پروفیسر شفیم ہے کہنا مجھ ے ذرا 
سل لیںءء۔ 
علامه اقبال کی خدمست ہیں حاضری کا دوسرا موقعہة مجھے .م۹۱ ۱ء میں سلا۔ 
لاھور ہیں عم لوگوں ےۓ ایک مجلس اسلامک ریسرج انسلی ٹیوٹ کے 
نام ے قائم کر رکھی تھی۔ خواجه عبدالوحید صاحب (م) اس کے 
سیکریٹری تھے ۔ ہم نے ارادہ کیا کہ علامه اقبال کی تعلیمات کو عام 
کرے کے لئے وم اقبال منایا جائے۔ یہ برصغیر ند و پاکستان ہیں 
پہلا “'یوم اقبالءء تھا۔ ہم اس سلسلہ میں علامه کی خست ہیں حاضر 
عوثے کہ وہ ایک ام ھوثٹل سٹفلز(م) (٥'٭اآلناڈ‏ ) میں عقیدت سندوں 
کے ساتھ چائے پئیں ۔ علامةه ۓ یه دعوت قبول فرمائی ۔ 
گفنتگو نے قطمع نظر- سٹفلز میں ان کی آمدہ ان کا حليه۔ مشہدی لنکی 
وغیرہ تمام جاذب نظر تھیں ۔ ان کی شخمبیت میں تمکنت اور وقار تھا۔ 
یہ جلس بھی بااثر اور ایک یادگار سوقعه تھا اس بہجلس میں‌علامه اقبال ے 
تقریر بھی فرمائی ۔ اس کا خلاصه جو جھے یادے حسب ڈيیل ہے :۔ 


(م) مسنف '''ٴکتاییات اقبالءء 
(م) بہ ھوٹل شاغراہ قائد اعظم (مال روڈ) پر واقع تھا اور اب ۔ختم هو چکا ے ۔ 


س۔ 


”ہیں شاعر نہیں ھوںء شعر شتاس ھوں اور حکمت زندگی اور حکمت دین کا 
طالب علم غوں ۔ ىیری آرزو ھے کہ ہیں اپنے ملک کے تعلیم یافته لوگوں 
پر دین کے اسرار منکشف کر جاؤں تاکه وه دین کے قریب آجائیں؛؛۔ 


ملاقات کا تیسرا موقعہ جھے اس زہاے ہیں ملا جب علاده اقبال مدراس 
لیکچرز کی تیاریاں کر رعے تھے مجھے پیغام بھیجا که لائبریری میں فلسفه کی 
عربی و فارسی کی جو کتابیں هیں ان کی فہرست بنا کر حاضر کروں۔ 
جب ہیں حاضر ھوا تو فرىایا : '”سسلمالوں میں دین والا آدمی جب فلسنے 
کی اصطلاحوں میں بات کرٹا عے تو اس کی بات ہیں وقار اور وزن پیدا 
ہوجاتا ے نکر محض فلسغفے والا آدمی جب دین کی بات کرتا ہے تو 
اس کی نھ غلسفیاند حیثیت ہوتی ےے لہ دینی لحاظ سے اس میں وزن؛ء 


سید صاحب ! کیا اقبال کی شاعری ہیں اہدیت کے عناصر ہیں یا نہیں ! 


اقبال ۓے بہت ے سموقعوں پر خود کو شاعر فردا قرار دیا ے یا بالفاظ 
دیگر ”حکیم آیندہہء . , ,. کیولکہ اقبال خود کو شاعر یا غزل خواں 
نہیں کہتے تھے ۔ بلک اپنے اس لقب کو باعث عار سمجھتے تھے . . . 
تاھم اس ے الکار لہیں ھوسکتا کہ وہ شاعر بھی تھے اور ایک ایسی ادبی 
روایت یا ادہی فکر کہ مؤسس تھے جس ہے هھہارا ادب و شعر ایک لے 
شعور ے آشنا ھوا۔ اور اس ے وہ بھل پھول بیدا هوئے جن کی تازگق 
شگفنگی؛ رس جس اور قوت و توانائی سے ادب و شعر کی دنیا اب تک 
ایک لئی زلدی محسوس کررھی نے اور آیندہ بھی کرتی رے ی۔ 

اقبال ے ''جاوید قاسهء؛ میں شاعری اور ادب کی اس اھمیت ہر خود بھی 
زور دیا ےہ اور لکھا ےہ ۔ ع 


مات ے شاعرے البار گل 


۸۱ 
شاعر ے بغیر کوئی قوم صحیح معنوں میں قوم ھی نہیں هھوتی؛ تودۂٴ 
گل بنی رھتی ھے ۔ تو اس ے عاف ظاہر ےہ کہ اقبال کو شاعر کہہ 
دیئے ہیں کوٹی سطائقه نہیں نگر ایے شاعر جو حکیم بھی تھے۔ 
درحقیقت وہ ایسے شاعر تھے جن کی شاعری ۓے مات کے جسم ہیں؛ 
جو ایک معنی ہیں راکھ کا ڈھیر بن کی تھی زندگ ک روح بھونق 
اور ”البار گل:؛ کو ایک زلدہ اور باشعور توم میں بدل دیا۔ 
یه سب کچھ اس بات کا ثبوت عے کہ اقبال شاعر تھے اور شاعر ملی 
بھی ۔ نگر کیا وہ شاعر فردا بھی ہیں ؟ اس کا جواب اس وضاحت پر 
بتحصر ہے کہ یہاں شاعر فردا ے مراد کیا ہے ؟ شاعر فردا وہ 
شاعر ہے جس کی شاعری اپنے سستقبل اور ہائیداری نعانی و افکار کی 
بدولت آج کی طرح کل بھی . . . یعنی صدیوں ٹک . ... زللہ و 
پائندہ رعنے والل ہوہ جس کے نغموں ہے کل کے لوگ بھی آج کی طرح 
محظوظ ہوں اور جس کے پیغام سے آئۓ والی ئسلیں . . . یعنی آئندہ 
کے السان اسی طرح تسکین و قوت کا سامان حاصل کریں ۔ جس طرح 
آج کے انسان ٹسکین و قوت کا سامان حاصل کر رعہ ہیں ۔ یہ صفات 
کلام اقبال ہیں سوجود ہیں ۔ 


س۔ سید صاحبء آپ کے خیال میں: اقبال کے ہاںء اچھے انسان کا تصور 


کیا لے ؟ 


اقبال ۓ اپنے پسندیدہ انسانوں کے حقیقی اور زندہ لموۓ غمارے سامنے 
رکھے ہیں ۔ مثاڑٌ آنحضرتص کے علاوہ صحابہکرامرض حضرت صدیق 
اکبررضہ حضرت عمر اوض حضرت عثمان رض حضرت على وضہ شیر حق ۔ 
(اسرار ص ہم) حضرت ابوذررضف حضرت بلالرض وغیرہ اور ان کے علاوہ 
بعض سلاطینء بعض اولیائےکرامرہ اور بعض دوسرے رجال و زعماء 


۸۲ 


جن کے اوصاف میں کبھی عام طور ہے کبھی خاص طور ہے اقبال کے 
پسندیدہ انسان کے اوصاف پائے جاے ہیں ۔ 


اقبال کے ہاں بعض شخصیٹیں ایسی بھی ہیں جن کی مثالیت کاسل نہیں 
بلکہ کسی ایک وصف خاص ہیں وہ مایاں ھیںء اور یة سیاق و سباق 


ے ظاھہر هو جاتا عے که وھالں اقبال کی پسند کی وجہ کیا ۔عے ؟ 


اقبال کے هاں اچھے اور بلند انسان کی جھلک ان ک یکتابوں میں بکھری 
عوئی سورت ہیں جابجا ملقی ھےہ لیکن پک جا مم بوط تصویریں بھی 
موجود ہیں ۔ بثلا اسرار خودی ہیں خودی کی تربیت کے ضمن میں ۔ 
عشق و محبت کی اھمیت کے بعد اطاعت: ضط نفس اور نیابت الہی کے ذیے 
داریوں کی صلاحیت بثاٌ ذکر و فکر اور فقر غیور وغیرہ کا ذکر کر کے 
ان دوسرے خصائل کا بھی ذک رکیا بے جو اقبال کے ۶'اعلی انسان؛؛ کے لۓ 
ضروری ھیں ۔ پھر ان عیوب کا بھی ذکر کیا ے جو پسندیدہ انسان کو 
اپنے مقام سے گرا دیتے ہیں ۔ مثلا حرص؛ خوف؛ غم اور وسواس؛ اس ے 
علاوہ وہ احتیاج جو انسان کو سوال پر محبور کر دے۔ 


اقبال کا آۓ وا ی شاعری پر کیا اثر ھوا ۷ 


قابل غور سئلہ یہ ھے کہ اقبال کے فوراً بعد فکر اقبال کے خلاف 
دائسته پا نادائستہ غالفاله تحریکیں کیوں اٹھیں اور یه بھی دیکھا ے 
کہ ان کی نوعیت کیا تھی ؟ 

سیری چھان ہین کا خلاصد يہ ہے کہ سب ہے نمایاں رد عمل میراجی 
کى صورت ہیں ہوا۔ میراجی کی تحریک اکثر صورتوں میں اقبال کے 
خیالات کی مد تھی؛ اس کے علاوہ جھے ید بھی عرض کرنا ھے کهھ 
سیراجی کی شاعری لفطظی سوسیقی اور رسز کی شاعری تھی اور اس حد 


۰۳ھ۸ 
تک مجھے اس کے خلاف کوئی اعتراض نہیں ۔ اعتراض اس فکر برہے جو 


بیراجی کی شاعری ہیں سوجود ھے۔ ہیں اقبال کے ساتھ سیراجی کو اس 


لئے معرضی بحث ہیں لارہا عوں کہ اقبال کے افکار کے ساتھ ساتھ ان 


”'خودی شکن؛ افکار کا تصور بھی ساسٹے آجائے جن کے خلاف حضرت 
علامد ۓے عمر بھر جہاد کیا تعجب کی بات یه ھے کھ شاعر سمشرق ے 
جس ارضیت اور زسین پرستی کے خلاف شدید احتجاج کیا وھی پاکستانی 
قوم کے ادب پسند حصے کے ایک سوئر فرقے کا مذھب حے ۔ اس کے لے 
طرح طرح کے الفاظ اور اصطلاحیں تراشی گئی ہیں مثلا اس سلک کا اصلی 
کلچر؛ اس ملک کی بو باس؛ اس ملک کا زسینی کاچر؛ وغیرہ وغیرہ۔ پھر ادب 
کہ نام ہے هندو دیوبالا اور ہین کی پرستش کا سبق دیا جارھا ےہ 
اس نذہب کی ابتدا میراجی سے ھوئی۔ اس لئے سیراجی کا میں اص 
ذکر کر رھا ھوں۔ نیراجی کے اثرات اب بھی گہرے ہیں ۔ 


اقبال کا ایک اچپی سوسائٹی کا تصور کیا سے ؟۔ 


اقبال کی نظر میں ہر چند کہ فرد و اجتماع دونوں ضروری ہیں اور اجتماع 
کی فائق حیثیت سلم سے نگر ان کے نزدیک فرد اجتماع کا وہ سنگ 
بنیاد ےہ جس کی صحیح تربیت سے اچھا اجتماع اور اچھا سعاشرہ وجود 
میں آسکتا ےہ اس لۓ اقبال ےۓ بعض دوسرے سروشل فلسفوں کے برعکس 
فرد کو محض پرزہ اور اجتماع کا ے شعور کارندہ قرار نہیں دیا بلکه ان کک 
نظر ہیں یہ ایک ایسا خود آکلہ جز ےہ جو اگرچہ خود کے شعور سے 
بھرپور ے ۔گر یہی معرفت اے یہ بھی سکھاتی اع کہ امماع کے 
لئے قربالی عی ہیں خود کی بقا ھے ۔ اور ید حقیقت اقبال کی کتاب ''رموز 


ے خودی: ہیں بیان ھوثی عے۔ 


۳۴م 


س۔ ڈاکٹر صاحب؛ اقبالیات کے سلسله ہیں جو تام ھورھا ع ؛ کیا آپ اس 


جا۔ 


سے مطعثئن ہیں 

آج تک اقبال پر اور ان کے کلام کے مخقلف موضوعات پر بہت کچھ لکھا 

گیا ہے سکر اقبالیات کا موضوع ابھی تک تشنہ ہے ۔ درحقیقت ابھی تک 

مطالعد اقبال کی تحریک صحیح معنوں ہیں شروع ھی نہیں ہوئی۔ 

وج اس کی يہ ھے کہ اقبال شناسی اور اقبال فہمی کے لئے کئی علوم 

کی ضرورت ھے ۔ مشرق و مغرب کے عام علوم: اسلامی علوم کے اسلزاج 

کے ساتھ سیکھے جائیں ۔ محعض جدید تعلیم صحیح اقبال شناسی پیدا کرھی 

نہیں سکتی ۔ میری رائے میں قابل توجه امور جن پر اقبالیات کے بارے میں 

کام کرنا باقی ھھھےہ اي ھیں : 

١۔‏ اقبال کے مآخذ کا مسئله۔ 

ہ۔ اقبال کے اہم سوضوعات کی وضاحت کا مسسثله۔ 

۳۔ اقبال کے علم کلام کی تدوین کا سثله۔ 

۔۔ پاکستان کے نصبالعین ہیں فکر اقبال سے استفادہہ کس طرح 
"کیا جائے ۔ 


ہ۔ فکر اقبال کے دہستان کا قیام ۔ اسلامی طرز تفکر۔ اسلامی قانون ۔ 
ھمیں اسلامی طرز حیات اور اسلاسی مملکت کے رجحانات کو فروخ 
دینا چاہئے اور یة آخری معامله قوم کی توجہ چاهتا ے؛ اور اقبال پر کام 
کرۓ وا ی مجالس کا فرض ید ھے کہ لوگوں ہیں صحیح تحقیقی سیرٹ 
پیدا کریں ۔ محعض جذباتی انداز کی اقبال پرستی کافی نہیں ۔ بلک علمی 
بنیادوں پر کام کرے کی اشد ضرورت عے اور توفیق سیرے رب کے ہاتھ 


ہیں ے ۔ 


س۔ 


لے 


۸ 


محمد عبدالقہ ٹریشی 
ازراہ کرم بتائیے کہ آپ اقبال سے کب اور کہاں ملے ؟ 


علامه اقبال کی نظمیں تو میں بچہن عی سے پڑھ رھا تھا اور ان کے لام 
ہے بخوبی واقف تھا ۔ میرے ایک بزرگ شکوہ اور جواب شکوہ مجھ ے 
اکثر پڑھوا کر سنتے تھے یہاں تک کہ جھے از برہوگئی تھیں ۔ ہیں ۓ 
حضرت علامہ کو دور دور ے دیکھا بھی تھا ۔ پھر چند نظمیں بالخصوص 
”خضر راہء اور ”'طلوع اسلامءء ان کی زبانی خاص لے ہیں بہت قریب سے 
سنیںء جن کا کیف و سرور آج تک مسوس کر رھا ھوں؛ گر میری پہلی 
سلاقات ان ہے اس زہاۓ ہیں ھوئی جب وہ :۱۹ء کے انتخابات میں 
لاہور کے شہری حلقے کی طرف سے پنجاب لیجسلیٹو 'کونسل کے رکن 
کی حیثیت ہے اىیدوار کھڑے هوئے ۔ شہر کے دوسرے علم دوست نوجوانوں 
کی طرح میں بھی حضرت علامہ "کے زبردست حامیوں میں تھا اور ان کی 
انتخابی سپم کو کامیاب بناۓ کے لئے وضاکاواله کام کر رھا تھا ۔ 


ایک روزہلک لال دین قیصرۃ پروفیسر محمد دین تاثیر ہولوی مد بخش 
مسلم اور شیخ غلام سصطفے حیرت کے ھمراہ ہیں حضرت علامہ کی 
خدمت ہیں سیکلوڈ روڈ وا یل کوٹھی میں حاضر ھوا۔ الیکشن کے کرتا 
دھرتا مہرے یہی دوست تھے جو علامہ کے حخاص عقیدت ند تھے ۔ 
علیک سلیک کے بعد پچھلی کارگزاری اور آئندہ لائحہ عمل کے متعلق 
باتیں شروع عولیں ۔ رازداری کے خیال سے یا وسے ھی علامہ ۓ 
ایک دفعه سہری جائب یوں دیکھا جیے کہہ رے ھوں۔ ”یہ اجنبی 
کون ھے ؟ء؛ ڈاکٹر تائیر سحوم نے مرا تعارف کرایا اور کہا۔ ''بد 


نہر 


نہایت غلص اور خاموٹس ورکر ہیں !؛؛ حضرت علامه ے ایک بار پھر 
ری طرف غور سے دیکھا اور فرمایا: 

''ہاں ! کام کرۓ والے خاموضص ھی ھوے ہیں ؛ 
"نچھ دیر ضروری باتیں ھوئیں اور عم اجازت لے کر واپس چلے آئے اور 
اس وقت تک سرگرم کار رے جب تک حضرت علامہ تین زار ہے زائد 
ووٹوں کی اکثریت سے اہنے حریف کو شکست دے کر کاسیاب 
نہیں هوگۓ ۔ 
اس پہلی ملاقات کے بعد کئی جلسوں اور تقریبوں میں حضرت علامھ ے 
ملنے کا اتفاق ھوا ۔ آل انڈیا کشمیرکمیٹی کے جلسوں ہیں بھی پروفیسر محمد 
علمالدین سالک کے ھھمراہ میں براہر شریھک ہوتا رهاء اس وقت جب 
اس کے صدر بیرزا بشیر الدین محمود تھے اور اس وقت بھی جب اس کے 
صدر علامہ اقبال تھے۔ مگر حضرت علامہ کے سامنے لب کشائی ک 
جرأت کبھی نہیں ھوئی ۔ ہمیشہ توجہ ہے ان کی حکیمائہ باتیں سنتا 
اور چپ چاپ اپنا کام کرتا رھا۔ میں جب بھی ان کی صحبت ہے اٹھ کر آتا 
تھا تو ان کے تبحر علمی کا گہرا نقض لے کر اور محبت رسولم کہ جذے 
ہے سر شار ھوکر آتا تھا۔ 
آپ کے خیال ہیں علامه اقبال کے تظام فکر کا سکڑی لقطھ کیا ھے ؟ 
وہ کس بنیادوں پر معاشرہ کی تشکیل چاہتے تھے ؟ 
اقبال کے اس نظام فکر اور حکیعاله تعلیعات کا سر چشمه صرف ایک تصور 
سے جسسے انھوں ےۓ '”'خودی؛؛ کا نام ذیا سے ۔ ان کے باقی تصورات 
اسی ایک تصور کے گرد گھوستے اور اسی کے حاصلات و مضحرات ہیں 
اور اسی ہے علمی اور عقلی طور پر وابسته ہیں ۔ اس تصور کو خودی 
کا ام دینے کے لۓے بھی اقبال کو سخت کشمکش ہے دوچار هونا پڑا۔ 


عيعھ 


الھوں ےۓ خودی کے لفظ کو جو غرور اور تکبر کے برے ہعنوں ہیں 


۔ استعمعال هوتا تھا خود اعنعادیء خود داریە عزت نفس اور حفائلت 


نی کے نۓ معنے پہناثے اور سب کو چوٹکا دیا۔ انھوں ۓ دعوت دی 
کہ اس عالم کی حقیقی نجات یا معاشرت کے تمام شعبے جات کی کابیاہی 
و کامرائی اسلاہی اصولوں کی پابندی اور ان کے نقاذ ے وابته ھے۔ 
وہ ارکان اسلامی کی صداقت اور همہ گیری پر زور دیتے ہیں ۔ اس لئے نہیں 
کہ وہ خود ۔سلمان ہیں بلک حض اس بنا پر که انسانی ذھن فکر اسلام 
ہے انحراف کر ھی نہیں سکتا یھی وجد ھے کہ اقبال اپنے اشعار ہیں 
الفاظ اور ترکیبیں تو ضرور شاعرائد رکھتے ہیں لیکن بحث اور استدلال 
ایک فاضل اور حکیم کے انداز ے کرےۓ ہیں ۔ 

اقبال ۓ جس جہان و کا خواب دیکھا تھا کیا وہ حقیقت ہیں تبدیل ھوا ؟ 
ایک دفعه انھوں ےۓ فرمایا کھ السان کی بقا کا راز انلسالیت کے احترام 
میں ہے ۔ جب تک دنیا کی تعلیعی طاقتیں اپنی توجہ احترام انسانیت کر 
درس پر سسٹکز نہ کردیں گیء يە دلیا بلستور درندوں کی بسلی بنی رھ 
گی وحلت صرف ایک ہی معتبر ےہ اور وہ بنی لوع انسان کی وحدت ھہ؛ 
جو نسل ءزبانء رنگ اور قوم ے بالاتر ے - جب تک لام نہاد جمپوریت؛ 
اپاک قوم پرستی اور ذلیل ملوکیت کی لعنتوں کو ہائس پائس نہ کر دیا 
جائے کاء جب تک انسان اپ عمل کے اعتبار ہے ''الخلق عیال اللہ؛؛ کا 
قائل نہ ھوجائے کا؛ انسان اس دئیا میں فوز و فلاح اور کاسرالی کی زندگ 
بسر لہ کر سکے کا اور اخوت؛ حریت اور مساوات کے الفاظ کبھی شرمندۂ 
معنی ند ہوں گے ۔ میرے نزدیک ان کے 'جہان نو کا خواب اور ان کا 
پیغام یھی ے۔ اب رھی یه بات کہ عم اقبال کے جہان نو کی سمت ہیں 
آ گے بڑے ہیں پا نہیں تو اس کا فیصله عم خود کر سکتے ہیں۔ هر 


۸ھ 


انسان کا ید فرض ہے کہ وہ اپنا سواخذہ و احتساب خود کرے؛ میں اگر 
اس سوضوع کی طرف آگیا تو شکوہ و شکایت کا دفٹ رکھل جائے گا۔ بہترے کہ 
عم اپنے ساضی کی کچ ادائیوں کو بھول کر اپنے بہتر سستقبل کی طرف 
تعام تر توجھ سکوز کریں ۔ 


س۔ قریشی صاحب ! آپ کا اص موضوع کشمیر ھے۔ اقبال کا تعلق بھی 


جت۔ 


کشمیر ہے بہت زیادہ تھاء آپ اس بارے میں بھی کچھ فرمائیں گر ؟ 
یه تو آپ جانتے هی ھیں کہ اقبال عليه الرحمة کشبیری الاصل تھے او 
ان ہے آباءواجداد کشیر سے عجرت کر کے پنجاب آئے اور سیالکوڈ 
ہیں آباد هوثے۔ چنالچھ وہ خود بھی لکھتے ہیں ۔ 

'کشمیر کا چمن جو جھے دلہذیر ےہ 

اس باغ جانفزا کا یه بلبل اسیر ے 

ورثے ہیں ہم لو آئی ھے آدم کی جائیداد 

جو ے وطن ہمارا اوہ جنت انظیر سے 
یه بھی آپ کو معلوم ھی ھوکا کہ ان کے بزرگ کشمیری پنڈتوں ؟ٗ 
''سپرو گوت؛؛ سے تعلق رکھتے تھے جو سسلمان ھوگۓے تھے اور ”جن کٗ 
ذھالت اور فلسفه دانی ہے کسی کو انکار نہیں ھوسکتا اور غالباً ازرودُ 
قانون توارث اقبال کو اس میں اچھا خاصا حصد ملاتھاء؛۔ ان کے کلا 
میں بھی جگھ جگہ اس قسم کے اشارے پائے جاے ھیں : 

مرا ینکر کە در مندوستان دیگر نمی ینی 


برھمن زادۂ رسز آشنائے روم و تبریز استٹ 
یا 
میر و مرزا پة میاست دل ودیں ‏ باختہ ائد 


جز برھمن پسرے رم اسرار کجاست 


وہ ابنائے وطن کی محبت کے جذہہ سے سر شار تھے۔ انھوں ے اپنے ا 


۸۹ 
وعمل سے کشیر اور اعل کشیر کی عمیشه رعبری کی اور ان کے دکھ 
درد کو اپتا دکھ درد سمجھا۔ 
اس کا علم شاید بہت کم لوگوں کو هو که فروری پویررع میں 
لاھوری کشمیری برادری کے چند بزرگوں ۓ ایک ”'الجن کشیری 
سسلمانانء؛ کے نام ہے قائم کی جس کے اغراض و مقاصد )١(‏ اصلاح رسوم 
شادی و غمی (م) کشمیری سسلمانوں میں تعلیم؛ تجارت؛ صنعت و حرفت 
او زراعت کو رواج دینا (م) قوم ہیں اتحاد و اتفاق بڑھانا وغیرہ تھے۔ 
اقبال اس وقت سیالکوٹ ہے نۓ نے لاہور آئے تھے اور گورنمدٹ کالج 
میں ہی ۔اے کے ایک ھولہار طالب علم تھے ۔ وہ اس انجعن کی کارروائیوں 
ہیں سرگرم حعصہ لیے تھے۔ اس الجمن کی تاسیس پر اقبال نے ایک نظم 
بھی پڑھی جس کے چند اشعر یہ ہیں : 

یا تھا گردٹس ایام نے بمجھے عزوں 

بدن میں‌جاں تھی کەجیسے قفسمیں صیدزبوں 

جو ساہنے تھی سی قوم کی بری حالت 

اینڈ گیا سری آلکھوں میں خون کا سیحوں 

انہیں غموں میں مگر جھ کو اک عدا آئی 

کی قرای لام کے مر رد 

ہزار شکر کہ ایک انجمن ھوئی قائم 

یغیں سے راہ بہ آئے کا طالع واژوں 

ملے کا منزل مقصود کا پتا عم کو 

خدا کا شکر کہ جس نۓ دئیے یہ راہنموں 

خدا ے ہوشس دیا متفق هونے سارے 

سمجھ گئے ہیں تری چال گنبد گردوں 


س۔ 


بڑعے بد بزم ترقی کی دوڑ میں یارب 

کبھی لہ ہو قدم تیز آھنائے سکوں 

جو دوڑ کے لۓ میدان علم میں جائیں 

سبھوں سے بڑھ کے رے انکےفہم کا کلگوں 

دکھائیں فہم وزکاء وھٹر ید اوروں کو 

زاے بھر کے یھ حاصل کریں علو و فنوں 
یه نظم اگرچہ بالکل ابتدائی سشق کے زماۓ کی ہے اہم اس ہیں ناضی 
وحال کی جھلکیاں بھی نظر آتی ہیں اور ستقبل کے لۓ ایک پیغام بھی 


سوجود عیے ۔ 


اسی الجمن کے کسی اور جلسے میں اقبال ۓ چند قطعات پڑھے؛ جن 
ہیں ہے دو ایک یہ هیں : 

ہوتی عدن ے لعل ھوا ے یمن سے دور 

با افهٴ خزال هوا ے ختن سے دور 

عندوستاں ہیں آئے ھیں کشعیر چھوڑ کر 

بلبل ہے آشیاله بنایا چمن ہے دور 

سو تدابیر کی اے قوم یہ بے اک تدبیر 

چشم اغیار ہیں بڑھتی ےہ اس سے توقیر 

درمطلب ےہ اخوت کے صدف میں پنہاں 

مل کے دلیا میں رھو مثل حروف کشمیر 
ان قطعات میں اقبال ۓ اپنے سوزو ساز سے قوم کے سامے اجتماعی نظام کا 
ایک نقشہ پیش کیا ہے جس کے رنگ و آھنگ ہے ان کا نور بصیرت 
جگکا رہا ےہ ۔ 


اھل کشیر ے محبت رکھنے کے باوجود اقبال ایک عرصه تک کشیر جنت 


۹۱ 
نظیر کو لہ دیکھ سکے ؟ کیا یہ صحیح ےہ ؟ 

جی ہاں ! اقبال ؛ء , تک کشر نہ دیکھ سکے ۔ اسی سال گرمیوں میں 
اس کہ لئے خود بخود اسہاب پیدا ہوگئے۔ ریاست جموں و کشر میں 
شیخ محمد بخشی اور سیٹھ کریم بخشی امور تاجر اور رلیس تھے ۔ زساے کے 
انقلاب ۓ ان پر اپنا اثر ڈالا اور پنجاب نیشنل بینک کی شاخ سرینگر نۓ 
حساب کتاب اور لین دین کے معاملے میں ان کی ڈگریاں ”'فرقیاںء:؛ کراے 
عزارعا روے کی جائیداد سینکڑوں ہیں یلام کرادی ۔ شیخ محمد بخشض 
مسحوم کے داماد سنشی سراج الدین ے جو اس وقت ہنتمم بندویست کے 
مشل خواں تھے اور بعد ہیں اپٹی قابلیت سے ترقی کرکےہ خود افسر مال 
هوگئے تھے ڈاکٹر اقبال کی قانونی قابلیت ہے فائدہ اٹھاۓ کے لۓ ان کو 
اس مقلیے میں کشیر بلایا۔ ڈاکٹر صاحب جون ۹:۱ ہیں پہلی 
مرتبه مولوی احمد دین وکیل اور اپنے سنشی طاھرالدین سہحوم کے 
ہمراہ کشمیر گئے اور قریباً دو ہفتے سرینگر میں رع ۔ عاؤس بوٹ میں 
ان کا قیام تھا۔ مقدسه اے ڈی حکیم سیشن جچ کی عدالت میں تھا۔ مگر 
چند ابتدائی غلطیوں کی وجہ ہے اس مقدے کا فیصلہ حسب منشام انھ 
ہوسکاء جس کا اقبال کو افسوس رھا۔ 


اقبال کی ہوجودگی سے فائدم اٹھاے ھوئے سرینگر میں اقبال کو ایک اور 
مقلمه بھی سلاء بہ رحمان راہ کا تھا جو سرینگر کا باشندہ تھا اور قتل کے 
الزام میں ماخوذ تھا۔ اقبال کی بحث سے اتنا ھوا کہ وہ پھانسی پاے 
سے بچ گیا۔ 

قانولی کموں سے فارِغ ھوۓ کے بعد کشعیر کی سیر کا لطف بھی اٹھا یا 
گیا ۔۔ چنالچھ ایک دن اقبالء سنشی سراج الدین احمدہ میر نشی ریڈیڈنسی 


کشمیرہ سولوی احمد دین؛ سیٹھ کریم بخشء سلنشی نور الہی تحصیل دارہ 


۹۹۰۲ 


صاحبزادہ محمد عمر اور چند دیگر علم دوست احباب شکارے () ہیں بیٹھ 
کر ڈل کی سیر کو گئے ۔ نشاط باغ اور شالامار ہیں کافی وقت گزار کر 
شام کو يد قافله ادب واپس آیا۔ دونوں وقت ہل رے تھے کہ شکرا 
اس انجىن ادب کو لئے ڈل ہیں پہنچ گیا۔ اس وقت آفتاب غروب حو رھا 
تھاء شفق پھوٹی ھوئی تھی اور اس منظر کا عکس ڈل کے شفاف پانی میں 
شور افشانی کر رھا تھا۔ اس کیف آور منظر ے عجیب کیفیت پیدا کردی 
تھی؛ جس ۓ علامہ معدوح کے دل پر خاص اثر کیا۔ تھوڑی دیر صحیله 
قدرت کے اس سنہری ورق کا مطالعه کرےۓ کے بعد خلاق تعانی بحر 
فکر ہیں غوطه زن هھوئے اور دو در شہوار نکال لائے ۔ لقاشیس فطرت کک 
قدرت دیکھۓ ! دو شعروں ہیں سارے منظر کی تصویر کہنچ دی ہے ۔ 

تماشائے ڈل کن کہ تام شام 

دھد شعله را آشیاں زیر آب 

بشوید زتن تا غبار سفر 

زند غوطه در آب ڈل آفتاب 
جنت ارضی کے اس ختصر سے سفر میں اقبال ے کشییر اور کشمیریوں "کو 
جن معبائب میں سہٹلا دیکھاء اس کا اظپار آپ ے اپنی کئی نظموں میں 
ختلف پیرایوں ے ‏ کیا۔ پیام مشرق ہیں اقبال کی تین نظمیں کشر 
غنی کشمیری اور ساقی نامة ملقی ہیں جن کے ذریعے ہے حسن فطرت 
اور حقائق نمود حیات پر روشنی ڈا ی گئی ہے ۔ 
کشمیر کے فارسی لٹربچر کی اقبال کے دل میں بڑی قدر و منزلت تھی ۔ 
سلا طاہر نی کی شخصیت سے وہ اس درجه متاثر تھے کہ ان کے استغناء 
کا ذکر کر نۓ کے علاوہ ان کے بعض اشعار ہر تضمیثیں بھی لکھیں ۔ 
کشر کے ۔تعلق کتابیں لکھنے والوں کی بھی اقبال عر طرح حوصله افزائی 


و کشمیوی زبان کا لفظےء اس کے معنی ”ھلکی کشی؛ کے میں۔ 


ٌ 
فرماے تھے۔ چند دوستوں کو خود بھی بعض عنوالات ہر قلم اٹھا 
پر ابھارے رھتے تھے ۔ 
کشیر ہیں جس قدر صوفیائے کرام تیلیغ اسلام کی خاطر آئے؛ ان میں حض 
امیر کبیر سید علی عمدانی کوسب ہے زیادہ شہرت اور کامیابی نصیب ھوئی 
اقبال ان کی عظمت؛ بزرگ اور غہر معمولی شخصیت ہے بہت متاثر تھ 
انھوں ے جاوید فا میں ان کا ذکر بڑے پر خلوص الفاظ میں کیا 
اقبال کو ان کی تصائیف دیکھۓ کا کس قدر شوق تھا؟ اس کا اند 
آپ کے ایک خط کی سندرجہ ذیل عبارت ے کیا جا سکنا ہے ۔ 
”ذخیرة الملوک دیکھنے کا میں بھی مشتاق ھوں۔ سنا _ 


آکوئی شخص کشر ہیں اس کا ترجمە اردو میں کر رھا ے -۔.. 


۳۱ء کی نحریک حریت کشمیر کے دنوں میں اقبال کشمیر کے حالا 
کا بڑے غور ہے مطالعه کیا کرے تھے ۔ فرماے تھے کہ یہ جو ک 
ہو را ے؛ توقع کے خلاف نہیں ۔ سمکن ھے کبھی اس ہے بھی زیا 
القلاب کشمیر میں آئے۔ چٹانچھ ایسا عی ھوا۔ اقبال ھی کی تحرب 
ے آل انڈیا کشمیر کیٹی قائم عوئی جس ے دستوری اور آتینی ذرا 
نے کشیریوں کو جائز انسانی حقوق دلاے کی کوشش کی۔ اقبا 
ہی کی مساعی ے حکوبت کشیر ۓے گلالسی کلیشن مقرر کیا ج 
ہے اپنی رپورٹ میں سفارٹس کی کہ کشمیریوں کو سکمل ہذہی آزاد 
دی جاثے؛ ہذھبی عبادت گاھوں ے سرکاری قبضد ھٹا کر انھیں عو 
کے سہرد کیا جائے۔ تعلیم کی اشاعت عام کی جائے سسلم آسانذم ٴ 
تعداد بھی بڑھائی جائے اور دیگر ملازستوں میں بھی ھر فرقة کے لوکو 
کو ان کے تناسب آبادی کے لحاظ سے حصہ دیا جائے ۔ اقبال ےۓے بحیي 
صدر سسلم کانفرنس کے پلیٹ فارم سے بھی کشمیریوں کے مطالبات ٭ 
حمایت کی۔ 


سوال پیدا ھوتا ے که کیا وج تھی کہ ایک عظیم المرتبت اور غالمگیر 
شہرت رکھنے والا شاعر اور فلسفیء جس کی تعلیم وطنیت اور ذات پات 
کی تمیز ے بالا تر تھی؛ ایک محدود خطہ کے ۔سلمانوں کی زبوں 
حا ىی اور مظلومیت کی داستائیں سن کر تڑپ اٹھا اور کہاع۔ 

توڑ اس دست جفائکش کو یارب جس نے 

ریح آزادیٴ کشمیر کو پاىال کیا 
یا يہ کہ ظالموں سے باز پرس کرےۓ وا یی هستی اپنی گرفت مضبوط 
کیوں نہیں کرتی اور قیاست کے دن کے لمحے نزدیک کموں نہیں آے ۔ 

آہ ! یة قوم نجیب و چوب دست و تر دساغ 

ہے کنہاں روز سکافات اے خدائے دیر گیر ؟ 
دراصل وطن ے محبت السان کا ایک فطری جذبہ ے پھر اقبال اس جذڈے 
ہے کیونکر خالىی رہ سکتے تھے ۔ اسی جڈیے کے ىاتحت ان کا دل ھندوستان 
اور کشمیر کی تباعی پر کڑھتا تھا اور وہ اپنے خیالات کے اظہار پر محبور 
هو جاۓ تھے اور کبھی کبھی رزم سیاست کی کمان اپنے ھاتھ میں 
لے کر قوم کی رخیری اور راعنمائی کے لئے میدان کار زار میں کود پڑے تھے ۔ 


نقد و تبصرہ 

”'مادی یا روحانیء ؟ 

فکر و نظر کے اقبال نمبر (بابت وسر و دسمبر ےر ۹:ع) میں ساغتامه سیارہ 
کے اقبال نہر بابت شی ہویم سے ماخوذ مولانا سید ابوالاعلی ہودودی کا 
ایک انٹروبو شائم ہوا زع جس کا عنوان ےہ ''اقبال ىیرا روحالی سپارا تھاءء۔ 
انٹرویو کا آغاز مولانا کی تحریر کے حواله ہے ھوتا ے ۔ لیکن انٹرویو لینے والے 
صاحب ۓ انٹرویو شائع کرۓ سے پہلے اس کی تحقیی نہیں کی ۔ مولانا ہودودی 
کی عبارت ہیں ”روحانی سپارا؛ کی جگھ 'ثبادی سہاراء؛ کے الفاظ تھے ۔ ید 
روایت کی غلطی ے ۔ سکب تعمیر انسالیت لاھور ےۓے حال ھی ہیں ابو راشد فاروقی 
کی ایک کتاب شائم کی ے۔ کتاب کا نام ھے ”اقبال اور سودودی:؛ ۔اس کتاب 
ہیں باھہلابه سیارہ ہیں شائم شدہ سولانا سوودی کا انٹرویو درج ے ۔ (ملاحظه 
هو طبم اول جولائی ےےویع سصفحھ رن)۔ اس کتاب کی فہرست مضامین میں 
اگرچہ ”اقبال میرا سب سے بڑا روحانی سپاراءء کے الفاظ ہیں لیکن متن میں 
(صفحھ رو) عنوان کے الفاظ ي٭ ہیں ''اقبال۔ میرا سب ہے بڑا مادی سہاراءء۔ 
اسی صفحد پر حاشے ہیں کتاب کے مرتب کا ایک نوٹ ے جس ہیں 
انھوں ے وضاحت کر دی بھی کہ حوالد اور نقل روایت میں تسامح ہوگیا ھے ۔ 
نوٹ کے الفاظ دوج ذیل ہیں ۔ 


سید صاحب سے علامه کی وفات پر لکھا تھا ”سب ے بڑا مادی سہارا 
جس سے مدد کی توقع تھی؛ اقبال کا سہارا تھا سو وہ بھی یہاں قدم رکھتے ھی 
چھین لیا گیا ےء جناب اظہر صاحب کے سامنے اصل عبارت نہیں تھی ۔ انھوں ےۓےَ 
حافظے پر اعتماد کرۓ ہھوئے یہ الفاظ لکھ دئے ہیں ۔ 


۹٦ 

سولانا سودودی ے عولە بالا عہارت ترجمانالقرآن بابت عرم ےت ھ 
میں لکھی تھی ۔ تلائس کے باوجود جھے ترجمان کا یہ شمارہ ابھی تک نہیں ىلا۔ 
لیکن اس کتاب کے ایک سضموتن ”اقبال اور سید مودودی ؛؛ کے طویل اقتباس 
صفحعصم) ان کے الفاظ وھی ھیں جو ابو راشد فاروقی صاحب ۓ صفحه 5ہ 
پر حاشیے میں نقل کردنے ہیں ۔ 

نقلء خبر اور روایت کی بوالعجبیاں بھی عجہب هيں بات کیا سے کیا هو 
جاتی جے۔ 


٭ ٭-٭ٌ 


اعصلان 


ادارہٴ رحقیقات اسلاسی 2 حال ھی میں ٹقتب حتے کے اندر شع" غیاات 
قائم گیا ھھر: جس ہی اسلامی موضوعات پر سضامین ٹماہم کرنلے والے رسائل 


جععم کۓے جا رع ہیں۔ ہم ایسے مجلات کی سابقهہ جلدوں کی تکمیل آرنا 
چاھتے ھیں۔ جن اصحاب کے پاس اس قسم کے بحلات براۓ فروخت ہوں ؛ 
از راہ کرم سعید* لاشریری ھے انچارج سے رابطه قائم گریں َ منکمل جلدیں 


هھمارے لے زیادء کاراہد اتآ عروں گت 


ادازم: دحئمقناب اسلاسی؛ پوست بکس ۱۳٣۳‏ 
اسلام آباد 





التماس 

ادارہ تعٹیقات اسلانی کا کلپ خاله اسلانی 'شامین سے بتعلق کتابوں 
پر ملتعل ایک اچھا لذتب خائه ہے اس ہیں سندرجہ ذیل چند لابوں کی 
کچھ جلدیں سوجود نہیں ہیں ۔ علم دوسٹ حضرات ہے التعماس ے کہ وہ ان 
"کتابوں کے حصول ہیں هماری مدد دریں‌اور از راہ گرم لائبریرنن ادارہ سے رابطه 
قائم آثریں ۔ 
بطلویه خنابیں يہ ہیں ۔ 
رہ لزھة الخواطر (عرهی) از عبدالحی اللکنوی جلدیں مے 
٭۔ الذریعه از آقا بزرگ تھرانی ۔ جلدیں ۱۸ء ,ہے ؛؛ ١۹‏ رع تا آخر 
آعیان الشیعد آزسید محسن الا ین ۔ جلدیں ےم سام 
مہ المفئی فی آبواب التوحید والعدل ازقاضی عبدالجار ۔جللیں “ہا ےا 

۹ء 
ىوە تفسیر الحسنات اڑ محمود احبد قادری ۔جلدیں ۱م 
ہے احسن التفاسیر از سید احمد حسن ۔ جلدیں م تا آخر, 
ے۔ ہعارالانوار اڑ اقاباقر مجلسی ۔ جلدوں و سم ء ہام نا آخر, 


ادارہ احقیقات اسلامی 
پوسٹ بکس أك۔ ہے اسلام آباد 
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غناری مطبوعات - ندرم مقامات ہے بھی مل سکتی ہیں 





اسلام آباد < ماڈرن بک ڈہو آبیارہ سارکیٹ؛ اسلام آباد ۔ 
آلیڈل بک سیئر سوک سنٹر؛ نزد میلوڈی سینماء اسلامآبادے 

پشاور ایم جے ۔ بکسی انٹر لیشنل ءارہاب روڈ پشاور چھاؤلی ۔ 

راولپنڈی بک سنٹرہ حیدر روڈ نزد سیروز سیاماء صدر راولپنڈی ۔ 
اسلاسی کنب جحاٹھ ازد جامع سسجد؛ راولپنڈی ۔ 

دیسا و سید یوز ایجنسی دیناء ضلع جہلم ۔ 

ڈیرہ نوا ب صاحب : عہدالغفور غشنمسہم: ٹیوز ایجن دہ ذیرہ نواب صاعب ۔ے 

کت ۶ قدت حانه صددیقيه لچہری بازاں خالیوال ۔ 

سیالکوٹ ملک سٹیشنرز اینڈ یک سیلرز آلەرشل بلڈنگ: ریلوے روڈ؛ 
سیالکوٹ ۔ 

کراچی ابونعاہ ید پاٴف !ا ٹیٹسی :,م/١‏ وحیدم آباد ‏ شراچی ہ۔ 
پا کستان لا ھاؤسء پا کستان چوک پودٹ بکس نمبر .8ء 
ٹراجی ۔ 
عوامی کتب خاله نزد بولٹن مارئیٹ ایم اے جناحء 
روڈ کراچی ۲ 

لامور : اسلادک بک سروس؛ ۰ اردو بازار لاعور۔ 


حامد برادرس بک سیلرؤ؛ چوک انارکلی لاعورہ 
فیروز سنز لمیٹڈء شاھراہ قائداعظمء لاھور۔ 

کاشاله ادب؛ کچہری روڈ؛ لاعور۔ 

سندھ اکر ا کیٹسیء چوک مینار لوھاری گیٹء لاعور۔ 
سنگ ہیل پبلیکیشنز جلال الدین وقف مپتال؛ 
سرکار روڈ لاھور۔ 

مکليه رشیدیه؛ ہو ۔ شاہ عالم مارکیك؛ لاھور- 

مکتبه تعمیر انسایت ۔ .م اردو بازار لاھور 

مکلتبه تنویر القرآن۔ ہ, اردو بازار لاھور 





لودھراں خواجه نیوز ایجنسی؛ لودھراں ضلم ہلتان ۔ 
ملتان ۰ ادہستان اکیڈقمسی چوک گھئلہ گھر؛ سلتان۔ 
کونله : گوشذ ادب سرار روڈ ولٹہ ۔ 





س رکولیشن منیجرء ادازہ تحقیقات اسلامیء یوسف بکس مس رےاسلام آباد۔ 


مارچج ہےورء 


5 بے 

34- 

کش 
. 7 


ئن ۴ 

7 ٠ بی‎ 

7 کی 
سید جم 1۔۲ 


٭۲ یج 
مر 


مو مم کم 
ادارة اٹ ا سلائی 0 ا ابا 





رساله کے سدرجهہ مضاسین کی دعداری حود ہسصموں لگار حضرات پر عائد ھوئی ےہ۔ 





سالانه چندہ پندرہ روئے ا تشماھی آٹھ رونئے اقبال نمبر ححصسف دوم تین روے 


طابم و ناشر : احمد بشیر , ادارہ' حفیقات اسلامی - اسلام آباد 


مطیع : اسلامک ریسرچ انسٹیئیوٹ پریس۔ پوسٹ بکس نمبرم,  ,‏ اسلام آباد 


سکولوں؛ کالجوں اور لائبریریوں کے لۓ منظور شدہ 


ماہناه + ۰ 
رؤ ھ اسلام آباد 





جلد۔ہ ۱ مارچ ہے۱۹ء ریح الثالی ۱۳۹۸ھ ۱ شمارہ و 
مغامین 
نظرات ادا ۲ 
روسی کی عام فہم حقیقت پسندی ڈاکٹر منظور احمد : 
برصفیر اور سسثله اجتہاد ڈاکٹر خالد سعود ۸ 


تبسرہ 


ہر 


ادارہ 


رومی کی یاد میں 

گزشتہ فروری ہیں پشاور یوئیورسٹی ہۓ دنیائے تصوف کے عظیم شاعر 
جلال الدین روسی پر ایک سیمینار کا انتظام کرکے يد بتایا کة خوا و ھوس کی 
تاریکیوں میں بھٹکتے والا انسان آج بھی ٹکر روىی ہے روشنی لے کر اپنی راھوں 
کو منور کر سکتا مھ ۔ کہا جاتا ےہ کہ تصوف کی قلمرو میں رنی سے بڑا 
کوئی شاعر پیدا نہیں ھوا۔ واقعد یہ ہے کہ تلاشس حق کی داستان ہو یا حقیقت 
کبرئل ے ملۓ کی ے قراری؛ کائنات کا معمه هو پا تہذیب قلب و نظر کا 
مسثله غرضیکه ان ہسائل پر بہت لوگوں ےۓے لکھا اور خوب لکھا لیکن رومی 
ےۓ جس جذب و مستی اور کیف و نشاط سے يد نئمد چھیڑا اس ہر آج بھی 
اھل درد وجد کر رے ہیں۔ روسی ے تشبیہبات اور تمثیلات کے پردے میں 
السالی روح کی بہماریوں اور لفس کی آلائشوں کا جو علاج پیش کیا ےء تاریخ 
ے اس کا اعقراف کرۓ میں کبھی بخل سے کام ہیں لیا۔ 

مولائا کی شثنوی کو جو عالمی شہرت اور قبولیت حاصل ھوئی اس کا 
اندانِ اس اس سے لگایا جاسکتا ےہ کھ ا سے پہلوی زبان میں ''قرآن مجید؛ 
تصور کیا گیاء اور لکلسن نۓ سملسل بیس سال کی حنت کے بعد ثتوی کا انگریزڑی 
ترجمة کیعرج سے شائع کیا۔ کہتے ہیں کہ شیخ فرید الدین عطار ے رومی 
کے والد ہے کہا تھا کہ اس بچے کی حفاظت کرناء یہ آگے چل کر ساری دنیا 
میں ھلچل بچائے گا۔ چنانچد ید پیش گوٹی ہوری هو کر رھی اور عشق و عبت 
کی دلیا روسی کے نعرۂ حق سے گونچ اٹھی۔ 


7 
روسی علوم ظاعریہ کے بہت بڑے مار تھے اور ٹہایت ھی شان و شوکت 

سے رھتے تھے۔ اچالک ان کی ملاقات شس تبریز ہے ھوئی جس نے روسی کو 
علم کی حقیقت ہے آئہکرۓے هوئے کہا کہ اگر علم منزل اور معلوم تک لە پہنچا 
سکے تو پھر ایسے علم ہے جہالت بہتر ے ۔ روسی کا یه سننا تھا که غرور 
نفس کے خر تقاضے کو ٹھوکر ماری؛ بحث و جدل کی راہ ترک کردی؛ اور 'معلومء 
تک پہنچنے کے لۓ بدی کی ھر طاقت سے رشتہ توڑ لیا؛ کہا جاتا عے کہ بایزید 
بسطامی ے ایک دفعه خدا سے ہوچھا کہ تجھ تک کیٴے پہنچوں ؟ 
اپنے نفس کا حجاب اٹھا دو اور چلے آؤ ءخدا ے جواب میں کہا ۔ آپ کی ظاھری 
ترییت اشعری عقائد پر عوئٔی لیکن شتوی ے بتایا کە ہوجھل عقائد ادراک 
حقیقت کا سرچشمہ نہیں بن سکتے۔ اس کے لۓ تو دل کو حرص و آز اور لام 
و لمود کی ھر آلائشی سے پاک کرلا ھوگا۔ لیکن تزکیە قلب کے لئے آدہی 
کو جس کٹھن منزلوں سے گزرلا بڑتا ہے؛ روسی ۓ ان کو خوبصورت تثیلات 
کے ذریعے بیان کیا۔ مثل5 آپ ے بتاھا کہ ایک شیر ےۓے کنوئیں میں اپنے ھی 
عکس کو دیکھ کر اس پر حمله کر دیا اور جب کنوئیں کی گہرائی میں پہنچا 
تو ا ہے حقیقت کا علم ہوا اس طرح جو آدمی دوسروں کی برائیاں کرتا ھوا ان 
پر حمله آور ھوتا ہے وہ دراصل اپنی ھی برائیوں کا عکس دیکھ کر خود اپنے 
آپ پر حمله کرتا ے ۔ بعض اوقات آدمی اپنی ادائیوں ے مقدس روایات کو 
نتصان پہنچاتا ے ۔ ایک ہکروہ آواز مؤذن کا تذکرہ کرۓ هوئے روسہی کہتے 
ہیں کہ چند سسلمالوں ے ایک مؤذن ہے جان چھڑاۓ کے لئے ! ہے حج 
پر بھیچ دیاء راہ میں اس ۓے غیر مسلموں کی ایک ہستی میں اذان دی جے 
س نکر ایک غیر مسلمء مؤذن کے لئے چند تحائف لایاء جب وجہ پوچھی تو اس ےٗ 
کہا کد سیری ایک سمجھ دار بیٹی اسلام ے مالوس تھی؛ میں بے ھراچند ا ے 
اسلام ے دور کرنا چاھا مگر ایسا لہ ھوسکا لیکن آج وہ اس مؤذن کی ے ھنگم 


س 


آواز کو سن کر اسلام ہے دور ہوگئی ہے ۔ غرض کہ رومی نے اسرار حیات: 
فتنه ھائے لفس اور تہذیب اخلاق کے بیان میں ایسی خوب صورت تثیلات 
اختیار کی ہیں کہ ذوق سلیم ان پر جھوم جھوم اٹھتا ے۔ شنوی کی اس الہانی 
تاثیر کی بنیادی وج بہ سے کہ روبی کا اپنا دل عشق الہی ہے جگلگا اٹھا 
تھا اور اس کے پاس سرمای عشق و محبت لور سوز و گرسی کے سوا کچھ نہیں تھا 
چنانچة اپسے سوخته جان کے دل ہے جو کچھ نکلاہ وہ دلوں میں اترتا گیا 
یونان کی کہانیوں ہیں لکھا ےہ کہ ایک سصور ےۓ یونانی خدا کا ایک بجسه 
بنایا اور اس محنتء لگن اور محبت ےے بنایا کہ ا سے دیکھنے کے لئے آسسان کے 
خدا زین پر اترے انھوں ۓے مصور ہے کہا کد تم جو کچھ آسمالوں سے 
چاعتے ہوا ے ھم بھجوادیں گے ۔ مصورے کہا که ہیں خود تمہارے ساتھ 
آسمان پر چلنا چاہتا هوں اور اپنی پسند کی چیز کا خود ھی انتخاب کر لوں گا۔ 
چنانچہ وہ آسمان پر گیا سب چیزوں کو دیکھا تو اس ۓ آگ کا انتخاب کیا ۔ 
چانچد وہ آگ لے کر زنین پر واپس آیا اور ! ہے اپنے مجسے ہیں ڈال دیا۔ 
یوں نظر آتا ے کہ رسی نے اہنے دل کی آگ کو وی کے اندر انڈیل 
دیا ے ۔ ہوجودہ وقت میں جب کہ سوسائٹی ے مادیت کے ہاتھوں شکست 
کھاکر اہنی سشکلات ہیں خود ھی اضاف کیا ے انسان عجم کے لاله زاروں میں 
پھر ہے روبسی کی تلاشض ہیں ےہ ہے شب عم روسی کی اخلاقی اور روحائی تعلیمات 
کو اختیار کر کے اپنے دلوں کی برباد دنیا کو دوبارہ آباد کر سکتے ہیں ۔ 


مماری پشاور یونیورسٹی کے ارباب حل و عقد ہے جنہیں ھم دل کیک 
گہرائیوں سے ہبارک باد پیشض کرے ہیں؛ گزارٹس بے کھ وه اردو اور مقاىی 
ژہائوں میں فکر روہی پر ععدہ اور لفیس کتابیں لکھوائیں اسی طرح برصغیر میں 
روسی پر ارباب معرفت ۓ جو کچھ لکھا ے لیکن یہ کام انہی لوگوں کے سپرد 
کیا جائے جو له صرف سچائی پر یقین رکھتے ہیں بلکہ سچائی کی زندگی بھی 
بسر کر رعے ہیں ۔ اس پر بھی کام کرٹا بہت ضروری ے 


ےر 


رومی کی عام فہم حقیقت پسندی 


منظور احمد 


جھے معلوم نہیں که صموتلو× معدہ: دمەصصہ۔ کا یه اردو ترجمه 
ان معنوں کو ادا کرتا ے یا نہیں جن ہیں یہ اصطلاح عصری مغربی فلسفہ 
ہیں استعمال ھوتی ے؛ لیکن اگر قارئین کے ذھن ہیں عصری فلسفهہ کا وہ 
پس منظر ے؛ جس کی طرف یہ اصطلاح اشارہ کرتی ے تو وہ روسی کو حقیقت 
پسندوں کے زسرے ہیں شامل کرےۓے ہوثے استعجاب ضرور محسوسص کریں گے ۔ 
اس لئے کہ ایک صوفی ہوے کی وجد ے اس بابعد الطبعیاتی مدوسہ فکر کا 
ایک جز سمجھے جاےۓے ہی جو عام طور تصوریت ‏ (تت٥اي1:)‏ کے نام 
سے موسوم ھے ۔ اس اشکال کی وجہ یہ ۔ھہ کہ اسلامی تصوریت کے مغربی 
شارحین ے اور ان کے اثر ہے بعد ہیں سسلمان ہفکرین نۓ بھی صوفیانه 
بابعدالطبعیات کو مشرق ہے وبدانتی یا مقرب کے تصوریتی فلسفوں ک 
اصطلاحوں میں بیان کرۓ اور سمجھنے کی کوشش کی ے؛ اور اسلامی تصوف 
کی ما بعد الطبعیات کے ایک اسے اہم پہلو ے صرف نظر کیا ے؛ جو میری 
ناما سی تاقوا ہو ھی سی ساس و 
زبادہ اھم پیلو عہ۔ اور بد پہلو؛ حقیقت کے سلسله وار نظامء میں امتیازات 
کی وجودی ۔ [ وں منج ) افر علماتی ۔( اوتھماہەہ٥ا:نی‏ ) حیثیت 
کے یقین کا یہ۔ 

سسلمانوں کے ہاتھوں جس فلسفد ہے ترویج پائی؛ وہ بنیادی طور پر 
اسلام کے مابعد الطبعیاتی اور فلسفیاله ات کی تعیر و تشریح تھاء فلفہ 
اگرچہ عام طور پر پیش فلسغیانہ حقائق کے اثبات ے ابتدا نہیں کرتاء اور 


٦ 


اگر کرتا عے تو بعد میں عقلى دلائل ے ان ہر حجت قائم کرتا ے؛ اور حجت 
قائم لہ ھوسکنے کی صورت میں ان کو چھوڑۓ ہر ٹیار رهتا ےء لیکنء اسلامی 
فلسفة میں ان حقائق کو سرے سے چھوڑ دینے کا کوئی سوال ھی پیدا نہیں 
ھوتا۔ البتد تعبیر اور توجیه کے نے راستوں کے ذریعه دوبارہ ان عی حقائق 
کے ائبات کی کوششی ہے اسلامی فلسفد کے نے لئے مدرسہ فکر وجود میں آے 
رھتے ہیں ۔ ان میں کوئی بھی سدرسد فکر نہ تو کلیة باطل ے؛ اورالة ھی حتمی 
حی۔ ان ہیں سے ھر ایک ہیں اپنے اپنے سیاق کی مناسہت ہے صداقت کے پہلو 
سوجود ہیں ۔ یہ بات اگرچہ بعض اسلامی غلسفیانہ نظام کے داخلی نقطهہ نظر 
ے درست نہیں ھوگ؛ لیکن اسلامی مفکرین میں بالخصوص ابن رشدہ اور 
متصوفالد فلسفه بالعموم؛ اس حقیقت کو بھی تسلیم کرتا ےہ کہ صداقت کے 
کی درجہ وار نظام سمکن ہیں ۔ این رشد فصل العقال میں خاص طور پر صداقت 
کے دو درجوں کو تسلیم کرتا ے ۔ ایک کی بنیاد وحی اور الہام پر ےء دوسرے 
کی بنیاد عقل اور حسی تجربہ پر۔ اسی طرح صوفیاہ کرام اپنے ئنظام تنزلات 
کے ذریعہ امتیازات کا اعتبار قائم کرۓے ہیںء اور اسی اعتبار کی بنیاد پر اخلاقی 
احکام؛ اور جزا و سزا کی توجیہات قائم ھوتی ھیں ۔ استیازات اور اعتبارات کی 
یه دلیا اپنے الگ تصدیقی معیارات رکھتی عے جو ان ےعیارات ے ختلف عوے 
ہیںء جن کا اطلاق وجود سطلق پر کیا جاتا ھے ۔ اسلامی تصوف کی مابعدالطبعیات 
کو عمد اوست پر محمول کرناء اس مغالطہ کے لقیجہ میں پیدا ہوتا ےہ 
کە وجود کے مختلف سراتب پر صرف ایک کلی منطلق نظام منطبق ہوتا ہے ۔ 
"ایم مفروشہ مٹکرین اسلام کا اوسطو کی منطلق پر غیر ضروری الحصار کے نتیجہ 
میں پیدا ھوا تھا ۔ اور بعض ڈھنوں میں منطلق کی یہ کلیت اب تک قائم ے۔ 
رباضیات اور جدید ملق میں اب یہ بات سنکن سمجھی جاتی ہے کہ ختلف 
مراتب وجودٴ کے بارے میں ختلف متوازی منطقی نظام سرتب کۓ جاسکتے 
ہیں اس یقت کی پہلی تقسیمء ہیرے نزدھک این وشد کے ہاں ملتی هے؛ 


2 
یا پھر مسلمان صوفیالہ سابعد الطبعیات میں جس کی مولائے روم ایک جید مثال 
ہیں ۔ سولانا کی 'لیہ ىا فیەء جو متعبوفالہ مابعدالطبعیات کی روایت کی ایک 
اہم کقاب ےے؛ اور اس طرح مشثنوی میں؛ عملاًٌ امتقیازات کی عام فہم منطلق 
کا استعمال جس کثرت ے کیا گیا ے؛ وہ تصوف کی دوسری کتابوں ہیں 
نہیں سلتا۔ سولانا کی بثنویء اور فید ىافیدء اس قسم کی شثالوں ہے پر ےہ 
جن کو کہری نظر ہے پڑھنے پر فہم عام کی اس حقیقت کا پتہ چلتا ہے جو 
اس سضمون کے عنوان میں استعمال کیا گیا ہے ۔ اس حقیقت کے بنیادی خدوخال 

يہ یں ۔ 

بے فہم عام؛ زندگی کے حقائق کو جس طرح متکشف کرتا سے وہ 
حقیقت کا ایک ایسا نظام ہے جس ے فلسفیالہ دلائل کی بنیاد پر گریز سمکن 
نہیں عے ۔ 

ہ۔ غلسقیالة (اور سائنسی) دلائل کے ذریعہ؛ فہم عام کے الکشافات 
پر تنقید سمکن ےے ۔ لیکن اس طرح حتمی ( مرو ڑں ) عقلی اور بابعدالطبعیاتی 
نظام وضع کۓ جاۓ ہیں ان کا عالمگیر اطلاق ند تو سمکن سے اورنهہ 
ہی صحیح ۔ 

٭۔ یپی وج ےہ کہ ارسطو کی منلق اور ھہیگل کا فلسفہ جو کلیت 
اور مطاقیت کے دعویدار ہیں ۔ ذفہم حقیقت کے یک طرفہ نظریے ہیں اور زندگی 
کے روزےہ حقائق ے چشم پوشی کرۓ ہیں۔ 

ہ۔ مڈھبی حقائق کے بارے ہیں بالخصوص,ء اوسطو کی منطق)ء ۔عتزله 
کے افکار اور فلسفیالہ دلیلیں صرف صوری پہلوؤں ہے بحث کرتی ہیں؛ اور اس 
لئے ان کے ذریعہ حقائق کی معرفت سمکن نہیں ھا۔ 

ہ٤س‏ اس کے باوجود یہ تمام نظام اپنے اپنے سیاق میں عداقت اور کذب 


۸ 
کے سعیار رکھتے ہیںء اور زساں و ىکاں کے کسی حصہ ہیں ختلف انسالی 
طبائع کی تشفی کا باعث بھی ہو سکتے ہیں ۔ 

ہ۔ لیکن فہم عام کے حقائق زلدگی ہے قریب ہیں اور ان کے صحیح 
ادراک ے ایک کارآمد اور ادرایق ربط (عممممعنہ نعساویہٴہ) کا نظام 
سرتب هوتا ےہ ۔ جو بنیادی طور پر کسی خاص ىابعدالطبعیاتی خاکه کا 
عناج نہیں ھونا چاھهنا۔ یه نظام السانی تجربہ کا عکاس هوے کے سیب انسان 
کے بنیادی مٹاهدوں,؛ اقدار اور تمناؤں کا مظہریاتی بیان رھنے پر اکتفا کرتا 
عے اسی لے اس کا ص کزہ اور حور انسان ھوتا ے ۔ 

اس فلسفیانه تناظر ہیں فيه ىا فید؛ اور شنوی کو جو اھم مقام حاصل ے؛ 
اس کا احصاء ہم کو اسلائی فکر کے اسے پہاوؤں ے روشناس کراسکتا ےہ ۔ 
جن پر اھل نظر کی اب تک کم توجہ رھی سے ۔ حقائق کے بارے میں ان دونوں 
کتابوں کا طریق تفہیم لہ کلامی سے اور ند معروف معنوں میں فلسفیاله ۔ 
ان میں صاف طور پر حقیقت کے مدارج کو ملحوظ رکھ کر ھر دوجہ کے حکم 
متعین کریۓ کی کوششض کی گئی ھے۔ اب اگر کوئی يہ کہے کہ ختلف 
درجات کے احکام میں آپس ہيں تضاد موجود ھے تو یہ اعتراض اس فلسفیاله 
ادعا کا اظہار ہے کہ تمام نظام حقیقت کو ایک مطلق منطق کا تابع ھونا 
چاہئے ۔ اور ید ایک ایسا مفروضد عے جس کو عام فہم حقیقت بدیہی تسلیم 
کرے کو تیار نہیں تھے ۔ 

فلسفیاله مسائل کو جس الداز ہے مولانا روم ۓے شنوی میں 
برتا ے وہ اس تکقة کی وضاحت میں پیش کئۓ جا سکتے ہیں ۔ ان میں ہے بعض 
ہیں اگر باہم تضاد نظر آتا ےہ تو اس کی وجہ مثٹتوی کا شاعرالہ انداز بیان 
نہیں ہہ اس لئے کہ مولانا ۓ انہی مسائل کو فیه مافیة میں بھی اسی انداز 
ہے سمجھایا ےۓے۔ہ اس تضاد میں منلق کا وه کر قدری (نمالو تالدہد) 


۹ 
نظری کار فرما عے جو میری دانست میں صوفیائہ نقطہ نظر کی بنیاد ے ۔ صوفیاله 
ابعدالطبعیات ہیں مولاگا روم کا مسلک ابن عربی کے مسلک ہے خلاف نہیں 
ہے ۔ جو عام طور پر وحدت الوجود کہلاتا ہے ۔ اسلام کا نظریہ توحید جس کک 
تعبیر ایک طرف فلسفیوں اور ستکلمین ۓے کی ےہ اور دوسری طرف صوفیاع ۓ 
ایک علیم و تقدیر ذات الہی کے تصور کو پیش کرتا ے ۔ صوفباله اور متکلمانه 
مابعدالطبعیات دولوں خُدا کے علیم و قدیر ھوے کی قائل ہیں ۔ البنة جو فرق 
دونوں کی سابعدالطبعیات ہیں ہے وہ وجودیت کے شئون ے (ممومعنہ ۶ہ ۶:لہدہ) 
تعلق رکھتا ے ۔ صوفیاله سابعدالطبعیاتہ ذات الہی کو سلسله کائنات ہے جدا 
ایک ایسی ذات نہیں سمجھتی جس کا تعلق اس کاثنات ہے پرولی ہو۔ 
(5ہناعاعہ لھجبین:م) وہ ذات خداوندی اور اس کائنات ہیں تعلق درولی (اووم مز 
دم نٹعا:)کی قائل ے۔ اس طرح خدا اور کائثنات دولوں کا تصور 
(ہ۷نعدامہ رالدە:دی) نہیں سے ۔ متکلمین کے فلسفه ہیں بھی ذات خداوندیء 
اگرچہ علیم و قدیر ےء لیکن عدل کے تصور کے تحت السانی ارادہ کو ایک 
آزاد مقام حاصل ھوجاتا ہے ۔ جب کہ صوفیالہ مابعدالطبعیات میں یه ممکن 
نہیں ہٴ۔ اس لئے صوفیانہ ما بعدالطبعیاتی معیارات کو اگر؛ اخلاقء اور السائی 
ازادہ کے معیارات پر منطبق کیا جائے؛ تو نتیجہ یریت کے سوا کچھ نہیں 
نکلتا۔ مولالا روم اپنی شنوی میں وحدتالوجود کو رد نہیں کرے؛ بلکہ 
اس کو صحیح مابعدالطبعیاتی تصور تسلیم کرے ہیں ۔ 
گر هزاراں الد یک کس یش لیستہ 
خبر حخالات عدد اندیشضش ہست 
بحر واحدالیست جفت و زوجع لست 
گوھر و ىا شض غیر موج لیست 
لیست اثدر حر شرک پیج پچ 
یک بااحوال چہ گویم یج ھیچ 


ال بينده دیم چوں اکمل بود 
دو ہمی بیند چوں مرد احوال بود 
چونکہ جفت احولالیم اے :اشن 
لازمہ آید مشرقالهہ دم زدن 
ایں دوئی آوصاف دید احوال ہت 
ورله اول 'آخویۃء آخر اول 

کل ششعی سا خلد الہ باطل 

انا نفغزاقہ حم جمطل 
اس سابعد الطبعیاتی نقطه نظر کو اگر فہم عام کے معیارات پر پرکھیں 
تو آپ کو یہ نقلہ نظر؛ متکلمین اور فلاسفہ کے لقطہ نظر کے مقابله میں فہم 
عام ے قریب نظر آئے گا۔ اس کی دو وجوہات ہیں ۔ پہلىی وجہ تو صوفیانه 
مابعدالطبعیات کا سنطقی ربط (موامنەەہ او‌نچہا) ے؛ اور دوسری وجە وہ 
قثربت ہے جو خدا کے اس تصور اور السانی قلوب ہیں ہوجود ےہ ۔ خدائے علیم 
و قدیر کا تصور السالی قلوب ہیں جو عواطف پیدا کرتا ے؛ وہ صوفیاله تصور 


۲ 


ہے بدرجہ احسن پورے ھوےٗ ہیں اورمذھب کی روح کا عرفانء عوام اور خواص 
دولوں کو مەکند حد تک حاصل ہهوجاتا ے ۔ خدا کے کامل علم اور قدرت 
کا احساس السان میں عبودیت کے رد عمل کو؛ خدا کے ایک ایسے تصور 
کے مقابله میں جس میں خدا کا علم اجعا ی ہو یا اس کی قدرت کے مقابل 
السالی قدرت کا ادعا سوجود هو بدرجه اتم پیدا کر دیتا ے ۔ (یهة ضروری نہیں 
بے کہ سولانا روم کے لزدیک: صوفیاله سابعدالطبعیات کے لقطہ نظر کو قبول 
کرۓ میں یپی دو وجپیں رھی ھوں) اس بحث ہے اس وقت هماری منشا 
فہم عام کی اس منطق کی طرف اشاوہ کرنا ےہ جو اس تصور کے تناظر میں 
کارفرما ے ۔ یہی سنطلق البتد جب جیرو قدر کے سسشلہ پر منطبق کی جاتی ۔عہ 


لی 
تو سیاق کی تبدیی کے ساتھ اپنے معیارات کو بھی تبدیل کر دیتی ہے ۔ یبی 
وج ہے کہ ہولاتا روم ےۓ جبرو قدر کے سہثله میں اس منلق کے۔عمارات کو 
ستطبق نہ کیا جو وحدت الوجود کے سئله میں انھوں ے اختیار کۓ تھے ۔ 
چنالچھ وہ جیر و قدر کے سسئله میں فہم عام کے ہدیپیات کو ىعیارات ترار 
دیتے ہیں ۔ اور اس مسشثله کو بھی ایسی شالوں ہے ساجھاۓے ھیں جن کو 
السان اپنی روز مہ زلدگ میں برتا ے ۔ ۱ 
مولانا کے لزدیک فہم عام کے یه بدیپیات معتزلہ کی عقلیت اور تصوف 
کی ابعدالطبعیات دونوں کے مقابلہ میں انسان کے ان معسوسات ہے تعلق 
رکھتے ہیں جن پر اس کی روزمرہ زلدگ کا دارو مدارے۔ یه روزمیہ زلدگی له 
معتزلہ کی جبریت پر قائم ےہ لہ اشاعرہ کے کسب پر اوولد ھی وجود واحد 
کی فاعلیت پر۔ ید تمام نظریات مہم عام کے لقطه نظر ے علمیاتی نہیں میں 
بلکة فروعی ہیں ۔ (مناوزلەناممودم) ٤‏ اس لئے ان کے صدق اور کذب کا فیصله 
بھی لہیں کیا جاسکتا۔ یبی وجد ے کہ فہم عام السالی عمل کو؛ ان فروعی 
قضایا ے آزاد کرانا چاهتا ے ۔ چنانچە آزادی ارادہ کے سلسله میں فہم عام 
کا پہلا الکشاف السان کا وہ فوری اور ذاتی (م؛ونامیز) وجدان ے جو 
اس کو اپنے اختیار کا یتین دلاتا ھہ ۔ اس یقین کو عقلی منطق کے ذریعد 
جهٹلانا ہمکن نہیں ہے ۔ مولاٹا روم؛ اس بات کو اس سپل الداز ے بیان 
کرۓ ہیں کہ انسان کو ید وجدانی علم حاصل ىہ کہ کائنات میں اختیار 
کن چیزوں کو حاصل ہے ۔ اگر کسی شخص پر چھت ٹوٹ کر کرے تو اس کو 
چھت پر حصه نہیں آتاء لیکن اگر کوئی شخص؛ اس کو پٹھر کھینچ بىارے 
تو اس شخص پر اس کو غصہ آئے گا۔ اس لئے کھ السان راست علم ہے ید 

جانتا ے کہ پتھر مارے والا فاعل عختارے اور چھت نہیں ۔ 

گرز سف خاله جوے بشکتہ 

ہر تو افققتد سخت ہجروحت کلند 


خشے آیدت بر چوب ستف 
عیچ اندر کین اوباشی تو وف 
کھ چرا بین زدہ ستم شکست 
یا چرا بر من فقاد و کرد پست 
واں که قصد عورت توبی کند 
صد مزاراں خشم از تو سرزلد 
گر بیاید باد و دستارت ابود 
کے ترا با بار دل خشے لود 
خشم در تو شد بيان اختیار 
تالهہ گوئی جبر یا له اعتدار 
یه تو السان کی بات ےے؛ جبر و اختیار کا یه وجدالی علم حیوالوں تک 
ہیں سوجود ے۔ چتنانچہ ہولانا استدلال کرۓے ہیں کہ اگر کوئی شخص 
کتے کو پتھر کھینچ مارے؛ تو کتا پتھر ے م۔عترض نہیں هوکا بلکد پھینکنے 
والے پر حمله کرے کا۔ 
ہم چییں کر پر سگے سنگے زلی 
بر تو آود حملدہ گردی منشتی 
گر شتر ہاں اشترے را می زلد 
آںن اشٹر قصددا: ‏ زاندہ می کكکلند 
خشم اشتر نیست ہا آں چوب او 
پس زم ضختاری تر بردەست بود 
عقل ۔حووائی چو دالست اھتیار۔ 
ایں مگو اے عقل الساںن شرم دار 


روشن است ایں لیک از طیع حور 

آن خورندہ چشم بر ببدد ز نور 

چونکہ کلی میل آں ان خوردنی ست 

رو به تاریقٰ کند کد روز نست 
السان کی پوری زندگ فہم عام کے اس وجدان پر قائم ے ۔ السان کے تمام 
افعال اور اقوال اس کا ثبوت ہیں ۔ کسی بات کا حکم دیناء کسی کام کے کرےۓے 
سے روکناء کسی پر غصہ کرناء کبھی ارادہ کرنا کبھی کسی فعل ہر نادم 
ھونا اور ان تمام کی مناسب اپتی زبان میں جبر و اختیار کے قضایا استعمال 
کرئاء اور ان قضایا میں راست طورپر فر قکو عسوس کرناء ہم کو اعمال اور 
اقوال کے ایک لئے سیاق کا پت دیتے ہیں ۔ اس سیاق کے فہم کا اىکان جبری 
اور قدری اعمال کے واقعی (لعنتءء ,لمںعع) امتیاز کی دلیل ہے۔ چنانچه 
مولانا نرہاے ہیں :۔ 

ایں کہ فردا آں کنم یا ایں کنم 

ایں دلیل اختیار است اے صنم 

واں پیشمانی که خوردی از بدی 

ز اختیار خویشی کشتی مہتدی 

جمله قرآں اس و ذہی لست و وعید 

اس کردن سنگ سس را که دید 

یچ دالاہ یچ عاقل !یں کند 

با کلوخ و سنگ خشم و کیں کند 

غیر حق را گر لیا شد اخیار 

خشم چوں می آیہدت بر جرم وار 


چوں ہمی خائی تو رنداں پر عدو 


چوں ھمی بی گناہ و جرم او 


فہم عام کی یہی سنلق سولانا ۓ اسلامی الہیات کے دوسرے مسائل 
میں بھی استعمال کی ہ۔ ذات و صفات کا مسئله فلاسفد؛ منکلمین اور صوفیا 
کے ھاںء ایک اہم سسئلہ رھا ے ۔ٴ اور اس سئلهہ کو بھی عام طور پر اسی 
لزوسی طریق کار (منوززونمون) ے حل کرۓے کک کوشش کک گی 
جس کے ئتیجہ ہیں تضادات اور الجھنییں پیدا ھوتی رعی ہیں ۔ ان الجھٹوں 
کی طرف سب ہے پہلے بہت واضح طور پر کالٹ ے اشارہ کیا تھا صدق و 
کنب کے کثرتی طریق کار یا سنہاج (وچوںہاہكەطامجد هناداصااع) ے یه مسئله 
بھی حل ھوسکتا ے اور اس ہیں بھی فبم عام کے راست وجدان ہر بھروسه 
کیا جا سکتا ھے ۔ سولانا روم ۓ اگرچہ متکلمین اور فلاسفہ کے لقطه نظر کو 
اس حد تک اپنایا ہے جس حد تک وہ فہم عام کا ساتھ دیتا ے؛ لیکن اس کے 
بعد آنھوں ےۓے حسی دلیا ے استدلال کرکے اس مسثلہ کو ارسطو کی منطق 
کی گرفت ہے آزاد کرا لیا ھے ۔ سولینا روم کے نستدلال: علت و معلول کے 
اسطاطالیسی تصور پر نہیں بے بلکہ حوادث اور واقعات کی بناد (نوںہج) 
کے نظریہ پر سبنی ہے ۔ اول الذکر؛ خالص ہنطقی سیاق رکھتا ےہ جب کھ 
الیانڈکر نظریے کے معیارات نمہم عام متعین کرتی ہے ۔ اور فہم عام کی 
تشفی کسی علة العلل کے ستطقی ثبوت سے نہیں ھوتیء بلک ایک ایے 
خدائے واحد کے مالنے سے ہوتی عے جو ذات واجب الوجود ھی له هو بلکد 
تمام صفات کمالیہ ہے متصف بھی ہو۔ سولالا روم کے استدلال ہیں یه تمام 
بائیں موجود ہیں اور یہ استدلال بھی زلندگ کے روز مہ کے حقائق ہے کسی 
خیال کی تجدید پر منحصر اع مثلا السَانی سشاہدم ہے که تصور اور خیال کا 


اثر جسم پر بڑتا ے یا يہ کہ علت میں کوئی ایسی خصوصیت موجود عوتی 


7 
ے جو معلول ہیں نہیں ھوتی۔ اس لئے کہ اگر دونوں براہر عوں تو کوئی 
وجە نہیں کہ ایک علت هو اور دوسرا معلول یہ اور اس قسم کے تمام دلائل؛ 
اوسعلو کی سلطق یا فلسفہ کرداریت (520ز :تہ ا۷٥ط0)‏ کی رد سے غاط ھو سکنے 
عیں لیکن فہم عام کے سیاق میں صحیح ہیں ۔ اس لئے کہ السالی عمل کا 
دائرہ یھی سیاق ہے۔ 
صفات الہی کے مسشلے میں بھی سولانا ے اسی طرح لزاعی بحثوں سے 

بيچ کر فہم عام پر بھروسة کیا عے اور اس کے بدیہیات پر اپنے استدلال ک 
بنیاد رکھی ے۔ 

خود . نباشد ‏ آفقاے را دلمل 

جز کہ نور آفتاب ہستطیل 

سايه کهھ بودء تا دلیل او بود 

ایں بستشی کہ دلیل او بود 

مولانا روم کی وہ حکلیت کسے یاد نہیں کہ حضرت موسی عليه السلام 

ۓے ایک چروڑھے کو دیکھا کہ وہ خدا ہے خاطب ھوکر کہہ رہا ۓے کهھ 
خدا تو کہاں ے ؟ تو بجھ کو سلتا تو میں تیرے بالوں میں کنگھی کرٹاہ 
تیرے کہڑوں ہے جوئیں ڈکالتا۔ تجھ کو سزے مزے کے کھاےۓ کھلاتا۔ 
حضرت موسی ۓے اس کو سزا دینی چاھی جس پر خدا کی وحی ازل ھوئی : 

وی آمد سوئے موسی از خدا 

ند مارا' چرا' کردی جا 

تو برائے وصل کردنفذن آمدی 

یا برائے فصل کردٹذ آبہدی 
ے نا سرے بنہادہ اہم 
کے را اصطلاے دانهہ ام 


کے 


در حق او مدح و درو احق تو دم 
در او حق او شبد و در حق تو سم 
نا بنوں را خنگریم و قال را 
ا دروں را بنگریم و حال را 
ہوسیا؛ آدابٗ داناں دیگر الد 
سوختھ جان و روائناں دیگر الد 
دربیاںں کعيه رسم قله نست 
چہە غم از غواص زا پا چہل لیست 
عاثقاں را هر زبناے عثرلیست 
برٹم ویراں خراج و عشر لیست 
خوں شہیداں راز آب اولى ترامت 
ایں گنه؛ از مد واب اولیں تراست 
مل عشق از هعه یلت جدامت 
عاٹقاںن را مات و یذھہب حدامت 


اس حکایت میں اید جومختاف اصطلاحوں کی بات کی گئی ے؛ اور ایک ھی 
عمل کے جانچنے کہ لئے جو تختلف معیارات وضع کۓ گۓے ہیں؛ یہ کلام کے 
اسی کثیر کائناتی (ومورومونل ۶" منج تاندری) نظام کی طرف اشارہ ے؛ 
جوغلہم عام کے فلسفہ کا بنیادنی لکتد ے ۔ 

مولانا روم کے کلام ہیں اس قسم کی مثالیں؛ ایک دو نہیں؛ سینکڑوں 
ہیں ۔ اور یہ سب ثالیں جس بنیادی غلسفه پر منج ھوتی میں وہ یہی ے کہ 
منطق کا دوبہلو (تومونء دمو نے ںی نظام غلسفیانہ: مسائل ہے لۓ 
عموباء اور ہذھب کے مسائل کے لئے خصوصاً اکاھی سے ۔ دولانا ۓ فیہ ىافيه 


ے۱ 


ہیں کشئی جگہ قرآن کے حوالہ ے؛ حضرت ابراعیمم کے اس دلیل کا ذکر 
کیا ے جس میں حضرت ابراہیم٭ ۓ کہا کہ خدا کے ہوۓ کا ثبوت یہ ے 
کے وہ مارتا ےء اور جلاتا عے اور جب اس دلیل کا جواب یه کہ کر دیا 
یا ارتا اور جلاتا تو ہیں خود بھی ھوںء تو حضرت ابراہیم]م ے کلام ک 
ایک بتعلق کو؛ سابع کے لۓ ناقابل فہم جان کر چھوڑ دیا اور دوسری دلیل 
پیش کردی کہ خدا سورج کو مشرق ے ‏ کالتا ھے تو مغرب ہے نکال دکھا۔ 
نلسفیاله فکر ےۓء افلاطون ہے لے کر آج تک بڑے بڑے فلسفیاله نظام 
وضع کئۓے ہیں اور أن سب نظاموں کے پس منظر میں یہ مقروضه کار فرىا ے ۔ 
کہ وجود کا کوئی ایک منطقی ععیار ھوتا چاہئے جس کی مدد ہے مظاھر کی 
تشریح هو سکے ۔ لیکن ان تمام کوششوں ہیں زندگ کے حقائق ہے صرف نظر 
کرنا پڑتا ہے ۔ کائٹ کی تنقید عقل اسی حقیقت کا اعتراف سے ۔ لیکن کیا یہ 
ضرور ہے کہ ھماری زندی ارسطو کے قالون تضاد کی پابند ہو ے شک؛ 
ممارے وضع کردہ جرد تصورات هساری ریاضیاتۂ علم ہندسه چولکد ممارے 
خنرعات ہیں؛ اس لئے وہ اس متلق کے پابند ہیں؛ جس کے بغیر ھم ان کو وضع 
نہیں کر سکتے تھے اور لہ ان کے بارے میں کوٹی حکم لگا سکتے تھے۔ یہ 
هماری زبان همارے تصورات اور هماری تشکیلات (وممزاعدںموہء) ک بنیادی 
خصوصیات ہیں لیکن وجود کے شون (ممھموج) کو ان کی تشکیلات 
کے سائل قرار دے دیاا ایک لفسیاتی کششض کی پیداوار معلوم ھوتا ھے۔ 
مولانا روم جو اس فلسفہ کے خواص تھے ؛ اس نفسیاتی کششض ے اپنے کو 
علیحدہ کرکےہ ان کثئیر پہلو منطقی نظاموں تک پہنچ سکے تھے جو ایک طرف 
میں نغلفه کے استبعادات ( مہ ا٭بیج) ہے لجات دلاے میں ۔ اور دوسری 
طرف اس ظلم کو ختم کرے ہیں جو فہم عام کے ساتھ خاص طور پر افلاطون 
ے شروع کیا اور سدسان عقلیت پرستوں کے ھاتھوں ہے مغرب کے فلفهھ 
جدید تک پہونچا۔ خدا ونکنشٹائن کا بھلا کرے؛ کہ اس یۓ مقراط کے بعدہ 
اپب پسویں دی ہیں اس طلسم کو توڑاء اور فلسفه کا ید مقصد بیان کیا 
کہ وہ (فلسقہ) بوتل میں بند پروانه کو باہر لیالئے کا راستد بقاےۓ کا لام ھے۔ 
علۂامٌتا جا عط ؟ہ دہ ترز٭٭ 5۲ عبل ٭مطط: ہ٣‏ 


خطبات اقبال میں اجتہاد کی تعریف )٢(‏ 
برصغیر اور مسئلہ اجتہاد 


خالد سسعود 


جیسا کہ ہم ۓ گزشتہ باب ہیں ذکر کیا کہ اقبال کے نظریہ اجتہاد 
کو صحیح طور پر سمجھنے کے لۓ اس پس منظر کا مطالعہ ضروری عے جس ہیں 
اس نظربه ۓ تشکیل پائی۔ جنانچه اس ہاب میں ان رجحالات کا ایک 
اجما ی جائزہ پیش کریں گے جو ہر صغیر میں اجتہاد کے ضمن میں ابھرے ۔ 

ارچ اجتہاد کا سشله زیادہ شدت کے ساتھ انیسویں صدی کے بعد 
ابھرا ایکن یه کنا صحیح لہ ہوکا کے اس ہے قبل اس کی ضرورت کا احساس 
موجود نھیں تھا یا یە کہ اس سے پہلے کا زاله محض تقلید کا دور تھا۔ یه محیح 
ہہ کہ حدفی فقہ کی گہرائی اور ومعت کے ساتھ ساتھ سلاطین دھلىی کے دور 
ہیں بیرولی حملوں خصوصاً منگولوں کے مستقل خطرے اور غیر مسلم اکثریت 
کے پیشی نظر مسلم وحدت اور یکجھتی کی ضرورت کے دید احساس ہے تقلید 
کے رجحان کو تقوبت دی۔ لیکن یہ بھی یاد رے کہ برصغیر میں مسلم لُخافت 
ہمیشہ متحرک اور ارتقا پذیر معاشرے کی صورت میں بنتی اور بکڑتی رھی ے 
لئی ضروریات اور نئے حالات همیشہ اس بات کے س8تقاضفی رے کہ فقہی سرماے 
پر نظر ثالی ھوتی رے اور تدوین نو اور تحقیق کا عمل جاری رع ۔ اس کی ایک 
لہایت واضح شہادت اس ہے سلتی ہے کہ برصفیر میں ایک کثپر تعداد ہیں 
فقاوی کے مجموعے لکھے گۓۓے جن کا عام طور پر ید مقصد ہوتا تھا کہ ققھ حنفی 
کی ایک ایسی دستاویز تیار کر دی جائے جس میں قائون کے ختلف موضوعات 
کے تحت فقہائے قدیم و جدید کے ایسے اتوال یکچا کر دۓۓ جائیں جو مستند 
اور مفنی بد هوۓ کے ساتھ زساۓ کے تقاضوں پر پورےٗ اتر سکیں ۔ معد اسحاق 


‌ 

بھٹلی ے ابھنی حاليهہ تصنیف برصغیر پاک و ھند میں علم فقه ہیں ان فتاوی 
میں ے گیارہ کا جائزہ لیا ہے(ر) ۔ ظاعر عہ کہ ان فتاوی کی حوعی تعداد 
نہیں ے لیکن حعض ید حقیقت کہ تقریباً پانچسو سال کے عرمے میں فتاوی 
کے گیاوہ مجموے سرتب ہوئے خود اس بات کی دلیل ہہ کہ مسلم معاشرہ 
جامد لہیں رھا اور تقہا عصری تقاضوں اور فقہ حنفی کی تدوین لو کک ضرورت 
ہے ے کالہ نہیں رے۔ یہاں یہ بات خاص طور پر قابل توجہ ے کہ ان گیارہ 
میں ہے سندرجہ ذیل چار مجموعے سلاطین وقت کی فرمائش ہر ترتیب دئے 


١۔‏ فقاوی قراخالی (جلال الدین خاجی کے عہد ہیں) 

×۔ فقاوی تاتار خانیه (حمد شاہ تخلق اور فیروزشاء تغلق کے عہد میں) 
٣۔‏ فتاوی باہری (ظہیر الدین باہر کے زساۓ میں) 

م۔ فتاوی عالمگیری (اورنگ زیب عالمگیر کے دور ہیں) 


جہاں ٹک غیر مسلم اکثریت کے مقابلے میں سسلعالوں کے اپنئے اقلیت 
ھوۓ کا احساس تھا اس ہے ان میں اپنی بقافت کی حفاظت کا جذہہ شریعت 
اسلامی ہے شدید وابستگی کی صورت ہیں ہروان ضرور چڑھا لیکن اس ہے یه لتیجه 
یالنا کہ انھوں نے اپنے گرد تقلید کا حصار کھینچ کر ھر طرح کے فکری 
اثرات کے دروازے اپنے اوپر بند کر لئے تھے صحیح لد ھوگا۔ 

منگولوں کی تاراج کے بعد عالم 'اسلام ہیں کٹی جکہ فکر اسلاسی خصوصاً 
نل کی تشکیل و کی ضرورت کا احساس شدت سے ابھرا۔ ان میں ے ایک بھر 
پور کوشش این تیعید کی تھی۔ ان کے اثرات برصغیر ہیں محمد تغلق کہ عہد 
سس بہنجے(م) اور خاصی ہذیرائی ھوثی۔ جہاں اس کے اثرات فکر کہ دوسرے 
شعبوں پر پڑے وعاں اس کا لازپی نتیجہ مسئله اجتہاد پر نۓ زاویے سے غور 


۴ٰ 


۳٢ 
کی تشکیل میں ظاعر ھوا۔ تاعم یہ اس طرح کی زور دار تحریک ہیں تبدیل لە‎ 
ھوسکا جو بعد ہیں ابن تیمیة کے افکار کے زیر اثر عرب دلیا ہیں محمد بن عبد‎ 
الوعاب کی قیادت میں اور برسغیر ہیں شاہ ول اللہ اور ان کے خانوادے کے‎ 
زیر اثر ابھری۔ اس کی وجہ غالبا یه تھی کھ دوسری مرتبد سلم معاشرے‎ 
سیاسی و سماجی الحطاط کے سنگین ترین دور سے گزر آرعہ تھے اور مفکرین‎ 
کے نزدیک اگر اس الحطاط سے نکلنے کا کوئی رلستہ تھا تو یھی کہ ید‎ 
کی پابندیوں سے آزادی حاصل کرکےہ قرآن و سنت کی اصل تعلیمات کی طرف‎ 
رجوع کیا جائے ۔ اسٴ وجحان ہیں جہاں حالات کی عمه گیر تبدیلی کا احساس‎ 
موجود تھا وہاں اس اعتراف کا اظہار بھی پایا جاتا تھا کہ نقہی سای ان‎ 
حالات ہے ایٹنے کے لئے کئفی نہیں اور اس کے لئے از سر نو قرآن و سنت ہے‎ 

رهنمائی کی ضرورت ے ۔ 


یہاں تقلید کا ایک اور پہلو بھی قابل خور ھے ۔ تقلید ایک عمرا یاتی 
رویة بن چکا تھا جس کے تحت تقلید عض ایک فقہی اور دینی ضرورت عی 
نہیں بلکد سماجی تشخص کا اظہار ین چق تھی ۔ چنانچد تقلید ے آزادی کا 
مطلب مروجہ تقہی نىذاہب ہیں ہے کسی ایک کی پابندی ے آزادی ضرور 
تھا لیکن ایک غقہی ۔ذھب کی تقلید ہے انکار کا مطلب لازسی طور پر کسی 
دوسرے مذھب ے وابستگی یا کسی لۓ فقبی ىذھب کا قیام سمجھا جاتا تھا 
اگرچ دوسری صورت کسی طرح بھی پسندیدم لہیں تھی ٹاھم چولکه کسی 
لئے فقہی مذھب کی بنا کے لئے مجتہد ھونا ضروری تھا اض لئے تقلید کی بخالفت 
بالاآخر اجتہاد سطلق پا بنائے مذھب کے دعوی کے سساوی سمجھی گئی۔ 
اس تجزے کی تائید سولانا قاسم الوتوی کے سندرجہ ذیل معنی خیز جملوں ہے 
ہوتی ے ۔ تقلید کی ضرورت کی وضاحت کرےے ہوثے فرماۓ ہیں : 


”جسے کبھی ایک طبیب یا ڈاکٹر کا علاج چھوڑ کر دوسرے ک 


ری 
طرف رجوع کر لیتے ہیں اور پھر بعد رجوع هر بات میں دوسرے کا اتباع 
بثل اول کیا جاتا ے ایسے ھی کبھی کبھی بزرگوں نے زہاله سابق 
ہیں کسی وجه ے ایک مذھب چھوڑ کر دوسرا مذھب اختیار کر ایا 
تھا اور بعد تبدیل مذھب ھر بات میں دوسرے ھی کا اتباع کیا ید 
نہیں کیا کہ ایک بات ان کی ی اور ایک بات ان کی لی اور اس تدہیر 
ہے ایک ''لا مذھی کا پانچواں انداز گھڑلیاءء ۔(م) 


اس عبارت ہیں ''پانچواں الدازہء کے الفاظ خاص طور پر قابل توجہ عیں 
جو چار فقبی مذاعب کے سیاق ہیں معنی خیز ہیں ۔ اسی سماجی رویہ کے نتیجے 
میں تقلید اور اجتہاد دو ءتضاد اصطلاحوں میں تبدیل ھوۓے گۓے حالائکد 
تقلید ی بغالفت ے اجتہاد کا اثبات یا قیام لازم نہیں آتا تھا۔ 


تاہم یه کہا جا سکتا عہ کہ ترک تقلید کی تحریکوں نےۓ معلعالوں کو 
ذھنی طور پر اس صلے سے لٹنے کے لۓ تیار کر دیا تھا جو چند صدیوں بعد 
انہیں پورپی طاقتوں کے مقابلے ہیں پیش آنا تھا۔ دور جدید کے آغاز ے 
بہت پہلے سسلمالوں میں اپنی سیاسی و سماجی کمزوریوں کا احساس پیدا 
هوچکا تھاء وہ اس لتیے پر بہت پہلے پپنچ چکے تھے کھ مسلمانوں کے زوال 
و الحطاط کی بڑی وجہ تقلید اور اس کی وجہ ہے اسلامی تعلیمات کے سر چشموں 
یعنی قرآن و سنت ہے دوری ہے ۔ یہی وجه تھی کہ یورپی طاقتوں ے ٹکر 
ہوثی تو سسلمان سیاسی طور پر تو مغلوب هوئے لیکن دینی اور سماجی طور پر 
وه اپنا قوسی تشخص بر قرار رکھنے میں کٍىیاب رے ورله عین سمکن تھا کهة 
دوسرے بہت ہے معاشروں کی طرح وہ پوری طرح سے جاے۔ دینی اور سماجی 
تشخسص کے تحفظ ہے ان کے لۓ ید بعد ہیں سمکن هوا کہ وہ سیاسی طور پر 
بھی ساس,اجی تسلط ہے آزاد ہو سکیں ۔ سسلمانوں کی دینی اور سماجی پتا ہیں 
لازباً ان کے اس افعان و یقین کو دخل تھا کہ اسلامی شریعت عصری تقاضوں 


۳۳ 
ے عہدہ برآ ھوےۓے کی صلاحیت بھی رکھتی سے اور اس کی تعلیم بھی دیتی ےہ ۔ 
نئے حالات ے مقابله کرے کی استعداد اجتہاد کے عمل پیپم ہے پیدا 
ھوتی ے جو تاریخ کے کسی دور میں بھی بند نہیں رھا۔ یپی وج ۓے کہ 
''اجتہاد کا دروازہ بند؛ ھوے کے دعاوی کے باوجود فقه کی کتب میں امام 
قاضی اور ہفتی کے لئے ”اجتہاد:؛ کبھی سنوع نہیں رھا بلکہ ا سے ان کا 
جتہد ھونا اکثر ان کے عہدے کی شرائط میں ے رھا ۔ چنالچہ فتاوی عالمگیری 
میں فقہ حنفی کی مستند کتابوں هدايه؛ الملتقط اور ظہیریہ کے حوالے ے مفتی 
اور قاضی کے لئے اھل اجتہاد میں ہے ھونا شرط بتلایا گیا ہے ۔ اور یہ تتیجه 
اخذ کیا ے : 
”اصولیین کی رائے اس پر قرار پائی ہے کہ مفتی فقط ممتہد ہوتا ے اور 
سوائے مجنہد کے غیر شخص جو مجنہدوں کے اقوال یاد رکھتا ےہ مفتی 
نہیں ے تو اس پر واجب ھوا که جب کوئی مسشله اس ے دربافت 
کیا جائے تو بطور حکایت کے کسی مجتہد کا قول نقل کرے۔ ظہیریہ 
میں ہے کہ فقہا کا اس پر اجماع ےہ کہ مفتی کو اہل اجتہاد میں ے 
ہونا چاہئے؛ عداہ کے لزدیک قاضی کے تقرر کے لئے اس کا اھل اجتہاد 
میں سے ھوٹا شرط ے؛ ۔(م) 
شاہە وی اق ؛: 
خاندان مغليه کے زوال کے ساتھ ھی پر صفیر میں مسلمائوں کے دینی 
اور فکری الحطاط کا بھی آغاز ہوا-ہ اس دور میں ذھنی انتشار کے جلاف جہاد 
ہیں شا ولں اقہ کا کردار ے حد اہم تھا۔ آپ ہے دینی افکار کی لٹی تشکیل 
کی جے ۔حةاتالبالفہ میں پیش کیا۔ سیاسی طور پر نظری اور عملی دولوں 
سطحوں پر کام کیا۔ آپ کی غالبا سب سے بڑی خدمت دین اور شریعت کے 
تصور کی تعبیر تھی جیں ے جہاں ایک طرف بدعات کے خلاف آواز بلند کر کے 


دین کی اسل روح کی حفاظت کی ضرورت پر زور دیا وهاں قائون اسلامی کی تاریخی 
اور عمرالی توجیہات پیش کر کے فقہ اسلامی کو رسوم و ظواعر کے جامد 
تصور ہے کال کر عملی اور اخلاقی بنیادیں فراھم کیں ۔ 


شاہ وی اللہ کی اس ضن میں تعلیعات کو مخثصراً یوں یان کیا جاسکتا 
ےہ کہ آپ ہے نقد اسلامی ے ارتقا کا تجزیہ کرے هوئے یھ ثابت کیا کەہ 
قانون کی دو بنیادی خصوصیات ہیں ایک تو اس کی بنیاد ایسی چیزوں ہر ھوتی 
ے جو لوگوں میں معروف ھوتی ہیں اور ان کی افادیت کو وہ اپنے معاشرتی 
تجربة ہیں حسوس کر چکے ھہوۓے ہیں دوسرے قانون میں یة صلاحیت ھوتی 
ے کہ وہ اس ابتدائی قانونی مواد ے عالمگیر اصول اخذ کر سکتا ہے حتی 
کہ یہ قالون زبالی اور مکی 'طور پر بختلف حالات میں بھی افذ رہ سکتا ىے ۔ 
چنانچہ شاہ صاحب ے السالی معاشرے کے مختلف ارتفاقات کے ذریعے ارتقا کی 
وضاحت کی جن میں قالون کی ضرورت کا احساس معاشرے کے قیام کے ساتھ ساتھ 
ابھرتا ے۔ آپ نۓ فقه اسلامی کی تاریخ پر روشنی ڈالتے هوئے بتاباکە قرآن کے قانونی 
احکام کا بنیادی مادہ زمالہ جاہلییت کے عرب رسوم و رواج ھی تھے لیکن اسلامی 
معاشرے میں جب دوسری مبھافتیں شاسل ھوتی گئیں تو اس کے قالون دالوں ۓ 
الہ اسلامی کے مخصوص عرب پس منظر ہے ا ے علیحدہ کرکے عالمگیر بنادیا۔ 
عالمگیر اسولوں کی دربافت مسلسل اور پیہم عمل ہے کیونکہ زسالی و مکانی 
طور پر تبدیلیوں کے امکالات لامتناھی ھیں اور ان تمام حالات میں قالون کے 
موثر اور قابل عمل رھنے کے لۓے اس میں اتٹنی عالمگیریت سوجود هونا ضروری 
ہے کہ وہ ان تمام تبدیلیوں ہے بے سکتا ہو۔ فقہ اسلامی میں یہ عمل 
اجتہاد کے ذریعے قائم رھتا ے اور تقلید اس عمل کو روک کر شریعت اسلاہی 
کو محدود کر دیٹی ےس 


شاہ ساحب ارتفاقات ہیں لوگوں کے عادات و رسوم کی اھمیت سے بحث 


)ب۳ 
کرے ھوئے لکھتے ہیں : 

'”رسوم کا اصل مقصد ید ے کہ ارتفاقات صالحد کو کسی ند کسی 
صورت میں عفوظ رکھا جائے اس لئے ان کی اصلیت لیکی اور مصاحت پر سبنی 
ہوتی سے ؛ ۔(م) 

”ارتفاقات ہیں رسوم کا وہی درجہ عے جو السان کے جسم ہیں قلبکا 
ہے ۔ شریعت نازل ہوۓ کے وقت انہی کو سب سے پہلے پیش نظر رکھا 
جاتا ے ۔ بالفاظ دیگر رسوم کی اصلاح اور ان میں مناسب شکست و ریخت 
کرلا ازل شدہ شریعت میں ایک مقصود بالذات چیز ھوتی ےہ لواىیس المیہ 
ہیں الہی کے متعلق بحث ھوتی ہے ۔۔۔ ان رسوم کا ساخذ بختلف ہوتا عے کبھی 
تو اھل دائش وییاش کے استنباط کے نقائج ہوتی ہیں اور کبھی ان لوگوں کا 
الام ان کا ماخذ عوتا ہے جو مؤید بالغیہب ہیں ۔۔۔۔ دوسری صورت یہ ے 
کہ عام طور پر لوگوں کے دلوں میں کوئی خیال پا عقیدہ بیٹھا ھوا عو او 
وہ رسم اس کا تجسم هو اس قسم کی رسوم اختیار کرۓ پر لوگ اپنے آپ کو 
طبعاً مائل پاے ھیںءء ۔(ہ) 

چنالچہ شاہ عصاحب اسی صول کی روشنی میں فقہ اسلامی کے ارتقا کی 
وضاحت کرے ھیں : 

'اگر تم رسول خدا صلعم کی شریعت عزا کے معائی اور اس کا طریق 
تشریع سمجھنا چاھتے ہو تو تمہارے نے ضروری ہے که پہلے عہد جاعلیت 
کے علوم کے عقائد اور اعمال و رسوم ہے آکاھی حاصل کرو۔ کیولکكہ یہی 
مواد ہے جس کو سامنے رکھ کر آپ ۓ تشریع کے فرائض انجام دیئے؛ ۔(ے) 


اصلاح ارتفاقات کا ید اصول تمام انبیاد کے ہاں کار فرنا رہا ے کہ !و 
جس قوم میں مبعوث ھوں اس قوم کے عادات و رسوم پر نظر غاثر ڈالیں ۔۔۔ +4١‏ 


7 
کے بعد وہ دوسرا قدم اٹھاے ہیں کہ ان سب عادات اور رسوم کو مصاحت 
کلیە کے معیار پر پرکھنے ھیں جو عادات یا رسوم اس کے التضا کے ىطابق ھوں 
ان ہیں کسی قسم کا تغیر و تبدل کرۓ کی ضرورت نہیںء؛ ۔(ہ) 

مصالج كمیه کیا ہیں ؟ ان ہے عراد وہ اصول عیں جو عالمگیر ھوں۔ 
شاہ صاحب فرساۓ ہیں : 

”ان عادات شائعہ اور علوم مخزوله میں ہے اکثر اپسے ہیں جو تمام 
اقالیم صالحد ہیں اور جملد متمدن اقوام میں شائم و ذائع ہیں ۔۔۔ اسی قسم 
کی باتیں ہیں جن کو زیادہ تر نزول احکام کے ؛اوقت ماحوظ رکھا جاتا ہے ۔ 
دوسرے درجە پر ان عادات اور عقاند یا بالفاظ دیگر ان رسوم اور ذھنیتوں کو 
بفحوظ رکھا جاتا سے جو سبعوث الیہم کے ساتھ خصوص ہھوتی ہیں ۔(و) 

قانون سازی کے وقت کوششض یہ ہونی چاہئے کہ اس کی بیاد اصول 
عامہ پر هو اور کسی خاص قوم کے عادات کا سب کو پابند نە بنایا جائے ۔ 
اس کی وضاحت شاہ صاحبم يےےۓ غنی یا ایر هھوےۓے کے ەعیار کی تحقیق ‏ کے ضمن 
ہیں یوں کرۓ ہیں : 

”نیل اور فثر کا معیار رر کرے میں بھی تشخیص کا معقول طریفہ یه 
بے کہ عرف عام کو معتبر سمجھا جائے جس کو عامه مکلفین؛ چاے وہ عرب 
هوں با عجم اھل سشرق ھوں یا اھل مغربء باسالی سمجھ سکیں اور وہ ان کے 
لئے بمنزلہ مذھب طبعی کے ہو جس ہے سوائے بعض مسٹٹنی صورتوں کے کسی 
کو بھی اختلاف نہ ھو۔ اگر کسی خاص فوم کی حالت نی کو تشریع کے وقت 
ماحوظ رکھا جائے تو یقیناً پہ سخت ے انصافی ھوی۔ اس قسم کا حکم کبھی 
عمہ گیر نہیں ھوسکتا۔ شارم اسلام ۓے عرب اول کے عرف کو اس لئے ماحوظ 
رکھا کہ وہ اسلاسی احکام کے اولین غخاطب تھے ۔ اکثر احام شریعد میں الہی 
کی ذھنیت اور اہی کی عادات کو ملحوظ رکھا گیا ے ٠٢‏ ۔(۰٤)‏ 


۹ 


شاه صاحب بات کو یہیں چھوڑ دیتے میں تاہم جِسا که ایک اور جگ 
فرماۓ ہیں ان کا استدلال اس نتیجے پر پہنچاتا ہے کہ ان اسلانی احکام ہے 
جہاں عرب عادات کو ماحوظ رکھا گیا سے اگر دوسری قوسوں اور معاشرتوا 
کوتنگی ہو تو عمدگیر اصولوں کی روشنی میں اس خصوص قوم کی عادات کی رعاین 
کی جاسکتی ےہ : 

”اس قسم کی شریعت کے لے جس کا مقصد تمام اقوام عالم کی اصلاِ 
ھو اس کے حق میں تشریح کا بہترین طریقه ید ےہ کد شعاثر اور حدود او 
ارتفاقات میں اسی قوم کی عادا ت کو سلعوظ رکھا جائے جس ہیں کہ اس لیی 6م 
بعثت ہوئی ےہ لیکن ساتھ ھی آنۓ وا ی نسلوں (اور اطراف و اکتاف عالم مہر 
رھنے وا ی اقوام) پر بھی سختی لە کی جائے اور ایک تنگ اور محدود دائرہ مہر 
ان کو حبوس رکھنے کی کوشش نہ کی جائےء ۔(٠٥)‏ 

شاہ صاحب کی سندوجہ بالا تشریعات سے واضح طور پر یہ لتیجہ نکلتا غ 
کہ شریعت اسلامی چونکہ تعام عالم اور تمام زسالوں کے لئے عے اس لئے ختلف 
اقوام اور ختلف زانوں کے رسوم و عادات کہ حوالے سے فقہ اسلامی کی تعم 
و تشریح کا عمل جاری ر‫ گا۔ اسی وجھ ہے کسی ایک علاقے اور ژماے 
میں تشکیل پاۓ والے فقبی احکام دوسرے علاقوں اور زنالوں کے لئے اس طح 
لازہی نہیں ھوں گے کہ ان ے تنگ پیدا ھو۔ اس کے لئے ھر زساے ہیں تحم 
و تشریح کی ضرورت حوکی۔ یہی عمل اجتہاد کہلاتا ےہ ۔ 

شاہ صاحب اس عمل کی ایدی ضرورت پر زور دھتے ہیں ۔ فرماۓۓ ھیں 

اجنہاد ذر خر عصر فرض بالکفاید است و ساد از اجتہاد اینجا لہ اجتہاا 

مستقل است مثل اجتہاد شافعی و آلکہ گفتیم اجتہاد در ھر عمر فرظر 

است بجہتھ آلمت کہ سسائل کئیرپالوقوع غیر مور اآند او معرفت 

احكام الہی در آنپا واجب و آنچہ سسطور و مدون شدہ ٹست غیر کائو 


۲ 
و در آنہا اختلاف ہسیار کہ ہدون رجوع بآدلہ حل اختلاف آں ننواں 
کرد ۔(+۱) 
”اجتہاد ھر زىاۓ میں فرض کفايه ہے ۔ یہاں اجتھاد سے عراد اىام 
شائعی کی طرح اجتہاد مستقل نہیں . . . ہم ے جو کہا کہ اجتہاد 
ہر دور ہیں غفرض ےہ اس کی وجه یہ ےہ کهہ کثرت ے وائعم هوے والے 
سسائل غیر حسور و لامحدود ھیں اور ان سب میں احکام الہی کی معرفت“ 
واجب ہھے۔ جو کجھ تحریر شدم اور مدون شلم موجود ے وہ ذاکافی 
ہے اور اس میں اختلافات ے الداز ھیں یہاں تک اصل ادله کی طرف 
رجوع کئے بغیر اس اختلاف کا حل ممکن نہیں؛؛۔ 
شرف طافااد گال کی کس ضا رہ ا 
۔ ایک کلائی رنگ ہیں شاہ اسماعیل شہید کی رد تقلید و بدھت ک 
تحریک تھی دوسرے ترقی پسنداله رجحالات تھے جو آھستد آھستهہ لکھرے 
ہوثے کئی سالوں بعد سولانا عبیداقد سندھی کی القلابی اور تغہر پسند فکر 
میں ظاھر ھوئے۔ تیسرے اعقدال کی راہ تھی جو دیویبند کے مکتب کی صورت 
میں تشکیل پذیر ھوئی ۔ 
شاہ اسماعیل شید 
سولینا عبدالحی الحسنی ۓ تلید اور اجنہاد کے بسئلد پر لکھی جاۓے 
وا ی تقربباً ہم کقابوں کا ذکر کیا عے اور ان میں سر مہرست شاہ وی اللہ کی 
عقد الجید فی احکام الاجتہاد والتقلید آتی ہے ۔(۳) 
شلہ صاحب کی تعلیعات کے اس پبلو ۓ شاہ اساعیل شہید کے ہاں 
تعریک کی شکل اخنیار کی چنانچه انھوں ۓ تقونةالاہمان میں تقلید کا رد 
کلامی انداز ہے پیش کیا اور اس پر تشدد کو شرک قرار دیا۔ 


۲۸ 
تلوبةالاہمان ہیں ایک باب تقلید کی بدعت کے رد میں لکھا جس میر 
انھوں ۓ ید استدلال کیا کہ ”حاکم سطلق الہ تعالی ھے اس کے سوا کسی کے 
حکم کو نه سال . . . خود پیغبر بھی حاکم نہیں پھر اور کوئی مجتبد 

اور فقید تو کس گنتی شمار میں ھیں؛ء ۔(م) 

تقلید کے معنی کی وضاحت کرےۓ ھوئے لکھتے ھیں : 

”لید کے معنی یہ ہیں کهہ ے دلیل کے دریافت کۓے کسی کے حکم 
کو سان لینا اور یة دریافت نەة کرنا کہ اس ےۓ کس سبب سے یہ حکم کیا, 
سو اکثر لوگ سولویوں اور درویشوں کے بے سند کام اور کلام کو سند پکڑے 
ہیں اور اس کی تحقیق نہیں کرتے گوپا ان مولویوں اور درویشوں کو حاکر 
شرع کا جالنے ہیں ایسی تقلید بدعت اور حرام ہے ۔(م:) 


تاہم شاہ اسماعیل تقلید کے سرے ہے غخالف نہ تھے وہ صرف ایسی تقلب 
ی مذمت کر تھے جس میں مقلد اپنے امام کو حاکم شریعت سمجھ لے 
ورله کسی بات کا علم لد ھوے ہر واقف کار سے پوچھ لینا ان معنوں مر 
تقلید نہیں کہلاتا تھا۔ اسی لئے شاہ صاحب کے یہاں تقلید اور اجتہاد سیر 
فرق علم میں کمی بیشی کا نہیں بلکه رویے اور اھلیت و استعداد کا ےہ : 


فان المجتہد لیس بمتمیز عن المقلدین بالعلم بالمسائل الکثیرة ولا بکٹر 
العبادة اذ سن المقلدین سن یعلم اضعاف با یعلم المجتھد ویعبد اضعاف 
عبادة بل مناطہ ہو الا المعنوی وھو الملکة لاستنباط الاحکام(ہ؛ 
”مجتہد مقلدین سے اس لئے ستاز نہیں ھوتا کہ وہ بہت زیادہ مسا 
کا علم رکھتا ہے یا بہت زیادہ عبادت کرتا ہے کیونکہ مقلدین ہم 
سے بہت ہوں گے جو مجنہد سے کئی گنا زیادہ علم رکھٹے ہیں اور اہ 
ہے کئی گنا زیادہ عبادت کرتۓے ہیں ۔ بلکہ اس (امقیاز) کی بنیاد معنو 


۴۹ 


اس رع اور وہ ہے احکام کے استنباط کا ملکھ +ہہ 


اسی لئے شاہ اسماعیل شہید کے ہاں اجتہاد لہایت ھی وسیع مفہوم 
ہیں استعمعال ہوا ےہ اور وہ ! سے صرف فقہ تک محدود نہیں سمجھتے بلکہ فکر 
انسالی کے ہر شعے ہیں جاری و ساری سمجھنے ہیں : 

لیس الاجتہاد عند تا متحصیرا هی الفقہ المصطلح بلىی لد عموم فی کل 

فن؛ نعم لکل اعل فن طریق علیحدہ فی الحاق المسکوت بالمنطوق ۔(ے) 

عمارے نزدیک اجتہاد اصطلاحی فقه کے لے محدود نہیں بلکہ ید عر 

فن کے لئے عام سے البتد ہر فن میں الحاق المسکوت بالمنطوق (ناءعلوم 

کو معلوم ہے ملاۓ کہ طریقے علیحدہ علیحدہ ھیں) ۔ 

حولابالا عبارت ہیں اجتہاد کی بنیاد ”'احکام کے استنباط کی اھلیت:؛ 
ہر بیان کی تھی اور یہاں ''احکام کے استنباط؛؛ کے طریق اور مقصد کی ایک 
عموبی تعریف بیان کی یعنی ”'سمکوت کو ملطوق ہے ملاناءء پا دوسرے الفاظ 
ہیں جس شے کے بارے میں. لص خاىوٹثس هو اس کے لۓ نص ہیں موجود احکام 
سے حکم کا استثباط کرکے اس کے ذریعے انعلوم ے بل دینا اجتہاد ےہ ۔ 

اجتہادی يے تعریف لہ صرف اس عمل کی س۔سلسل اور دائمی ضرورت 
پر زور دیتی سے بلکہ وسیع تر فہوم میں یہ ایک ٹفکری عمل کا ام ٹھہراتی ھے 
جس کی ضرورت ھر شعبهہ زندگی میں ہمیشہ رھتی یہ ۔ 

شاہ اسماعیل شہید کے زھر اثر اٹھنے وا یں رد تقلید کی تحریک ے برصغیر 
میں تقلید اور اجتہاد پر بحث و مناظرہ کا ایک طویل سلسلہ شروع هوا جو اب 
تک جاری ہے ۔ ان مسائل پر ے شسار کتاہیں لکھی گئیں ۔ 

پہ ایک طبقد تھا جو تقلید کا سرے ہے ملکر تھا اور کسی بھی فقبی 
ىذھب کی پیروی کا قائل لہ تھا چونکہ یہ لوگ نقہ کے بجائے حدیث کی پیروی 


۰ 
کرنا ضروری سمجھتے تھے اس لۓ املحدیث کہلائے ۔ ان ہیں ے لذیر حسین 
بعدث دعلوی قابل ذکر ہیں جنہوں ۓ اس مسلک کی وضاحت میں بہت کچھ 
لکھا ۔ تقلید کے قائل جن آیات و احادیث ہے استدلال کرے تھے ان کا تفصملی 
تجزیہ کرۓے ھوئے ان کے دلائل کا رد لکھا۔ اھل تقلید قرآن کی دو آیات 
اسٹلوا اھل الذکر ان کنتم لا تعلمون (اگر تم نہیں جانتے تو واقف کار لوگوں 
سے پوچھ لو) اور ولو ردوہ ا پی الرسول والی اولی الاٴمی سنھم . ... ے تقلید 
کا وجوب ثابت کرۓے ہیں ۔ مولینا مذیر حسین ےَ وضاحت کی کھ ان دولوں 
آیات ےے کسی صورت بھی آئمه ذاہب فقه ماد نہیں لئے جاسکتے ۔ اھل الذکر 
ہے مراد اھل کتاب ہیں اور آیت کے خاطب کفار سکہ ہیں -؛؛ اھل الذکر 
ے آئعد سراد لینا اور اس آیت ے تقلید کو فرض بتانا نہایت غلط اور واھی 

بات ے :؛ ۔(ہ١)‏ 


”'تقلید نہ تو کسی آیت قرآلیہ ے ثابت عے اور نہ کسی حدیث ہے 
اور لهہ کسی اىام ے اپنی تقلید کرےۓے کی اجازت دی ہے -؛ چنانچه "جب 
تقلید شخصی خطاب شرع اور تکلیفات شرعید ہیں داخل لہ ھوئی لہ اقتضاء لە 
تخیراً ہپس بدعت ملموبه ےءء(۱۹) 


دوسرا طبقہ وہ تھا جو تقلید کا تو قائل تھا لیکن کسی ایک فقہی مذعب 
کی تقلید کو لازنی نہیں سمجھتا تھا ۔ مولینا عبدالعلی بحرالعلوم فرنگی کحلی لے 
اہن حمام کے حوالے سے وضاحت کی ایک معین فقہی مذھب کی تللید شرعی 
طور پر واجب نہیں اور مذھب میں جو آسائیاں پائی: جاتی ھیں ان کو اختیار 
کرنا بھی جائز عے ۔(ہ) 


تیسرا طریقد تقلید شخصی اور معین فقه کا قائل تھا-.اس میں دیوبندی 
مکقب فکر بھی شاسل تھا۔(رم) : 


اس 
سولانا قاسم الوتوی ایک معین نقبی مذاہب کی تقلید کے سٹلے کو 
یک دلچسپ شال کے ساتھ بیان کمرنۓ یں : 
”اب تقلید کی بات سنۓے لاریپ دین اسلام ایک سے اور چاروں مذھب 
سی مگر جسے فن طبابت یونالی یا ڈاکٹری انگرھزی ایک سے اور سارے طبیب 
]ہل قابل علاج اور هر اھک ڈاکٹر لائق معالجد ہے اور پھر وقت اختلاف 
شخیص اطبا یا خالفت رائے ڈاکٹران جس طبیب کا علاج یا جس ڈاکٹر کا معالجہ 
کیا جاتا ے ہر بات ہیں اسی کا کہنا کیا جاتا ے دوسرے طیہب کی یا دوسرے 
اکٹر ی رائے نہیں سنی جاتی؛ اسے ھی وقت اختلاف آئمہ مجتہدین جس اىام 
ا مجنہد کا اتباع کیا جاٹے ھر بات میں اسی کی تابعداری ضروری بے؛ء ۔(مم) 
رپی اثرات ی ‏ قلمد ىی یه تشریح سولانا انوتوی اس تحریک کے بس 
نظر میں کر رعے تھے جو سر سید احمد خاں کے زیر اثر برصقیر میں زور پکڑ 
یق تھی۔ سر سید احمد کی تحریک دراصل اس سایوسی اور جمود کو توڑۓ 
کے لے ابھری تھی جو برصغیر پر برطالوی تسلط کے بعد مسلمالوں کو ایک 
رف لئے سیاسی اور فکری تظام میں بھر ہور حصه لینے ے روک را تھا۔ 
بر دوسرے جدید دور کے سائل کو عیسائی مذھب کی تبلیغ اور اشاعت کے 
ٹھکنڈےگردالتے ہوئے ان کی صحیح اہمیت کو سمجھنے ہے الکار کررھا تھا۔ 
برطانوی تسلط کے ساتھ عی برصغیر کے قائوئی ڈھانچے ہیں تبدیلیاں 
یں ۔ اگرچہ باقی شعبوں میں آہسته آھستہ برطالوی قانون رائج هوتا گیا لیکن 
خصی قوالین میں انھوں ۓ سسلمالوں کے لئے شریعت اور عندوؤں کے لئے دھرم 
استروں کے قانون باقی رکھے ۔ اس کے لئے پہلے پہل تو انھوں ۓ ججوں کی 
ہسائی کے لئے متعلقہ ىذاھب کے عالموں کو عدالتوں میں مشیر کی حیئیت 
ے رکھا لیکن بعد میں احم اور بنیادی کتاہوں کا انگریزی ہیں ترجل ھکر کے 
؛سشیروں کی حیثیت بھی ختم کردی۔ اس نئی صورت حال ہے قائون کے تصور 


۳ 


سی بی اس لان ائی اک تر راس اورعالق لی ۳ اروا جن 
کا مطلب یہ ھوا کہ کسی ةانون کو افذالمسل ہوۓ کے لۓے ریاست کی 
باقاعدہ سنظوری ضروری هو گئی یہ قالون ساز اداروں کے ذریعے ملتی تھی یا 
دوسری صورت میں عدالتوں میں اس کی تعبیر و تشریح کو آئندہ کے فیصلوں کے 
لئے نظائر کی حیثیت حاصل ھوگئی ۔ عدالتی فیصلوں کو بد حیثیت اسلامی فقہ 
ہیں پہلے حاصل نہیں تھی اور نہ ھی اہے نافذالمعل ہونۓے کے لئے رباست 
یک رسی کار روائی کی ضرورت تھی۔ اس رسمی کاررواثی کے لۓ ضروری تھا 
کہ فقہی مواد کو جدید طرز ہر ضابطوں کی شکل ہیں مدون کیا جائے اور ا ے 
قاضی کی صوابدید پر چھوڑے کی ہبجائے ختلف دفعات کے تحت, طے شدہ قوائین 
کی صورت ہیں تحریر کیا جائے ۔ یہ کوششیں ترکی میں برصغیر سے پہلے شروع 
عو چٍق تھیں ۔ اسلام کی یہ کوششیں تنظیمات کے کام سے یاد کی جاتی 
ہیں یہ آئینی اور انتظامی اصلاحات پر مشتمل تهیں انہی کے تحت احکام 
کرمی تی بافابطد تنوین ۵۶۶ کرو تام میں میں "الین مم الچاٹر 
اور دوسرے اسلامی سالک میں بھی اسی طرح کی کوششیں ہوئیں ۔ 


قانون اسلامی کی تدوین اور اصلاح کی ان کوششوں ہیں بالواسطه یا 
بلاواسطہ غیر مسلم قالون داں زیادہ سر گرم تھے ۔ فقہ اسلامی ے عدم واقفیت 
کی وجہ ہے انھوں ے ا١ے‏ عام قائولی سواد کی طرح لیا اور اس کی ترسیم و 
تسیخ ریاستی قالون ساز اداروں کے ذریعے کرنا چاھی اس ہر ان کی سلمان 
عاء کی طرف ے شدید خالفت ھوئی اور ان کی یه کوشش کیلىیاب لە عوسک 
نتیجد ید ہوا کہ حکمراں قوسوں کے دانشوروں ہے ققہ اسلامی کو چاہد اور 
اقایل اصلاح قرار دے کر اسلام اور اسلامی لقافت کے قریب المرکگ ھوےے 
کا قتوی دےدیا ۔فرائس میں ارلسٹ ریٹان لے اور برطائیة میں ڈبلیو بطق ے اپنے 
ھم وطنوں کے ان خدشات کا اظہار کیا رینان خود بھی اس کا قائل تھا کہ اسلامی 


س۳ 
ثقافت جمود اور علم دشمتی کا ام ے۔ البقد بلنٹ اس کو تسلیم نہیں کرتا 
تھا۔ 
بلنٹ نے رع میں ''اسلام کا سستقبل؛ء کے لام سے کتاب میں لکھا 
کہ اسلام صرف تلوار کے بل پر زندہ نہیں رہ سکنا۔ کیونکہ اس کے خیال میں : 
”سلمان طاقتیں کٹتے بھی وسع او عریض رق۴ے ہیں بھیلی عوئی ھوں 
ان میں کوئی طبعی اور جغرافیائی وحدت موجود نہیں ۔ وہ تین یراعظموں 
کے علاقے ہیں بکھری ھوئی ھیں جن ہیں بڑے بڑے سمندر اور محرا 
حائل ہیں ۔ اور دشمن جس سے ان کا واسطہ ہے وہ ذھین بھی ےہ اور 
قوی بھی۔ وہ آے کبھی آرام و سکون کی بہلت نہیں دے کا جے 
ترقی* زماله کہا جاتا ہے اس کے اثرات پہلے عی (مسلمان معاشروں کو) 
گھیر چکے ہیں ۔ تجارتی جہازوں اور ال کے ذریعے بلکہ اس ہے بھی 
زیادہ چھے ھوئثے لفظوں کے ذرییے جن کو اب ید پڑھنے لگے ہیں 
(ترقی کے اثرات ان میں سرایت کر وعہ ہیں)۔ اگر وہ ان اثرات کے 
دباؤ میں یست و نابود نہیں ھوئا چاھتے تو انھیں اپنے جسمالی ہاتھوں 
کے ساتھ ساتھ ذھنی بازوؤں ہے مدد لینا پڑے گی۔ ورله ان کے بتدریج 
خاتعه کے کوئی نہیں روک سکے کا ۔(مم) 
ہل ےُ اس ضمن میں دو بنیادی اصلاحات کی ضرورت ہر زور دیا۔ 
ایک تو قالون کی اصلاح دوسرے خلافت کی تشکیل لو۔ بلنثہ اس بات کا شدت 
ہے قائل تھا کہ اسلام حرکت و ترقی کا مذعب حے ۔(ممم) اور اس سیں صلاحیت 
سوجود ےہ کے وہ ان دو اصلاحات کو پیرولی مدد کے بغیر بھی سر انلجام دے 
سک ۔ اگرچہ بلنٹ ۓ جن دو بتیادی اسور کی نشاندھی کی تھی وہ واقعی صحیح 
تشخیص تھی لیکن بدقستی سے وہ !اس سارے سشله کو یورپی تاریخ کے 
تناظر ہیں ”تجدید نڈھپء پا ”اصلاح ذھب؛ء کے رلگ میں دیکھ رھا تھا۔ 


٣ 
گوبا جس طرح یورپ کی ترقی اصلاح مذھب کے بعد ھی مسکن هوثی تھی‎ 
یہی کچھ عالم اسلام کی ترتی کے لۓ بھی ضروری تھا۔‎ 

بلنٹ کی اس کقاب کا اردومیں ترجمه مر ہیں ھوا۔(ہ,م) اور اس کے 
اثرات بھی برصفیر میں جلد ظاہر ھوئے۔ چنالچد سشله خلافت پر ایک سلسله 
سضمامین معارف ہیں چھپا جس کی تردید ہیں مولانا سلیمان ندوی اور دیگر علماء 
ے مقالات لکھے ۔(ہم) لیکن بلنٹ کے اجتہاد پر خیالات سوضوع بحث لە 
نے ۔ 
جمال الدین افغانی : 

سید جمال الدین افغانی کا واسطه رینان اور بلنٹ دولوں ے براەراست 
پڑا۔ اور ان کے افکار ہر بڑی تفصیل ہے تنقید کی۔ انھوں ےۓ پورپی مفکرین 
کی بڑی شدت ہے تردید کرت هوۓ ثایت کیا کہ اسلام علم اور سائنس کا مؤید 
عے اور کسی قسم کے جمود کی سر پرستی نہیں کرتا۔ ابوریہ روایت کرے 
ہیں کہ جمال الدین تقلید اور جمود ہے شدید نفرت کی وجه ہے مشہور تھے 
”ایک سرتبد لوگوں ہۓ قاضی عیاض کا قول استدلال میں پیش کیا اور اس 
کے حجت ھوےۓےٗ پر اتنا اصرار کیا گوپا وہ وحی کے براہر تھا جمال الدین ے 
کہا : سبحان اق قاضی عیاض ےٗ جو کچھ کہا وہ اپنی عقل کی وسعت اور 
فہم کی رسائی اور اپنے زساۓ کی سناسبہت سے کہا۔ لیکن کیا ان کے علاوہ 
کسی کو یہ حق نہیں کہ قاضی عیاض یا دوسرے آئمہ کے اقوال کی لسبت 
حقیقت ہے زیادہ قریبء زیادہ واضحع اور زیادہ صحیح بات کہہ سکے ؟ کیا 
لوگوں کے اقوال پر رک کر کھڑے هوجانا اور جمود اختیار کر لینا ضروری 
؟ جب کە یہ لوگ خود اپنے ے پہلوں کے اقوال پر ر ککر کھڑے نہیں 
ھوگۓے تھے انھوں ۓ اپنی عقلوں کر ہوری طرح کھلا چھوڑدیا اور پھر اتباء 
کیا اور پھر کچھ کیا۔ انھوں ۓ علم نکے سمندر بیکراں میں ڈول ڈالے اور 


٣ 


جو عصری تقاضوں کے مطابق تھا اور جس سے ان کی نسل کی عقلیں مالوس 
تھیں وہ سامنے لائے کیولکہ زناۓ کی تبدیلیوں کے ساتھ احکام بھی بدل 
جاے ہیں -؛؛(ے٣)‏ 
افغالی کا کہنا تھا کە : 
”'اجتہاد کا دروازہ قطعاً بند نہیں ے ۔ ید نرض ھی نہیں حق ے کد 
لوگ قرآن کے اصولوں کو از سر لو اپنے ہد کے مسائل پر لاگو کریں ۔ اس 
بات سے الکار در اصعل جمود اور تقلید کا سہتکب ہوٹا ےہ ۔ یه دونوں 
سچے اسلام کے اسی طرح دشمن ہیں جس طرح مادیت (لیچریت) ےہ؛؛ (ہ۴۸) 


سادیت کے اسلام دشمن ھوۓ کی بات وہ پرصغیر ہیں سر سید کی لیچری 
تحریک کے حوالےٴ ہے کر رع تھے۔ اس کا ذکر بعد میں آئے کا لیکن تقلید 
اور مادیت کو نساوی قرار دینے يی وجە یه تھی که دونوں بالآخر اسلام اور 
سسلمانوں کے زوال کی طرف لے جاۓ تھے۔ اس کی مزید تشریح ایک اور جگد 
فرساے ہیں : 
”ھم ے تجربوں ے سیکھا ہے اور ماضی کے بہت ہے واقعات اس کے 
کواہ ہیں کہ ہر قوم ہیں مقلدین کی عقلیں اور ذھن وسوسوں کی آماجگہ 
اور سازشوں کے خزینے ھوۓ ہیں بلکہ ان کے دل ان لوگوں کی تعظیم 
سے جن کی وہ تقلی دکرۓ ہیں اور ان لوکوں کی تحقیریے جو ان جسے نہیں 
هوۓ اتنے پر ہوۓ ہیں کہ وہ اپنی قوم کے لوگوں کو ذلیل سمجھتے 
ہیںء ان کی اعال تکرے ہیں؛ ان کی ھر بات کو حقیر سمجھتے ہیں اوران 
کے تمام اعمال کو خواہ وەکتنے ھی بلند کیوں لہ ہو کٹرگردالنےہیں۔۔ ۔ 
چتانچھ یہ مقلدین حملہ آوروں کے ھراول دستے کا کام دیٹے ہیں ۔ ان 
کی راہ غنوار کرۓے ہیںء اور ان کے لۓے دروازے کھولنے ہیں اور پھر 


دم 
ان کو قدم جماۓ میں سدد دیتے ہیں ان کے قبضے کو ستحکم 
بناے ہیں ۔ يہ سب اس لۓے کہ وہ اس کے علاوہ کسی اور عمل کو 
نہیں جالنےء؛ ۔(۹ء) 


جمال الدین افغالی بے تقلید کو جمود کے بعتی میں لیتے ھوئے اجتباد 
کو اصول حرکت کے طور پر پیش کیا تھا لیکن انھوں ےۓ سیاسی پس بنظر میں 
اس کے سفہوم کو اتنی وسعت دے دی کم ان کے نزدیک اجتہادء اصلاح 
مذھب؛؛ کے معنوں کے قریب پہنچ گیا ۔ اس میں وہ بلئٹ سے بہت قریب نظر 
آےۓے ہیں ۔ یورپ کی اصلاح مذھب کی تحریک کے آغاز میں دو بنیادی رجحانات 
علاقائیت اور عقلیت پلندی کے تھے۔ وھی میں انغالی کے ہاں ہلتے 
ہیں ۔ پبلے رجحان کی تائید ان کے احجتہاد کے تجوزہ پروگرام سے ھوتی ہے ۔ 
پروفیسر عزیز احمد اس پروگرام کو اس طرح بیان کرۓ ھیں : 


”'علماء کو چاہئے کهە وہ ختلف ملکوں ہیں علاقائی سکز قائم کریں 
جہاں وہ عوام کی رەنعائی کے لۓ قرآن اور حدیث کی بنیاد پر اجتہاد 
کریںء ان علاقاثی عمراکز کا الحاق ایک عالمی سکز ہے ہو جو 
مقامات مقدسة ہیں کسی جگہ قائم ہو۔ جہاں ختلف ماکز کے نائندے 
جع ہو کر اجتماعی اجتہاد کے لۓے کوشششس کر سکیں تاکھ اىت میں 
لئی زندگی کی روح بپھوںیق جا سکے اور وہ خارعی خطرات کے مقابلے کے لۓ 
تیار ہو سکے :۔(.م) 


ستدرجہ بالا اققباس میں اجتہپاد کے ععاملے میں ایک وفاقی نظام کے 
تحت علاقائی خود مختاری ہر زور دیا گیا ے تاہم عیسائی مڈھبی کولسلوں کے 
طرز پر ایک عالمی سکز کک بھی تجویز موجود با یہ. تجاویز افغائی ک 
سملمانوں کی سیاسی شیرازہ بندی کی تجاویز ہے ھم آھنگ تھیں جن ہیں سلمالون 


ے۳ 
کے لئے ان کی علاقائی قوسیتوں کے قیام اور اس کے ساتھ بین‌الاقواسی اتحاد کی 
ضرورت کی طرف توجہ دلائی گئی تھی۔ ید ”اصلاح مذھب؛ کا سیاسی پہلو 
تھا۔ لیکن اس کا دینی و فکری پہلو بھی تھا جو سند کی ہجائے عقل کی طرف 
دعوت دیتا تھا ۔ 
افغانی ےۓ نہایت واضح الفاظ میں کہا کہ عیسائی دلیا ہیں اصلاح 
مذھب کے دور میں السان ۓ ابنی ان زاجیروں کو توڑ دیا عے جو اس کی عقل 
کو مقید کۓے ہوئے تھیں ۔ اسلام عیسائیت ہے عمر ہیں کئی صدیاں کم ہہ 
اس لئے اس کی اصلاح ابھی عونا ے ۔(م) افغانی کہا کرۓے تھے کہ 
اسلام کو لوتھر کی ضرورت ےہ ۔ یہ ان کا حبوب سوضوع تھا اور وہ اپنے کو اسی 
کردار میں دیکھتے تھے ۔(ہم) ان کو یقین تھا کہ ”'ایک مرتبھ یہ اصلاح 
عو جائے تو اسلام دوسرے کسی بھی مذھب کی طرح اپٹا انسانوں کی اخلاقی 
رہنمائی کا اساسی کردار ادا کرۓ کے قابل ھوجائے گا۔ اسلام کی ماضی کی 
تاریخ یة ابت کر چی ے۔ ریتان ے اسلائی تاریخ کی جو اجما ی تعریف 
یف کب کر کی تھی کہ ید عقل پر قداہت پسندی کی اندھی فتح کی کہالی 
ھے کسی طرح دونت نہیں 6س 
جمال الدین افغانی کا حقد اثر بہت وسیع تھا۔ عرب دلیا کے علاوہ ترک 
امران اور برصغیر میں ان کے افکار کو بہت تیزی سے اشاعت ملی خود افغالی 
ان تعام ملکوں میں وہ چکے تھے اور یہاں کی تحریکات ے ذاتی طور پر اللہ تھے ۔ 
ان میں سب سے زیادہ شدید رد عمل انھوں ۓ سر سید کی تحریک کے خلاف 
کہا وہ !ہے الحاد دھریت اور مادیت کی تحریک سمجھتے تھے جو اسلام کو 
ٹاۓے کے درے تھی اس کی تردید میں انھوں ے ایک ستٹقل رساله لکھا ۔(مم) 
سر سید کے خلاف افغالی کے رد عمل کی وجەعات سماسی تھیں پا دینی عم اس 
حث میں نہیں پڑیں گےر لیکن ختصراً یدکہ سر سید نے اسلام کی مدافعت ہیں اہے 


۸ 


عقلی اور فطری ( نیچرل اتد اة اط ) ن۔ذہب ثابت کرۓے کی جو کوششی 
کی اس کی وجہ سے وہ ان کے پیروکار لیچری کہپلائے ۔ اس میں الحاد اور دھریت 
کی ہجائے اسلام کے عقلى طور پر قابل فہم هوے اور السالی غفطرت کے قریب 
هوۓے پر زور تھا لیکن چوٹکه عقلیت پسندی کے سبالغے ہیں سر سید ےۓے ایسے 
سابعد الطبعیاتی تصورات اور عقائد کو وہم کی پیداوار قرار دیا اور ان کے وجود 
سے الکار کردیا۔ جن کی عقلى توجیہات سمکن لہ تھیں ۔ اس لۓ ان کے الفکار 
کو مادیت پسندی سجھ لیا گیا جو مذھب کی روح کے منافی عوتی ہے ۔ 

سید احمد خانِ : 


پر صغیر میں مسلعانوں کی ترقی کے لئے جہاں سر سید بے ان کے لئے سیاسی 
علیحدگی اور برطالوی نظام میں عملی شرکت پر زور دیا وهاں ٹفکری طور ہر 
انہیں عقلیت پسندی اور جدید علوم کی تحصیل کی طرف دعوت دی۔ سر سید کے 
نزدیک عقلیت پسندی ہيں سب ہے بڑی رکاوٹ تقلید تھی جو فکری جمود کا 
باعث بن گئی تھی۔ سر سید ۓے اس کے لئے ایک طرف تو لئے علمالکلام ک 
تشکیل پر زور دیا۔ جس میں مروج اشعری کلام کی بجائے معتزل افکار سے 
استفادہ ضروری ٹھہرایا ۔ دوسری طرف شاہ ول اللہ اور شاہ اسماعیل شہمد کے حواله 
ے فضبی مذاہب کی تقلید کی شدت سے مخالفت کی اور علما پر جو ان کے نزدیک 
جمود و تقلید کی علامت بن چکے تھے سخلی ہے تنقید کی۔ 


ہماع ہیں لاھورمیں ایک تقریر میں سر سید ۓ کیا 

”جو شخص رسول کے سوا کسی اور شخص کے احکام کو دین کی باتوں 
ہیں اس طرح پر واجبالععل سمجھتا ھے کہ اس کے ہر خلاف عمل 
کرنا گناہ ہے اور اس کی تابعداری کو باعث جات یا ثواب سمجھتا ہے 
وہ بھی ایک قسم کا شرک کرتا ہے جس کو ہیں شرک فی الٹبوہ سے 
تعبیر کرتا ھوں:؛ ۔(ہم) 


۳۴۹ 
یہ تقریر شاہ اسماعیل شہید کے افکار ی صدائے بازکشت معلوم عوتی ے ۔ 
سر سید پورے خلوص اور اعتماد کے ساتھ اس کے قائل تھے چٹالچه نہدی علی 


''بھائی جان سنو! اب یہ وقت نہیں رهھا که ہیں اپنے مکنونات ضغیر 
کو خفی رکھوں میں صاف کہتا عوں کہ اگر لوگ تقلید نە چھوڑیں 
گے اور خاص اس روشنی کو جو قرآن و حدیث ے حاصل ہوتی ے لە 
تلائس کریں گے ۔ اور حال کے علوم ے مذھب کا مقابلہ لہ کریں 
ہے تو مذھہب اسلام ہندوستان ے بعدوم ہو جائے گا۔ اسی خیر خواعی 
ے مجھ کو برانگیختد کیا ے جو ہیں ھر قسم کی تحقیقات کرتا عوں 
اور تقلبد کی پرواہ نہیں کرتا۔۔۔ جس قدر نقصان اسلام کو تقلید ےۓے 
پہنچایا ہے اتدنا کسی چیز نۓ نہیں پہنچایا ۔۔۔ بلاشبد ہم نۓ علماء 
کو ثل یہود و نصاری کے ارہاہا من دون اللہ سمجھ لیا ے ء(وم) 


الطاف حسین حالی لکھتے ہیں کہ سرسید جس طرح تقلید کو فروع ہیں 
ضروری نہیں سمجھتے تھے اسی طرح اصول ہیں بھی نہیں سمجھتے ۔ڑےم) 
چنالچة سرسید کے اپنے ہم عصر علماء ہے بہت ہے اسور پر اختلاقات تھے۔ حالى 
ۓ ان تمام اختلافات کا خلامہ دیا ے ان ہیں ے ٹین ہمارے موضوع سے 
تعلق رکھتےہیں ۔ سر سید کے نزدیک () اجماع حجت شرعی نہیں سے () قیاس 
حجت شرعی نہیں اور (م) تقلید واجب نہیں سے ۔(ہ) 


بغیر احمد ڈار ۓ سر عمد کے دینی انار ہے بعث کرۓ ھوئے وفاحت 
کے کہ سر سید اس عقیدے کے جے وہ شیع یکہتے تھے قائل تھےکہ هر 
ور میں مچتہد کا ہونا ضروری ىے جو قرآن کی تفسیر و استباط کرکےہ عہد جدید 
کہ مطابق قانون بناسکے ۔۔۔ وہ اھل السند کے اس عقیدے کا مذاق اڑاۓ 


1 


تھےکھ اجتہاد کا دروازہ بند ہوچکا ےہ اپنی دلیل میں وہ شاہ وا الہ کےاقوال 
نقل کرے ھیں)ء ۔(وم) 

سر سید کے سباحث ہے ید نتیجد اخذ کیا جاسکتا ے کہ ان کے لزدیک 
اجشہاد ے سراد یہ تھی کہ قرآن کی تضسیر و استتباط کرک عہد جدید کے 
مطابق قالون بنائے جائیں ۔ سر سید ے عملى طور پر بھی اس ذمەداری کو حسوس 
کیا اور قانون سازی میں باقاعدہ حصد لیا ۔ ان ہیں دو قوانین جن کے سلسلے میں 
سر سید ے عملى دلچسپی لف .اھ کا ایکٹ قاضیوں کے تقرر کے بارے میں 
اور دوسرا تالون وقف خالدانی کے بارے سں تھا مبہرع کے ایکٹ میں قرار 
پایا تھا کد قاضیوں کا تقرر گورلمنٹ نہیں کرے گی۔ سر سید کی کوششوں سے 
۸۰ھ میں ایکٹ پاس ھوا جس کے تحت طے پایاکہ قاضیوں کا تقرر گوزلمنہ 
کرے گی۔ قانون وقف خالدانی ہیں البئد سرسید کو کامیابی لہ ہوسیی۔ کیولکہ 
اس کی بخالفت علمام نۓ بھی کی جو خالدالی وقف کے قائل نہ تھے اور الگریز 
قائون دانوں ے بھی کی جو وقف دوانی کی بجائے نیعادی کے حامی تھے ۔(.م) 

قالون سازی کی ان دو کوششوں میں سر سید کے پیشس نظر انت سلمہ 
کی عموبی مصاحت لە تھی بلکہ الہیں ان قدیم سسلمان جاگیردار خاندانوں ک 
بھلائی خاص طور پر مقصود تھی جو لئے حالات میں کسہہرسی کی زندی گزار 
رھ تھے۔ تاھم چولکد اس سلسله میں انہیں قہی کتابوں کو کھنگلنا پڑا 
اور اپنے دلائل کی حمایت میں قرآن او اسنت ہے نثبوت لاےۓے پڑے اس طرح 
عملی طور پر تقلید کی بجائے اجتہاد کی راہ اختیار کرنا بڑی ۔ 

جمال الدین افغائی کی طرح سرسید بھی اجتہاد کو وسیم تر تفہوم ہیں 
استعمال کرے تھے اور اہے بنیادی طور پر اصلاح مذھب یا رنفارمیشن کے 
مترادف مجھٹے تھے۔ حالی مر سید کے کازلاموں کا جاکوم لیٹے خوے اس لیے 
پر پہنچے ہیں 


2 

''(سر سید کو) قوم کا تولیٹیکل؛ سوشل اور لٹریری ریفارس کہا جا سکتا 

ے لیکن اس مقام پر ریفاربیشن ے ھماری مراد قوم کے مذھی خیالات کی 
اسلاح ےء ۔(رم) 

”اگرچہ اسلام کے ہر طبقے اور ہر دور میں ایسے آزاد طبع اور روشن 

ضمیر لوگ عمیشہ اٹھتے رعے ہیں جنھوں ہے تقلید کی بندشوں کو توڑ 

کر سنیدان تحقیق میں قدم رکھا ھے اور بڑے بڑے سہتمم بالشان مسائل 

کہ متعلق مذہب جمہور کی غلطیاں ظاعر کی ہیں ۔۔۔ علمائے سلف میں 

کسی ایب شخص نے عام اصلاح کا کبھی ‏ ارادہ نہیں کیا؛؛۔(٭م) 


اصلاح بذھب یا اصلاح قالون کی يہ تحریکیں چونکہ پورپی تسلط کے 
دور میں اور بلنٹ اور رینان یورپی دانشوروں کی جالپ ہے اصلاح کی ضرورت 
کے تناظر میں ابھری تھیں اس لئے ان کا رد عمل دو طرح ہے ھوا۔ ایک تو 
ان میں اپنے ىاضی کی تقلید کی جگہ بورپ کی تقلید ۓ لے لی جس میں اہنے 
معاشرے کی واقعی فرورتوں کو دلیل ٹھہراۓ کی بجائے یه استدلال پیٹ کیا 
گیا کہ عصر جدید کی ترقی اس بات کی متقاضی ہے اور ترقی پافقہ ملکوں میں 
ایسا ھوچکا ے۔ دوسرے قداست پسندوں کے موف ہیں مزید شدت پیدا ھوگای 
ان کو اس بات ہے بھی تقوبت ملی کہ املاح مذھب پا اصلاح قالون کی ان 
کوششوں کی جڑیں یہاں کی زین میں گہری نہیں تھیں اور ان کی ضرورت کا 
احساس عام نہیں ھوا تھا ۔ 


سولانا ابوالکلام آزاد کو سر سید کے خلوص میں شک نہ تھا لیکن ان 
کی تحریک کے نتائج جس طرح برآمد هوۓ ان پر تنقید کرے ہوئے لکھتے ھیں : 
"' شک و شبہ کا فلنہ دراصل شک و شبہ کے دور کرےۓ والے بلاۓ ہیں ۔ 
ابتدائی دور میں بہت کم لوگ یونانی فلسفہ ے واف تھے دربار ہے 


5.۰ 
باھر است اس ہے محفوظ تھی لیکن معتزلہ جو خود اس سے زخمی ہوئے 
تھے ید سمجھ کر کہ ساری است زخمی ہوگئی ےہ اس کا علاج کرےۓے 
نکلے اور لتیجہ یه ھوا کە هزاروں انسالوں کے عقائد متزلزل کر دئے:ء ۔(ہم) 
''جں زبالة میں سر سید احمد خانں مرحوم ہے پہلے پہل ید صدائیں 
بلند کی ہیں اور اول اول تہذیب الاخلاق نکلا عے تو اس وقت واقعی 
کتنے مسلمان تھے۔ جو الگریزی پڑھ کر دھریے ھوگۓ تھے اور ان کی 
گمراجی ۓ مرحوم کو حور کیا تھا کہ جدید اجتہاد شروع کردیں:: (مم) 
سولانا آزاد کی تنقید کا تعلق فلسفه قانون کے اس بکتب فکر سے ےھ 
جو قانون ہیں بتدریج تبدیلی كا قائل سے اور ید تبدیلی معاشرتی تقاضوں اور 
ضرورتوں کے لتیجہ میں آلی چاہئے لہ کہ ان کا سبب بنے۔ دوسرا سکتنپ فکر 
اس طرز فک رکو قداست پسندی کی حفاظت کا وسیلہ سمجھتا ہے اس کے نزدیک 
قانون کا یەکردار بھی سے کھ وہ مستقبل میں آئےۓ والی تبدیلیوں کو سامنے 
رکھتے هوئے معاشرے کو مصحیح خطوط عمل مہپیاکر سکے ۔ تاعم عالم اسلام 
ہیں یەکمی رهی کہ مستقبل کی ان پیش بندیوں میں یورپ کا ىاضی اور حال 
زیادہ پیش نظر رھا اور اس میں عالم اسلام کے مستقی لکو دخل بہت کم تھا۔ 
یہی وج ے کہ ترقی کی دوڑ میں سلمان ملکوں ے یورپ کے بنے بنائے 
ضوابط اور آٹین من وعن یا تھوڑی بہت تراىیم کے ساتھ اہنے هاں رائ ج کر لئے ۔ 


سعید حلیم پاشا یع 


اسلاح قالون کی یدکوششیں ترکی میں بڑے تد و سد سے ہوئیں ۔ اس 
ہیں یورپی ضوابط قالون کے ترکی ہیں نفاذ کی تجاویز بھی شال تھیں _ سعید 
حلیم پاشا ۓ ایسی تحریکوں کی شدت ہے خالفت کی۔ انھوں نۓ لکھا : 

”یں دیکھ رھا ھوںکە مسلمان اھل دالشض طبفوں کے نمائندوں ک 


۳م 
آاکثریت اس بات پر تی ھوئی سے کہ اپئے ملکوں ہیں مغربی اداروں 
کی نقل کو رواج دے۔ ان کا خیال ھے کہ وہ اپنے حریفوں سے اسی 
طرح جیت سکتے ہیںکہ عندآربائی دلیا کے تصورات اور اصولوں کو 
امتالیںء؛ ۔(مم) 
سعید پاشا کے نزدیک شریعت ان فطری اخلاقی اورسماجی حقائق کا مجموعهہ 
جو رسول اللہ ے اللہ تعا لی کی طرف ہے ہم تک ہہنچائے اور انہی پر انسانی 
جح و سعادت کا الحصار رھے ۔ جدید قالون سازی میں انھوں ےٗ شریعت کے 
نار اعلی کے حامل ھوۓے پر زور دیا اور کوئی قالون اس کے خلاف نہیں 
ىکتا ۔ 


شریعت کے اققدار اعلی کی وضاحت کرۓے ہوثے سعید پاشا ۓ کہا کھ 
مت فطری قوائین ہے ہم آھنگ ے اور اس لئے اہی کی طرح اٹل اور یقینی 
دوں پر قائم ھے: 


”شریعت کی بالادسٹی کا اصول دراصل اس امس کا اعتراف عہ کہ هر 
وجود خواہ اس کی نوعی ت کچھ ھی عو وہ ان فطری قوانین کا پابند ھے جو اس 
سے متعلق ہیں اور لٹیجے کے طور پر یہ اس کہ انسان کا سعاجی 
وجود فطری سماجی قوائین کا پابند رعے بالکل اسی طرح جیسے اس کا 
طبعی وجود فطری طبعی قوائین کا پابند ےءء ۔(وم) 


سید علم آباھا کی :اس ترقیم میں سر سید کک اس اہول کیک الام 
ن فطرت ہےء؛ کونچ سنائی دیتی ھے تاہم دولوں کے استدلال میں بہت بڑا 
ہے سر سید کے نزدیک فطر ھوۓ کا سطلب عقلىی طور پر قابل قبول ھونا 
رہ اور پاشا کے نزدیک فطری هوےۓ کا مطلب فطری اور طبعی تقوالین 
امطابقت سے ۔ چنالچہ ان کے لئے ید سوال پیدا ھوا کە اگر شریعت کی 


۳م" 


بالا دسقی اس بنیاد پر رعے کہ یہ طیعی قوالین ے ہم آہنگ ےہ تو اس کے 
لئے وحی کی ضرورت کیوں پیشس آئی ؟ اس سوال کے جواب ہیں سعید باشا 


ٹکھتے ہیں ۔ 


”اس کو سمجھنے کے لئے سائنی کے قوالین اور سماجی و اخلاقی قوالین 
کے فرق کو سمجھنا ضروری ۔ے ۔ سائنسی قوالین تىعروضی لنوعیت کے ھہوےَ 
ہیں اور ان کا سطالعدہ و سشاععدہ سمکن نھہ ۔ سماجی و اخلاقی قوالین کا 
تعلق انسانی وجود ے اس طور ے ہے کہ السان ایک اخلاقی اور سماجی 
خلوق ے ۔ یہ غالب طور پر -وضوعی ہیں ۔ 


اس لے ان ے وفع قانون کے لۓ (سعروضی) بنیادیں ہوجود نہیں عیں ۔ انسان 
کو ذھنی اور نکری آزادی دی گئی کہ وہ ان حقائق ے جو اس کے ارادہ ہے 
خارج ہیں سیکانیق طور پر ظہور پذیر هھوے ہیں استخراج کرکے قانون, ہناسکتا 
عے لیکن ان کی حیثیت غیر یقینی ھوگی۔ چنالچہ اس لے ضرورت پیشی آئی کھ 
ایسے قوائین وحی کے ذریعے دئے جائیں؛ ۔(ےم) 


اس استدلال ہیں بظاہر ابپام پاها جاتا ے لیکن اس کو یوں سمجھنا 
ضروری ےہ کہ جس طرح سائنس کے قوانین اور طبعی قوالین میں السالی ارادرے 
کو کوئی دخل نہیں اور وہ اٹل ہیں اسی طرح اخلاقی و سماجی قوالین کے 
بناۓ ہیں بھی السالی ارادے کو کوئی دخل نہیں اس لۓ ان کی بالادستی 
بھی اہی معنوں میں ےہ اور شریعت کی بالادستی کا مفہوم یھی سے ۔ سائنس 
کےقوائین کےقابل مشاعدہ ھوۓ کا یہ مطلب ھر گز نہیں کہ السان ان کو بنا 
سکٹا سے یا تبدیل کر سکتا عے ۔ سعید پاشا ے اس کے لے ''سیکالگی؛ء کی اصسطلاح 
استعمال کی عے جو نہایت معنی خیز ےہ ۔ طبعی قوالین سیکالگی ہیں اس لئے سعید 
پاشا اور ان کے ہم خیال علماء اس کے قائل تھے کە اخلاقی و سعاجی قواتین 


کو بھی سیکالکی انداز ہے دیکھا جائے تاکہ اس طرح ان کی اہدیت اور بالادستی 
ا ا 

سعید پاشا کے تمور قانون کے عمل اور رد عمل ہیں ترک اور دوسرے 
اسلامی سالک میں لئے رجحانات ابھرے ۔ ان میں ضیاء گو کالپ کے ہاں قانون 
اسلامی کی عمرانی توجید ے حد اہم تھی۔ اس ہیں ایک طرف سعید پاشا کی 
اس کوشش کا رنگ نظر آتا تھا کہ قالون کے ارتقا اور تشکیلی ڈھانچے کی 
توجید سائنسی بنیادوں پر کی جائے۔ دوسرے اسلامی فقه ہیں عادات و رسوم 
کے ماخذ فقہ ہوۓ کے ان تصورات کی منظم اور باقاعدہ توجیہ کی کوشش 
تھی جو شاطبی اور شاہ وی اللہ کے ہاں ملتے هیں ۔ عادات و رسوم ضیاء گوکالپ 
کہ خاں عمرالی اصسطلاع من)۸ کے مترادف ٹھہرائے جو قانون کی ابتدائی 
معاشرتی شکل ہوے ہیں اور بعد میں یہی ختلف سماجی اور سیاسی اداروں 
کے ارتقا کے ساتھ قانون کی شکل اختیار کرۓ ھیں ۔ انہی توجیہات کی بنیاد 
پر ضیاء نے ترکی کے عاث لی قوالین میں تبدیلی کی طرف دعوت دی اور حقوق 
نسواں کی حفاظت پر خسوساً زور دیا۔ اس کے لئے انھوں بے اثر و نظم دولوں ‏ 
کو ذریعه اظہار بنایا ۔ 

ضیاء گوکالپ کا اثر برصغیر میں علامہ اقبال کے ذریعے ظاعر ھوا لیکن 
علامہ اقبال تک ضیام کے تمام افکار نہیں پہنچ سکے تھے ۔ صرف وہ چند نظمیں 
پہنچی تھیں جو عورتوں کی آزادی اور حقوق کے بارے ہیں تھیں ۔ یہ نظمیں 
جرسن زنبان ہیں ترجمة ھوچق تھیں اور اس طرح علامهہ اقبال؛ تک پہنجچیں ۔ 

سعید حلیم پاشا کے ”'میکالکیتءء کے نظرہے کا اثر ترک کے ایک اور مصنف 
اغنادیسس کے ہاں بھی ملتا ہے ۔ یہ مصنف دراصل ایک پوٹالی تھا جو ترک 
کا باشنٹم تھا ل۸ی 


اسلامی اقتصادی لظام کی اصلاح و تجدید کی ضرورت کے سلسلے میں اس 


"۲ 


ۓ اسریکہ کی کولمبیا یولیورسٹی میں ایک مقالہ پیش کیا جس میں اسلامئی 
نظام ڑکوڈ و خراج سے بحث کی ۔(وم) اس کے دییاچے میں اس بے اسلائی 
اسول فقد کا خلاصد پیشی کیا اور ان کا تجزیہ کرے ہوئثے اس ئتیجے پر پہنچا 
کہ اسلامی قالون میں لچک نہیں ے اور یہ حالات حاضرہ کا مقابله نہیں کر 
سکتا۔ حتقی کہ اسلامی فقد کا مدہاج تحقیق یعنی اجتہاد بھی در حقیقت سکالکی 
اسول ھے جو اسلامی معاشرے کو ترقی یىی بجائے جمود کی طرف لے جاتا جا 

اغنادیس کا یه مقاله وع میں شائع وا ۔ اشاعت کے لئے چند عی 
سالوں بعد يد علامة اقبال کے ہاتھوں میں پہنچا اور علامہ اقبال کو جو 
بہت دیر ہے ان مسائل پر غور و خوص کر رعے تھے اس مقالے ہے الگیخت 
سلی ۔ اس سیکانکی نظریے کی تردید میں علامه ہۓ اپنا مقاله اجتہاد لکھا۔ [جاری ے2] 


حوالہ جات و حواشی 


۔ محمد اسحاق بھٹیء برصغیر پاک و ند میں علم فقه (لاھور ادارہ بقافت 
اسلامیة؛ مے۹) ص.م 

ہ۔ السائیکلوپیڈیا آل اسلام : مقالہ عند 

سم سولالا قاسم الوتوی؛ تصفیةالعقائد (دھلىی ؛ سطبع میتبائی؛ م۹ ۱؛ 
طبع اول ۱۸۹۰) صےم 

م۔ فقاوی عالمگیری (ترجمه اردو سید امیر علی) جلد پنجمء لکھٹو م۲۱۹۳ 
کتاب ادب القاضغی ٭ہ ۹ 

ے۔ شاہ ول اللہ حجة اللہ البالغه (اردو ترجمە مولانا عبدالرحیم)ء حصه اول؛ 
لاھوں قوسی کتب خاله رہہ سے 


ہہ ایضاص ہم 


مہہ- 


-٦ 


-‌۹ 


مجےت 


-۱٦ 


ایضاً ٭ .۹ہ 

ایض ہ+٭ 

ایضٰاص ےم 

ایضاً ھ +رو؛ ۷٢۱۷ء‏ 

ایضاً ص وہ 

شاہ وئی اللہ مصفی؛ شرح موطا (دھلیء سطبع فاروقی؛ ب۹۳ ءبھ) ص ۲ 
عید الحی الحسنی الثقافة الاسلامیہ فی الھند (دسشیء المجع الملی؛ 
۱۸) سے١‏ 

شاہ اسماعیل شہیدہ تقویة الاہمان (کراچی؛ نور محمد ت۔ن) ٭ ہ۱ 
ایض ص .+ء 

شاہ اسماعیل شہید عبقات (کراچی؛ جلس علمی  )۱۳۸۰‏ ۱۸۸ 
ایضاص ہے 

نذیر حسين محدث دھلوی؛ فتاوی نذیریيه (لاھوں اھلحدیث اکادمیء 


۹۱) ھ ۳ہ 


ایض ص موہ 
سولینا عبد الحیء مجموعة الفتاویء جلد سوم (کانہور؛ مطبع قیئی ہے٣۱ھ)‏ 
۱۹۲.٣‏ 


سولینا رشید احمد گنگوھیء ناری زشیدیہ (کراچی؛ قرآنء حلء 
ت٭ فن) ص رم سولینا اشرف علی تھانویء ابدادالفتاوی (دیوبند 


رحملمه تہ ن ) ہم 


٢۔-‏ تصفیة العقائدہ ےم 


۸م 


-۔٣۳ڈ‎ 


۴۴٢ 


-۔-۔ 
۹ - 


۔٦ے‎ 


۸۔ 
‌-۔-۔ 


٠ 
5-8 


4ص 


۰۔- 


۳۳۔ 


ہی[۔ 


۹۔ 


۔ے٣ے‎ 


-۹ 


ڈبلیو۔ ایس بلنشە دی فیوچر آف اسلام (لاھورں سندھ ساگر اکیلمی 
ہصے۱۹) ص ۲م١۱‏ 

اغآ 

معارف اگست ۱۹۰۳ 

ید سلسله مضامین معارف کی جلد ۸؛ و اور ۲ میں شائع ہوئے۔ ‏ 

محمد ابورید: جال الدین انقائی وساللة و مبادلہ (قاعرہ ہہ :) 
۹م 

خزوىیء خاطرات جمال الدین؛ (بیروت +۹))ء ےھ ہ١‏ 

حمد اہوریہء عوله بالاہ ٭ ١۹١‏ 


بحواله ڈول ۔جزجز احدھت ١صھطگڈ‏ فەدسطۂ ا4اررمڈ'' بافدسلۂ عنع۸ 
جرد ,(196۵0) نتناد ‏ بعەنسھافا: دنفبط5“ ,دنٹھ 1‏ ا۸۸۵ اص نصمطو۸7 


افغانی؛ الرد ۔ ہے ہ؛ بحواله حورانی (دیکھۓے نوٹ مم) 

مغربیء بیناتء جز اول ص رمء بحواله حورائی 

بحواله ذیل ؛ جھ ۱د۷7 ٣۸١‏ ط۸ 1 أاچدط]' “نا۸ ,اددصصط۔. ۸ 
122 ٭ ‏ ,(1970 ,۲۵1ہ؟0۲) 

اصل رساله فارسی ہیںء عربی ترجمد محمد عبدہ: الرد علی الدھربین 

)۱۹۰١ (بغداد‎ 

الطاف حسین حالل؛ حیات جاوید (لاھوں عشرت پبلاشنگ ھاؤس ۰ہو؛) 

ص ۳ے 

ایضاء صدے؛ے 

ایغاً ف ۹أ 

ایضاص ےہ 


:وھ ) معماڈ7 4مسلطم انرروڈ5 ۶ہ طچدمط]' ونام نھناعط و0 ےم ھ 
)1957 ہصصالَكا٥‏ منصھلهہ] ٥ہ‏ :ٴجماناعہ] 


۹[ 
ہم۔ حیات جاوید؛ صفحات إ م۔ ۲۳ء 
رہم ایضاص ورم 
جمر۔ ایضاص روم 
ہم ۔ ابوالکلام آزادء تذکرہ (ستب فضل الدین احمد) لاھور الارکلی کتاب 
گھرں تہ نہ ص سم 


زی ایضاً ص مم 


۶ رم۳٥طص]آ)‏ صدماك[ نزعايہ۳ '',تمضسمطڈ5 زہ راصوكہه۳ہ۷ہ5۹'' ,اا۵ صنلهتا فنمع 
6 ,1936 ,22 3/۸۵( 


٦-۔‏ ایضاً ص ہ 
ےم۔ ایغاً 
ہہم۔ ان معلەمات کے لئے ہیں پروفیسر سعید شیخ صاحب کا سمنون هھوں 


۹ت طمم۸٥10)‏ ٤ہ‏ ۰م۳ہ ع1“ ۵لم مہ3۷۸ ,۵9ا نمطع۸ .0ۃ 
(1916 ہعا”ہ  )٦٢٠۷‏ 


تبصرہ کب 


۲٢-٢ 0۶×۴۲٥۸۲۳ ۶٤٥١٥۹٢ ۵۸۸۸8| ۳۲۳۷ 


ہا 0۱:٥۷١‏ 
00۸۱۸۲۲ .۶> ۔۔ 
ادھر چند سال پہلے جناب کاون (ص٭00 "۷۳ ی2 ے عربی 


انگریزی ۔کشری ‏ (زےنطاتدص دہ اذہ ہ۸۷۸ ۲ہ بضەممنا نط مم لکھی ۔ 
جس ہیں انھوں ۓ بڑی محنت ہے عربی بول چال کے محاوروں کے انگریزی 
ہیں کاىیاب ترجعے دئے ۔ اور ساتھ عی ساتھ عربی اہوں کے انگریزی میں صحیح 
عجے بھی دئے ۔ یه ڈکشنری اھل علم کے یہاں بڑی مقبول ھوئی ۔ اب اسی 
طرز پر پروفیسر ڈانچ ے اکسفورڈ ے انگریزی عربی ڈکشنری شائع کی ہے۔ 
آکسفورڈ پریس کا نام ھی سنجیدہ کتابوں کے لۓ سند ےہ؛ اس ڈکشنری کی ترتیب 
و تدوین ہیں برطائیة کے معروف پروفیسر بثا آربریء بیسٹن اور اسی پائے کے 
دوسرے اسکالرز کے ۔شورے شریک رع چنانچہ چند سال کی زبردست محنت 
کے بعد یھ کتاب پایە تکمیل تک پہنچی جس کا نقصد دولوں الگریزی اور عربی 
طالب علموں کے لئے سستند قاموس فراہم کرلا ے ۔ چولکه لکھنے والے تجربه 
کار اسکالرز ہیں اس لئے انھوں ے عاوروں کا ترجمه بڑی خوبصورتی ہے دوسری 
زبان ہیں کیا سے اور ان غلطیوں کا آعادہ لہیں کیا جو لفظی ترجمد کرے 
ہے واقع ھوتی ہیں ۔ مثل5 عم احترام کے لئے اپنے سر کو جھکاۓ ہیں؛ انگروزی 
میں ا سے ر سنطا ہا غھط رھ آاہ ما ) کہتے ہیں اب اس 
کا محیح ترجمه عربی میں یوں آیا ھے : ألحنی تقدیراالہ. اردو ہیں ھم کہتے 
ہیں : تمہیں عقل کی آواز پر کان دھرنا چاہۓ؛ الگریزی میں کپتے ہیں : 
صمقعہ ٥٤‏ دماوتا ؛عساص با٥لا‏ . عربی ہیں اس کا ترجەه یوں دیا گیا مہ : 


یحب عليك ان تصفی ال صوت العقل . 


7 
علم و ادب کی ترقی کے ساتھ ساتھ زبان ہیں جو نئۓے لئے الفاظ جنم لیتے 
ہیں اس کی بنا ہر یه ضروری تھا کد الگریزی عربی کی ایک ڈکشتری لکھی 
جائےء اس ضرورت کو پورا کرےۓ کے لئے قاھرہ اور بیروت ہے بعض ڈکشنریاں 
شائع بھی ھوئیں لیکن افسوس! کہ وہ فنی اور علمی نقطہ نظر ہے سستند له 
تھیں ۔ حاليه ڈکشنری کاون کی عربی الگریزی ڈکشنری کی طرح دوسری کاىیاب 
شض عے جو انگریزی عرمی کے طالب علموں کے لئے از حد مفید ہے ۔ لیکن 
یہاں کاون ڈکشنری کے برعکس عربی عبارتوں کو ٹائپ ہیں شائع نہیں لیا 
گیا ہلکہ ان کی کقابت کی گئی ے ۔ نیز یہ کہ جس تفصیل ہے کاون ۓ عربی 
محاوروں کا احاطہ کر کے کامىیاب انگریزی ترجے دئے ہیں وہ تفصیل با جودہ 
کتاب میں نہیں ھے ۔ 


بہر نوع ھم آکسفورڈ پریس کو ان کی اس کامیاب کوششی پر مبارک باد 
دیتے ہیں ۔ دراصل اس قسم کا کام پاکستائی دانشض کاھوں ہیں شعبہ ھائے 
عربی کو کرلا چاہئیے ۔ 


۸۱۲۳٢ ۸۲۲۲ ۳۹۸۲1۴‏ ,5۸۲۷ا 
821 
۸۷ ۲ 

لندن ہیں اسلانک قاؤلڈیشن ( ,34 ٥90و‏ ٥ہ]‏ ,223 ) کی طرف ہے 
اسلام کے نام ہے یه کتابچد شائمع ہوا ے۔ جس کا مقصد یہ ہے کہ غیر 
مسلموں کو اسلام کے بارے میں صحیج معلومات دی جائیں کتاب ہیں توحید؛ 
رسالت؛ آخرت اور ایسے ھی دوسرے بنیادی احکام؛ لماز روز زکوۃ؛ حج 
کے بارے میں نہایت اختصار کے ساتھ سلیس زبان میں معلومات دی گئی 
ہیں ۔ 

اس میں کوئی شک لہپیں کہ مغرب کے عام آدمی کو اسلام کے بارے 
ہیں صحیح معلوبات پہنچانا ایک قابل قدر کام ے جس ہر عم دولوں کاب کے 
مؤلف اور پبلشر کو مبارکباد دیتے ہیں لیکن یہاں اس بات کا تذکرہ بھی 
ضروری ےہ کہ انھوں ےۓے ”'اسلام اور موجودہ دنیاءء کے عنوان کے تحت یه 
جو لکھا ہے کہ 'ماضی ہیں سسلم دلیا ٹیکنالوجی ہیں یورپ سے آگے تھی؛؛ 
ے سمل ے۔ ”'نوجودم دلياء؛ میں پا تو مسلم دلہا ی صحیح ہپوزیشن پر لکھا 
جاثے تاکہ ھم اپنا محاسبہ کرکے اپنے فرائض الجام دیں؛ یا پھر ىغربی آدمی 
کو یه بتایا جائے کہ اسلام ایک دین کی حیثیت ہے کیا رول ادا کر سکتا ےہ ۔ 
نیز ید کہ مغربی دنیا میں السان ے خُدا ہے رشقد توڑ کر جو نقصان اٹھایا 
ے؛ اس رشقہ کو بحال کرکے انسان سچی مسرتوں کو کیوں کر حاصل کر 
سکتا ے ؟ 


اعصلان 
ادارہٴ تحقیقات اسلاسی نۓ حال ھی میں ثقب خاۓ کے اندر شعبهٴ یجلات 
قائم کیا مر؛ جس س اسلامی موضوعات ہر سضامین سائم ”لدرۓ والے رسائ 
جمع کے جا رھےہ یں ۔ ہم ایسے مجلاٹت کی سابقھ جلدوں کی کیل لرنا 
چاھتے ھیں۔ جن اصحاب کے پاس اس سسم کے عجلات براۓ فروخٹت ہوں ٠‏ 
از راہ ”ئرم شعید* لائبریری 2 انچارج سے رابطه قائم کریں سکمل جلدیں 
ھمارے لے زیادء کارآمد ثابت ھوں يی۔ 


ادارہٴ لحفیقات املامی؛ ۔وسب بکس ۱۰۳١‏ 





ادارہ نحقیعات اسلاسی کا کنب حابه اسلامی مضاسین سے متعلی "کتابوں 
پر مٹتمل ایک اچھا ذئے خانه عے؛ اس میں سندد رجہ ذیل جند آمتابوں یَ 
کچھ جلدیں ہوجود نہیں ہیں ۔ علم دوسٹ حضرات ہے التماس ہے ئهہ وہ آن 
کتابوں کے حصول ہیں غماری مدد ٹریں اور از راہ گرم لائبرىرین ادارہ ہے رابطه 
قائم ٹریں ۔ 
سطلويه دعاہیں یه ہیں ۔ 
وہ نڑھذ الخواطر (عربی) از عبدالحی اللکنوی جلدیں مہے 
ہہ الذربعه از آھا بزرگ تہرانی ۔ جلدیں پر سے ۱ء ۲۱۹ تا آخر 
- أعیان الئیعه ازسبد ۔حسن الا ٴہبن ۔ جلدیں ےم سم 
سم المغنی فی أبواب التوحید والعدل ازقاضی عبدالجبار ۔حادیں سم رر ے؛ٴ 
۹ء 
ہ- نفسیر الحسنات از محمود احمد قادری ۔ جلدیں ام 


پ- احسن التفاسیر از سید احمد حممن - حجلدیں نا آخر 


ے۔ بحارالانوار از اقاباقر مجلسی ۔ جلدیں وم ہم تا آخر, 


ادارہ تحقیقات اسلامی 
پوسمٹ یکس ہچ ےہ اسلام آباد 


978 


۸۸۷۸۳۰ 


1045 ]۱ ۸۷۱۰ .4ء7۸ 


عماری مطبوعات ۔- پندرجه ذیل مقامات ہے بھی مل سکتی ہیں 





پشاور 
راولپنڈی 


دبنا 


ڈھرہ نواب صاحب 


خالیوال 
سیالکوٹ 


کراچی 


لودمراں 
ملتان 


کون 


کتب حانه صدیقیه کچہری بازاں خائیوال ۔ چا 
ملک سٹیشرز اینڈ بک سیلرز کمرشل بلڈلگء ریلوے ا 7 
27 


: ىاڈرن بک ڈہوء آبہارہ مارکیٹء اسلام آباد ۔ 


آئیڈل بک سنٹر؛ سوک سسیٹر؛ لزد میلوڈی سیٹماء لسلامآباد - 
ایم جے ۔ یک اثر نیشنل ؛ارباب روڈ پشاور چھاؤلی ۔ می بر 
بک سئٹر؛ حیدر روڈ نزد سیروز سیاماء صدر راولینڈی ۔ کک خر 


5 گرا 
اسلامی کتب حااھ نزد جامع مسجد راولپنڈی ۔ سر ظ7 کپ 


کی ٠‏ یھ 
: سید ٹیوز ایجنسی دیتاء ضلع چہلم ۔ رپ 
: عہدالغفور شمیم؛ نیوڑ ایجنےء ڈیرہ نواب صاعب ۔ 7 : 


سیالکوٹ ۔ 

ابومعاویه پک اکیٹمی م/ وحیدم آباد کراچی ر۱ ۔ 
پاکستان لا ھاؤسء پاکستان چوک پوسٹ بکس ئبر , ۹ء 
کراجی ۔ 

عواىی "ذتپ حخانه؛ نزد بولٹن ہارکیٹء ایم ابچ جتاحء 
روڈ کراچی ۔ 

اسلاسک بک سروس؛ , م اردو بازار لاھور- 

حامد' برادرس بک سیلرز؛ چوک انارکلی لاھور۔ 
فیروز سنز لمیٹڈء شاھراہ قائدآعظمء لاعور۔ 

کاشالهہ ادبء کچہری روڈ لاھور۔ 

سندھ ساگر ا کیشڈشی؛ چوک مینار وھاری گیۓء لاہور۔ 
سنگ ہیل پیلیکیئٹزہ جلال الدن وف عستال: 
سرکٹر روڈ لاھور۔ 

مکتبه رشیديه؛ ہو ۔ اہ عالم مارکیاء لاھورہ ۱ 
مکتبه تعمیر انسایت ۔ .م آردو بازار لاہور ٌ ا 
کنبه تنویر القرآند ۹, اردو بازار لاھور 
خواجهہ لیوز ایچنسی؛ لودھرانں ضلع ہلان ۔ 
ادبستان اکیڈمی چوٴں گھنلە گھرء ملتان۔ 


اطم 


× گوشذ ادب سرئلر روڈ کوئٹه ۔ 


سرکولیشڈن منیجر؛ ادارہ تحقیقات اسلاسیء پوس بکس ہ۳ اسلام آباد ۔ 








لد ط۔-- ار 


نگر اآںن 


ڈاکٹر عبدالواحد ھالے ہوتا 
ڈائر کٹر ادارہ تحقیقات اسلامی۔ اسلام آباد 


مسدیر 


شرف الدین اصلاحی 


رساله کے بندرجچه منضانین کی ذنەداری خود مضمون لکار حضرات ہر عائد ھوتی ہے۔ 





طابع و ناشر : احمد بشیر ١‏ ادارہ' تحقیقات اسلامی 7 اسلام آباد 
سمطبع : اسلاسک ریسرچ انسٹی ٹیوٹ پرییں۔ پوسٹ بکس نعبر م. , ۔ اسلام آباد 


سکولوں؛ کالجوں اور لائبریریوں کے لئے نظور شدہ 


ماعنامه ف ٤‏ 
و ٌ اسلام آباد 





جلد ٠١‏ جمادی الاول ۸۱۴۹۸ لئ اپریل ہے۹٢:ھ‏ ۱ 


رت 


نظرات 

نظم قرآن (ترجمه) 

اسلام میں معاشی اورسماجی الصاف 

کا تصور 

تحرہک آزادی لسواں اور مصر 

علامه اقبال ہے متعلق خصوصی الٹرویولم) 
تبصرہ کتب: 

عندوستائی مفسرین اور ان کی عربی تفسریں 


مادھر 

سولانا عمیلہ الدین فراھی رھ 
پروفیسر مظہر الدین صدیقی 
جمیله شوکت 

ایم ۔ اسلم 


محمد طفیل 


 ,۔وامش‎ 


ناظرین ! 

جھے خوشی ہے کہ میں آپ کی بژم میں واپس آگیا ہوں ۔ 

شی ہےع میں میں ۓ فکر و نظر کو خیرباد کہا تھا ۔ آخری شعارہ جو میں 
ےۓے ستب کیا یوم تاسیس نبر تھا 

یه پرجہ حسب معمول آپ کو تاخیر سے ملے گا۔ مر اپرھل ہے اس 
کے لۓے کام شروع کیا گیا۔ اختقام اپریل تک اپریل کا پرچہ آپ کے ھاتھ میں 
پہنچ جائے کا انشاءالقہ۔ اس کے بعد سشی کا شعارہ بھی اننی تاخیر ے نہیں؛ 
قدرے تاخیر ے پہنچے گا۔ جون میں پرچہ قدیم روایت کے مطابق سہینے ک 
پہلی دوسری تاریخ تک پہنچ جائے کا۔ انشاعالقہ و باللہ التوفیق ! 

فکر و نظر ادارہ تحقیقات اسلامی کا ترجمان ے ۔ اس کی غرض و غایت 
ان مقاصد کی تکيیل ے جن کے لۓے ادارہ قائم ھوا۔ ادارہ کے ابتدائی بئیادی 
مقاصد ے متعلق ایک تاریخی دستاویز اسی شمارے ہیں کہیں شاسل اشاعت 
ہے ۔ بفور اس کا مطالعد کیجئے۔ سرے ے اسلام ھی کو قصہ ماصضی کہ 
والے اے کاغذ کا ایک برزہ قرار دیں یا اپنے فکر و فہم کے مطابق اس ک 
من سائی تاویلات و توجیہات پیش کریں ۔ع فکر ھر کس بقدر ھمت اوعت۔ 


۳ 


لیکن همارے نزدیک اس کی اھمیت اصل و اساس کی آے۔ آپ ٹکر و نظر کے 
قارثین ہیں ہوں یا قلمی معاولین میں اس دستاویز کو ساىنے رکھۓ ۔ اس ےہ 
معمار اور کسوٹی کا ام لیجئے ۔ ہماری دلں آرزد ے اور ھم اس کے لۓ بوری 
کوششض کریں گے کہ فکر و نظر ادارے کے مقصد تاسیس کی تکمیل میں اپتا 
بھر پور کردار ادا کرے ۔ اعلى مقاصد کی تکمیل کا خواب بسا اوقات اس لۓ 
شرنىندمہ تعبہر نہیں ھوتا کہ اس کے لۓ اعلىی صلاحیت کے مالک کارکن نہیں 
ملتے۔ سلاحیت کا لفظ بہت جابع اور وسیع عے ۔ اس میں فکر و نظر؛ علم و 
تجربد اسان و اعتقاد اور سیرت و کردار کی تمام :اعل صفات شاسل ہیں ۔ 
صلاحیت کوٹی شخص ہماں کے بیٹ سے لے کر نہیں آتا۔ لیت اور ارادہ کے ساتھ 
کوششراور اکتساب کا عمل ضروری ے ۔ همارا ارادہ بھی یک سے افر ہم 
اس ارادے کی تکعیل کے لے کوشاں بھی ہیں ۔ اسلامی سوسائٹی میں معاشرے کے 
ہر فرد کا یہ فرض ھوتا ے کہ وہ اجتماعی ھی نہیں انفرادی معاملات میں بھی 
از راء نصیحت و اخلاص اور بغرض اصلاح و تعمیر دوسروں ہرہ خاص کر ان لوگوں 
پر نظر رکھے جن کو کوئی ذىة داری سولبی گئی ہو۔ فکرو نظر کے معاملے میں 
ہم آپ کی تنقد ىا خیر قد مکریں گے ۔ 


فکر و نظر کا یہ شمارہ ایک عام شمارہ ےے۔ اس پرچے کی تہاری بعض خاص 
حالات کی وجہ ہے بڑی عجلت میں ھوئی ۔ اس کا پہلا مضمون مولانا حمید الدین 
فراھی رحمة اللہ کی ایک عرفی کقاب کے ترجے کی پہلىی قسط سے - سوضوع 
بہت اہم ہے گر بحث ایک حد تک تشنہ اور اتمام ے ۔ یوں تو اس کے غاطب 
علماہ خاص کر علوم قرآن ے دلچسہی رکھنے والے اصحاب علم ھیں۔ مگر 
قرآن چید سے متعلق کوئی بحث ھر سسلمان کی دلچسپی کی چیزے ۔ ترجے کی 
اشاعت ہے خاص مقصد یہی ےے کہ اردو خواں بھی اس نے ستفیغض ہو 
سکیں ۔ دوسرا سضمون ادارے کے بزرگ رفیق کار پروفیسر مظہر الدین صدیقی 


گ۴ 


کا ہے ۔ پروفیسر صاحب بے عصر حاضر کے ایک پیجینم اور آتشیں سئلے پر 
قرآنء حدیث اور تاریخ اسلام کے حوالے سے اظہار خیال کیا ہے ۔ پروفیسر صاحب 
ق کسرود اج میں و و جک ماف او سای حسائن کا 
ایسا حل جس ہے کوئی اور سئلہ پیدا لہ ہو صرف اسلام کے پاس ہے ۔ اس 
دور کے دو معروف نظانپائے حیات سسرناید داری اور اشتراکیت پر الھوں ےۓے 
تنقید کی ھے ۔ اور اسلام کی برتری کو ثابت کیا ھے ۔ تیسرا مضعون جمیله شوکت 
صاحی کا ہے جمیله شوکت پنجاب پولیورسٹی کے شعبد علوم اسلامیه ہیں 
استاد ہیں ۔ انھوں ۓ سصر میں آزادی لسواں کی تحریک کا جائزہ پیش کیا ھے۔ 
مضمون مفید اور معلوباتی سے ۔ انداز سنجیدم اور متعین سے ۔ ان کا نقطه نظر 
معروفی ہے ۔ انھوں ےٗ افراط و تفریط سے بچ کر اعتدال اور توازن کے ساتھ 
دولوں نقطد ھائے نظر بیشس کر دئے ہیں عربی اقنباسات اور اشعار کا اردو 
ترجمة لہ هوۓ کی وجہ ہے اردو خواں طبقے کو دشواری وگ ۔ وقت کی تنگ 
کے باعث ترجے کے بغیر ھی ید سضمون شائع کر دیا گیا۔ اس کے بعد ایم ۔ 
اسلم صاحب کا الٹرویو ہے ۔ اقبال کے متعلق انھوں ے اپنے ذاتی تجرے کی 
بنہاد پر بعض اپسی باتیں بتائیں یں جو وھی بتا سکتے تھے ۔ انہیں اقبال ے 
سلئے کا شرف حاصل ہے ۔ انھوں ے علامه کو بہت قریب سے دیکھا رع ۔ ایسے 
بزرگوں کا دم غنیمت سے ۔ ان کے سینے ہیں اس دور ہے متعلق بہت سی کام 
کی باتیں غفوظ عوں گی۔ آخر ہیں ادارہ کے رفیق محمد طفیل صاحب کا ایک 
تبصرہ ھے ۔ طفیل صاحب نے زیر تبصرہ کتاب کا تعارف کراۓ کے ساتھ بعض 
اپسے ىآخذ کی نشالدھی بھی کی ے جس سے کتاب میں اضاقد کیا جا سکٹا ے ۔ 


ادارہ تحقیقات اسلامی کے سابق ڈائریکٹر جناب عبدالواحد ہالے ہوٹا ے 
اپنی ذمه داریاں 'دوبارہ سنبھال لی ہیں ۔ ادارے میں ان کی واپسی کا هر سطح 
پر خیر مقدم کیا گیا سے ۔ بالخصوص ادارے کے کاوکن ڈاکٹر صاحب کی 


تشریف آوری ہے خوئس اور سطمان ہیں ۔ ڈاکٹر صاحب کی شنقت اور عمدردالہ 
ہرتاؤ کی یاد دلوں میں تازہ تھی ۔ ڈاکٹر صاحب کی سساعی جمیله اور حسن 
کارکردگی ہے ئھ صرف ادارے کی لیک نانی ہیں اضافہ ھوا تھا بلکہ ادارے 
کو وو تی درجد حاصل تھا۔ اسید ے کہ ڈاکٹر صاحب ادارے کے ساتھ 
اپنی واہستگی کے دوسرے دور میں کام کا آغاز وہاں ہے کریں گے جہاں 
انھوں ۓ چھوڑا تھا۔ بقین رع کہ ڈاکٹر صاحب کی سربراعی میں ادارہ جلد 
اہنا مقام اور مرتبھ حاصل کرلے گا۔ 


حور دی جووں وب 


قراداد* 


رکزی ادارۂ تحقیقات اسلامی کے اغراض و مقاصد 
ہے متعلق بجلس تنظیعی کی منظور کردہ قرارداد 
”ید ادارہ اسلام اور اسلامی تہذیب و ثقافت کے مطالعد کے لئے مخصوص 
عوگا اور ایے تمام ٹکری اور علمی شعبوں میں تحقیق کو فروغ دے کا جن 
میں کہ مسلمالوں ۓ ماضی میں امتیاز حاصل کیا تھا۔ اور جو آج کے حالات 
میں بھی ان کے لئے اھمیت رکھتے ہیں؛ تاکہ حقیقی اسلائی بتیاد پر سلم 
لیا تفر و سس ۱ 
(ر) ایس ۔ ایم ۔ ایوب 
(م) محمد شیع 
(م) رضی الدین صدیقی 
(م) اے۔ے ۔ هالے ہوتا 
(.) سہمنی عبدالعزیز 
(ہ) نورالحق ندوی 
(ے) عمد شھید اه 
(۸) سراچ العق 
(۹) ایس ۔ شرف الدین 
(.,) ممتازحسن 
() آئی ۔ایچ ۔ ززیری 
۰ (۹) تلیی ادارہ کی تاریغی دستاویز کا اردو ترجمہ۔ بد قرار داد مر مارچٴ پر ؛ کو ہ ظور کی کئی ۔ 


بعض دستخط اف نہیں ہیں ۔ غلطی عو سکتی ہے۔ اعبل دستاویز دونرے صفحہ پر ملاحالھ 
فرمائیے ۔ (اصلاحی) 





نظم فرآن 
تالیف: حمید الدین فراعی 
ترجمه ؛ شرفالدین اصلاحی 


سولانا حمید الدین فراعی کی عربی کتاب ''دلائل النظام؛ء کا 

اردو ترجمہ نذر ناظرین ےی ۔ دلائلالنظام مولانا فراعی کی ان 
تصالیف میں سے ۔عے جو ان کے التقال کے بعد اتمام حالت ہیں ان کے 
سسودات ہیں ملیں ۔ مولانا کا التثال ۹ء ہيں هھواے ہو ۱ء 
ہیں پہلی بار یہ کتاب دائرہٴ حمیدیه ۔ سرائے سیر اعظم گڑھ نے 
شائم ھوئی۔ جیسا کہ کقاب کے جائع اور مرتب ے دیباچے 
میں وضاح ت کر دی ہے مولانا کی ے وقت موت کی وجہ سے کتاب کے 
یشتر سباحث تشنہٴ تکسل رہ گۓے۔ ان کی نوعیت زیادہ تر 
اشارات اور یاد داشتوں کی ے ۔ ان ہیں اجمال بھی رے اور ابہام بھی۔ 
حتی کہ بعض لکات پر سولانا ایک آدھ جملے ے زیادہ له لکھ سکے ۔ 
فاضل تب نے گویا ان سنتشر اورا ق کو یکجاکردھا ے جو وتتاً فوقتاً 
نظم قرآن ے متعلق سصنف مرحوم ہے بطور یاد داشت قلمبند کۓ تھے ۔ 
سولانا ۓ اس کقاب میں جن خیالات کا اظہار کیا ھے 

ان کی نوعیت ایک لحاظ ہے ئمر پیش رس کی ہے ۔ یہ خیالات اگرچہ 
ایک اپنے مفکر کے دماغ کی پیداوار ہیں جس ےۓے کاوشض فکر 
ہیں اپنی عمر ھی ساری گزار دی ۔ بھربھی سوضوع زیر بحث کے ختالف 
پیلوؤں پر مصنف سُرحوم کے یہ ابتدائی خیالاتَ ھیں۔ سمکن 
ےے وقت تکمیل ان کی یه صورت باقی نە رھتی ۔ کتاب کو پڑھتے 


وقت ان اور کو ذھن میں رکھنا ضروری ے ۔ 

تفسہر لگاری میں سولانا کا اپنا ایک اسلوب عہ جس میں نظم 
کلام کو ایک نمایاں حیثیت حاصل سے ۔ اسی اصول پر ہولانا 
ےۓے اپنی تفسیر نظام القرآن و تاویل الفرقان بالفرقان لکھنے کا 
کام شروع کیا تھا سگر وہ بھی ا مکمل وہ گئی ۔ مولانا ۓ فہم 
قرآن میں علم نظام کو اتنی اھمیت دی کہ اپنی تفسیر کا ام ھی 
نظام القرآن رکھ دیا۔ مولانا ۓ ایک خاسل الذکر مفکر کی زلدی 
بسر کی ۔ ان کی بیشتر تصالیف چولکه عربی پا فارسی میں تھیں اس لئے 
برصغیر ہیں ان پر بپت کم توجہ کی گئی۔ اجزاثے تفسیر اور 
بعض دوسری تصالیف کے ترجموں کی اشاعت کے بعد سے اور اب 
مولالا امین احسن اصلاحی کی تفسیر ''تدبر قرآنء؛ کی وجہ ے 
جو انہی اسولوں پر لکھی گئی ے جو مولانا فراھی کے پیشش 
نظر تھے ۔ ٹکر فراعی کے ساتھ لوگوں کی دلچسی میں روز افزوں اضافه 
ھورھا ے۔ تشنہ کامان علم ہیں ان کی الگ بڑھتی جا رھی ے۔ 
علم نظام فکر فراھی کا ایک لہایت اہم موضوع ہے ۔ قرآن حکیم 
بلک هه کسی بھی کلام کو سمجھے کے لئے اس علم کی افادیت سلم 
ہے۔ اس کی اھمیت و افادیت کے پیش نظرہی مولانا فراھی 
کی اس گراں قدر تصنیف کا اردو ترجمہ پیش کیا جا رھا ہے ۔ 
جو اتمام ھوۓ کے باوجود گنجینہ معالی ہے ۔ 


(مٹرجم) ۔ 


ہو سے ہے سرےمسہہںی سے وچپوجویو+ووجچحج۷ جآ جہینوقصےبسربن٭ه 


ا ات 


ہے ترلة جج لی 


نے ما سو می بل کے مہ 
1 7 رخوم ھجم جج ۔ چم کی 


تو 


نام : 

کس لئے؟ 

علم نظام کا مقصود تدبر کے سوا کچھ نہیں ۔ تدبر ھی اس کی کلید ے ۔ 
علاوہ ازیں قرآن میں غور و فکر ھی مدایت ابی اور پاکہاڑی کا ذریعه ہے ۔ 
عدایت اور تقوی دونوں کو اصل کا درجہ حاصل ہے ۔ انسان عدایت سے 
بصیرتاور تقوی ے پاکیزی حاصل کرتا سے ۔ ایمان اپنے تمام علمی شعبوں 
سمیت عدایت میں داخل بے جب کہ شرعی احکام؛ اخلاق اور احوال تقوی 
میں داخل ہیں ۔ اللہ تعالی ہے قرآن مجید تورات اور الجیل میں اس کو واضح 
کر دیاهے۔ 

تدہر کے آغاز ھی ہے نظام کی راعیں کھلئے لگتی ہیں ۔ اس کے بعد 
السان علم نظام کی طرف کشاں کشاں آگے بڑھتا مے ۔ کمولکہ قرآن جید کا 
کم ے کم حصہ بھی تدبر کا متقاضی ےہ اور اپنے ہے اوہر کی طرف رعنمائی 
کرتا ےہ ؛ پھر اس کے اوپر؛ پھر اس کے اوپر؛ یہاں تک کہ جب نظام ہوری 
طرح واضح ہوکر سامنے آ جاتا ےء سورہ کے محاسن جکمکا اٹھتے ہیں اور وہ حکمت 
بھی روشن ہو جاتی عے جو علم اور تقویل کا تمہ اور تکمله ے ۔ 


(فراعی) 


نظام : 
کس کے لے ؟ 
ان فصول میں مقصود یہ بیان کرنا بے کہ علم نظام علماء است کے لۓے 
بلاشبہ ضروریات دین ہیں ہے ہے ۔ تاکہ وہ قرآن کو پہلے خود سمجھیں پھر 
لوگوں کو سکھائیں ۔ اگر وہ خود قرآن کو ند سمجھیں گے اور اس میں اختلاف 
کریں گے تو لوگوں کی رھنعائی کس طرح کریں گے ؟ رعنمائی تو ایک طرف 
اس طرح ان کی قیادت خود ان کی ذات کے لئے اور جملہ سسلمانوں کے لئے 
ضرر رساں ھوگی۔ 

ہم اھہل کتاب ہیں اس کو دیکھ چکے ہیں کہ وہ کتاب ے منحرف 
ہوگئے اگرچہ ان کا دعوی یہ تھا کہ انہوں نۓ اس کی حفاظت کی۔ بس ان پر 
اقہ تعالے کا یہ قول صادق آیا ”جب وہ بھرے تو اللہ تعاللی ے ان کے دلوں 
کو پھیر دیاء؛۔ هاجیساکہ حضرت مسح عليه السلام ے علماء یہود کے بارے 
ہیں فرىایا کہ ”'اندے اندھوں کے راعبر ہیں ۔ 

یشک عمارے علماء نۓ اس کو تسلیم کیا ہہ اور انہوں نے ان علوم 
کی طرف توجہ بھی کی ے جو قرآن کے سمجھنے ہیں معد و معاون ہیں اور قرآن 
مجید کی تفسیر میں ان ہے بہت کچھ کام بھی لیا ے ۔ اور ان علوم میں سے 
جس چیز کو الھوں ۓ اس بلند مقصد کے لۓ بفید خیال کیا اس کو ترک 
نہیں کیا۔ اس کے باوجود تم دیکھو گے کہ ان میں انقہائی درے کے اختلافات 
ہیں اور اختلافی آراء کی بھرمارے ۔۔۔۔ اس کی وج یہ ۓے کہ نظام کا علم 
حاصل کۓ بغیر کلام کا سمجھنا ممکن لہیں؛ کلام کے سمجھنے کا پبی ایک 
راسته ۓ ۔ 

(نراھی) 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 


الحمد للہ الصائع الخلق على اکمل نظام و احسن قوامء الواضع الاشیاء 
فی اجدر مقام؛ وارلق مسام۔ والصلوة والسلام علىی الموید باب غ کلام؛ و خاتم 
الئبوۃ بالاتعام ؛ کبدر تجلىی سن بین الغمامء محمد المبعوث لھدایة کائة الالامہ 
الیل سبل السلامء و علىی آلہ و اصحابہ الکرامء ا ی مدی الئیا ی والایام ۔ 

اس کتاب کو ہم ے دلائل نظام کے بیان کے لئے خاص کر دیا ھے ۔ 
اور دلائل ے عتاری مراد۰۔ 

رہ وه باتیں جو قرآن بجید میں نظام کے وجود کا پتا دیٹی ہیں اور 

اسے ابت کرتی ہیں ۔ 
ہ۔ اور وہ باتیں جو اس کے علم اور اس کے طریق استتباط کی طرف 
عماری رعنمائی کرتی ہیں ۔ 

یه اس کتاب کے دو حصے ہیں ان ہیں سے پہلا حصد نظری عے اور 
دوسرا عملی اور وہ دونوں ھی اصولی ہیں ۔ اس (کقاب) میں نظمء؛ خصوصاً نظم 
قرآن کے بنیادی اصولوں ے بحث کی جائے گی۔ اس اعتبار سے دیکھا جائے تو 
یہ بلاشت کا ایک سستقل غن ےء بلک اس کا سب سس بلند میٹار۔ اور اگر 
قرآن مچید اور اس کا اعجاز نہ ھوتا تو نظم تک عماری رسائی لہ ہوتی جس طرح 
کھ ھم بلاغت کی حقیقت اور اس کے اسلوب سے اآشنا رھثے اگر قرآن حکیم 
اس کے چہرے سے نقاب ە اٹھاتا جیسا کہ ہم ے اپتی کتاب جمہرۃ البلاغة() 
میں اس کو تفصیل ہے بیان کر دیا ےہ ۔ 

ان دو حصوں کے بعد ایک تیسرا حصه بھی ھوکا جس میں ترتیب مطالب 
اور دو سورتوں کے باہمی تعلق کی ىثالیں بیان کی جائیں گی۔ یہ بحث اکرچھ 


٣ 

خصوصی اور عملىی ہے اور اس لحاظ ہے اس کو اصل تفسیر کے ساتھ آنا چاھے 
پھر بھی اس کا کچھ حصہ یہاں ہم ۓ تین باتوں کی وجہ ہے پیش کر دھا ہے - 

اول : دل بالعموم حض دلائل ے سلمژن نہیں موے تاوتلیکه س5 
مدلول کا مشاعدمہ لہ کرلیں ۔ یہ اس لئے کہ کلیات کا استعمال اور ان کے اطلاق 
ے نقائج کا اخذ کرنا بہت دشوار ھوتا ے ۔ جو بھی لئے علوم دریافت ھوےً 
یں انِ کے ہبادی اور بنیادی اصول پہلے ے سعلوم ھوے ھیں پھر بھی ذھن 
اس کی طرف منتقل نہیں ہوتا مگر جب اللہ چاهتا ے ۔ 

دوم : سشثالیں خواہ کننی عی زیادہ ہوں ان لوگوں کا شبہ دور نہیں 
کر سکتیں جو یہ سمجھتے ہیں کہ قرآن کا بڑا حصد عربط اور منظم ہے ۔ 
صرف خاص خاص مقامات اور خاص خاص سورتوں ھی میں نظم نہیں ہے چیے 
کھ لمبی سورتیں اور مفصلات۔ اس لے میرا ارادہ ے کہ اس حصہ میں فظام 
کے مشکل مقامات کا ذکر کر دیا جائے ۔ جب مشکل مقامات میں نظام واضح 
هو جائے گا تو ان کے علاوہ یا انہی جیسے دوسرے مقامات کا سئله خود بخود 
حل هو جائے گا۔ 

سوم؛ نظام کلی کا بیان؛: اس حیثیت ہے کہ یہ معلوم ھوجاۓ کهھ 
ہورا قرآنء جس طرح کد اس کی آیات سب ہیں؛ اسی طرح اس کی سورتیں بھی 
منظم ہیں؛ بدیں طور کہ اگر ان کو آگے پیچھے کر دیا جائے تو حکمت کا ایک 
حصہ فوت هو جائے گا؛ جس طرح کہ آیات کی ترتیب بدلنے ہے هو جاتا ہے۔ 
سو اس بیان کلی کے لئے بعض سورتوں کو چھوڑ کر بعض سورتوں کی تضیر 
میں جگہ نہیں پیدا کی جاسکتی تھی۔ اس لئے ہم نے ایے اس مقدمہ(ء) کے 
نیسرے حصے ہیں رکھ دیا ھے ۔ 

ہ-کتاب کا موضوع 

آیتوں اور سورتوں کے معالی میں نظم کی دریانت؛ یہی هساری اس کتاب 

کا اسل سوضوع ہے۔ رھا اس حیثیت ہے نظم قرآن کہ وہ اس ترتیب پر ےہ 


۳۴٣م‎ 

جو کہ ئبی کریم عليد السلام کے زاۓ میں تھی تو ید ایسا مسئلہ ے کہ 
اس میں وھی شک کر سکتا ھے جو تاریخ ہے تابلد ے ۔ کیولکہ تمام سورتیں 
نی اکرمص کے زنائه میں نماز میں پڑھی جاتی تھیں ۔ اور یه بات حد تواتر 
کو پہنچی ھوئثی تھی ۔ کیونکہ سلمان ان کو اپنی نمازوں میں پڑھا بھی 
کرۓے تھے اور لبی عليه السلام کو پڑھتے ہوئے سنا بھی کرتۓۓے تھے۔ 


جو شک کرتا سے صرف سورتوں کی ترتیب ہیں ش ککرتا ہے نہ کہ ان 
کی آیات ہیں ۔ سورتوں کی ترتیب کا کام عہد نبوی میں هوا یا قرآن جح کریۓے 
والوں ۓ سورتوں کی ترتیب قائم کی ؟ صحیح اورثابت یہ ےہ کہ قرآن کی سورتوں 
کی ترتیب بھی اللہ تعالے کی طرف سے سے ۔ ا سے حضرت جبرئیل لائے اور آنحضور 
صلى اللہعليه وسلم کو سکھایا اور آلحضورص ہے صحابہ کو سکھایا جس طرح کھ 
آپ کو سکھایا گیا تھا ۔ ان دولوں مسشلوں کا تعلق چولکه تاریخ قرآن ے ے 
اس لئے ان کی تفصیل وہیں ملے کی(م)۔ رھا اس کتاب ہیں تو ھم اس سئلے 
کو طے شدم اصول کی حیثیت ہے لیں گے کیونکہ وہ تواتر ہے معلوم ہے لہذا 
ھم اس کو ثابت کرےۓے پر وقت صرف نہیں کریں گر بلک دوسری باتیں ثابت 
کرۓ کے لئے اس کو استعمال کریں گے ۔ اس ہیں شک ہے جسے خاجان ہو 
وہ اس کی تفصیل کے مقام کا مطالعه کرے (م)۔ 


قصة مختصر اس ہیں شک نہیں کہ قرآن کی ترتیب ءبلا کسی تقدیم 
و تاخیر کے؛ ایک ایک آیت ایک ایک سورہ؛ اسی نیج ہر محفوظ تھے جو جبرئیل 
اہین لائے تھے۔ سوال ید ے کە آیا ید ترتیب اپنی بہٹرین صورت میں عہ 
یا وہ فقط منتشر آیتیں ہیں جن ہیں سرے ہے نظم کا کوئی لحاظ نہیں رکھا 
گیا ھے۔ تو ید ے شک ایک اختلاقی مسئلہ ے۔ اور اس کتاب کا سوضوع یہی 
ثابت کرنا ےہ کہ قرآن کی ترتیب ہیں حسن نظام ے اور اس کے علم کی 
ضرورت ہہ اور اس علم تک رسائی کے لئے راسٹدة عموار کرلا چاھۓ ۔ اگر میں 


ے مقصود پالیا ےہ تو یة سیرے رب کی توفیق کا کرشمہ ہے ۔ پس ھم اس کی 
پاکی بیان کرۓے ہیں اور اس کا شکر ادا کرۓ ہیں ۔ اور چولکە میں خو دکو 
جہل اور کمزوری کی لغزشوں ہے محفوظ نہیں پاتا اس لئے ہم اس کی پناہ 
سانگتے ہیں اور اس ے مغفرت چاہتے ہیں ۔ 


+- کتاب کا ملقصد 


اس کتاب کا اصلىی مقصد قرآن مجید ے فائدہ حاصل کرنا ے یعنی اس کو 
پڑھناء اس کو پڑھاناء اس پر عمل کرناء اور لوگوں کو اس پر عمل کی تریحیب 
دینا۔ اور یہ التہائے سعادت کا زینہ ہے ۔ یہی رضائے الہی کا حصول ھے؛ 
یہی فطری عہد کا ایفاےۓ ۔ یپی بندگیہ خوشی اور اطمینان ے ۔ قصہ مختصر یہی 
ابمان اور اسلام کا ثبوت ے؛ یہی اس فطرت السانی کی تکمیل ہے جس کو 
کہ ملالکہ ےۓ سجدہ کیا اور یپی اس زینے کی سب سے اونچی سیڑھی ےھ ۔ 

رھا اس کا آغاز تو وہ اسان کی سب ہے خاص سصفت بعنی بیان ک پرورٹی 
اور تربیت ہے کیونکہ انسان کی وہ صفات جن کا تعلق عقل اور دل ے عہ 
اسی وقت سکمل هوئیں جب کھ وہ ''للق مبین؛ء کا سالک هوا۔ تو یہ ابتداء 
اس السّہا تک پہنچاۓ وا یل ے؛ بشرطمکہ السان اس میں بھٹکنے لە ہاۓء 
جیسا کہ ہر سید عےہ راستے کا معاملہ ہوتا ے ۔ پس اللہ تعالمی نے انسان کو 
اطق اور پڑھنے والا بنایا ے تاکہ انسان !اس ھدایت کا اھل قرار ہائے جس کا 
الہ تعالی ےۓ اس ے وعدہ کیا ے اور اس کی لکھی ھوئی آیات اور تلاوت 
کۓ گۓے کلمات کو پڑھ سکے۔ اس طرح وہ اس نور ہے روشتی حاصل کر سکے 
جو کھ اللہ تعالی ۓ اس کے لۓے ازل کیا سے ۔ یہاں تک کہ اس پر اقہ کی 
لعمت تمام هو جائے اور وہ الہ ک رحمت ہے اپنا دامن سراد بھر لے۔ جیسا کھ 
اس کا ارشاد ہے ”الرحمان علم القرآن خلق الانسان علمہ الییان:ءء۔ ”وہ 
رحمان ے اس ہے قرآن (پڑھنا) سکھا یا۔ اس ۓ انسان کو پیدا کیا ۔ ١ے‏ بیان 


٣٦ 


کی تعلیم دیءء؛ ۔ دیکھو اللہ تعا ی ۓے کس طرح التہائی اختصار ے جو کچھ 
ہم ۓ اوہر بیان کیا اس کی طرف میں متوجہ کردیا۔ ابتذاہ اپنی ذات ہے کی 
کہ وھی تعلیم اور رحمت کا سرچشمه سے اور یہ بقادھا کد اس کی رحمت کا 
کمال یه کہ اس نے قرآن کی تعلیم دی ۔ اس ۓ تم کو پیدا کیا اور بیان سکھایا 
تاکه تم کو اس تعلیم کے لۓ تیار کرے ۔ اس سے اس حدیث کا مفہوم آشکارا 
ہوگیا جس میں روایت آئی عےہ کہ تم میں سب ہے اچھا وہ ہے جس نے قرآن 
سیکھا اور سکھایا۔ (ابن ساجہ نۓۓٗ سعد ہے روایت کیا) 


بی کریم صلی القہ عليه وسلم ۓ اللہ تعا ی ہے سیکھا اور است کو سکھایا۔ 
تو ے شک آپ السالوں میں سب سے بہتر ھوئے۔ پھر اس شخص کا درجہ ھۓ 
جس بۓ آپ ے سیکھا اور کسی دوسرے کو سکھا یا ۔ اسی طرح درںیالی واسطوں کی 
رت اور لی نا اور کرس لیت اور شک مات کی بت نے رجات 
نی فری وت جال کا آوو اق افعان کی لیم سو فبول کر اوران ۓ 
بندوں ہیں اس کی تبلیغم کرےۓ سے زیادہ بڑی لیکی اور کیا هوسکتی ے۔ اور 
السان کے لئے اس ہے بڑی بھلائی اور کیا ہو سکٹی ہے کہ وہ اس مقصد کو 
پالے جس کے لئے کہ اللہ تعا می ۓ اس کو پیدا کیا ے ۔ 

اگر کپا جائے کہ الہ تعالی ۓ تو السان کو عام عبادت کے لۓے پیدا 
کیا ے پھر تم اس کو قرآن مجید کی تعلیم و تعلم کے ساتھ کیوں خصوص کرے 
ھو۔ تو اس کا جواب یہ ے کہ ھر امت اللہ تعا یل کی عبادت کا دعوی کرتی ے ۔ 
لیکن عبادت جب تک الہ تعا لی کی تعلیم اور عدایت کے مطابق نە هو ضائع 
اور ے فائدہ ے ۔ اور یہی قرآن ے ۔ پس وہ عیادت کا سکز و حور ےہ اور 
عبودیت کا مغز اور جوھر ےہ ۔ اسی لئےاس کی عحض تلاوت بھی عبادت قرار ہائی ۔ 

اگرتم کہو کہ ہم ہےۓٗ سمجھ لیا اور تسلیم بھی کرلیا کہ قرآن اور اس 
کے پڑھنے پڑھاۓ کا درجہ ویسا ھی بلند ےجیسا کہ آپ ےٗ بیان کیا اورھم 


٤ع‎ 

جانتے ہیں کہ اگر عم کچھ سزید طلب کریں گے تو آپ وہ بھی پیش کریں گے ۔ 
یہاں تک کہ سننے والا یہ سمجھے گا کہ قرآن ہر علم ہے بڑھ کر ںےہ بلک 
اس کے سوا کوئی علم ہی نہیں ۔ اور آپ امام شافعی کا یہ قول بھی لقل کردیی 
گے کہ ''علم کے لحاظ ہے لوگ مختلف طبقات میں منقسم هیں اور علم میں انْ 
کے مقام کا تعین علم قرآن میں ان کے درجات کے مطابق کیا جائے گا ء؛۔ لیکن 
پہ بات اس کٹاب کی غرض و غایت ہیں کہاں داخل ےہ جس کو کہ آپ نۓے 
نظام قرآن کے دلائل کے لئے خصوص کیا سے؟۔ تو ہم کہیں گے کہ جلدی 
له کرو اللہ تم کو توفیق دے تم جو کچھ پوچھ رے ھواس ے دور نہیں ھو۔ 
(م) ابھی گزر چکا بے کہ اس کقاب کی اصلىی غرض قرآن معبید ے 
فائدہ حاصل کرنا ہہ اور اس کی صورت یہ ہے کہ اس کو سیکھا جائے؛ سکھایا 
جائےء اس پر عمل کیا جائے اور عمل کے لۓ دوسروں کو آبادہ کیا جائے ۔ 
یہ معلوم ےہ کہ اس سے فائدہ حاصل کرلا اس کے سمجھنے پر منحصر ہے ۔ 
اور کلام کا سمجھنا اس کے اجزاء کی ترکیپ اور بعض کے ساتھ نسبت کے علم 
پر سوقوف ہے ۔ بلک خود اجزاء کے معئی سرادی کا علم بھی ان کی یلت 
ترکیبی کے علم کے بفیر سمکن نہیں ۔ جیسا کہ عنقریب اس کا بیان آ کے 
آئے گا۔ اور اس کا بیان بھی کہ دین میں اور السان کی اصلاح اور تکمیل ہیں 
اُس مقصد کی کیا اہمیت ےہ ۔ یہ بات اتنی واضح ے کھ بلا فکر و تامل 
سمجھ ہیں آسکتی ہے ۔ اب تم ید غور کرو کہ کیا بلا سمجھے قرآن مجید کا 
سیکھنا ممکن ہے ؟ کیا یہ بات تمہارے تصور میں آتی ے کہ تم ان مطالب 
کو جان لوگے جو ستکلم اپنے کلام اور اسلوب بیان کے ذریعہ پیش کرنا چاہتا ے؛ 
بغیر اس کے کہ تم اجزائے کلام کے روابط اور ربط کے ختلف پہلوؤں ہے پہلے 
آگھی حاصل کرو پھر کلام کے موقح و فحل کو معلوم کرو؛ اس کے بعد کلام 
کے استععال پر غور کرکہ ربط و تعلق کی تختلف شکلوں ہیں فرق و ادتیاز کو 
سمجھو۔ ایک جملے کا اپنے قریبی جملے کے ساتھ تعلق کئی طریقوں سے ہوتا 


“۲۸ 
ےے۔ اگر کسی شخص ہے تعلق کی نوعہت کو نہیں سمجھا پا تعلق کے تعین 
ہیں غلطی کر گیا تو اس کا تیر کبھی نشاے پر نہیں لگے گا۔ یا وہ سرے سے 
بعنی سرادی ھی کو نہیں سمجھ پائے گػا۔ اور اس طرح کلام میں پوشید 
علم و حکمت سے محروم وعے کا۔ قصہ کوتاہ یہ کہ بعض اہزاء کی بعضشض کے 
ساتھ لسبت کو سمجھنے بغیر کلام کا سمجھٹا سمکن نہیں ۔ سو اگر تم ےۓ کلام 
کے ھرمعتدبد حصے کو علیحدہ علیحدہ لیا ٹو اس کے معالی کے ایک حصهہ ہے 
تم محروم رہ جاؤ گے ۔ اس کے بعد اگر تم اس حصهہ کے ختلف اجزاہ کی باھمی 
نسبت کو سمجھلے سے قاصر رعہ تو دوسرا حصد بھی تمہاری نظروں ہے اوجھل 
ھوجائے گا۔ اس طرح تم جس قدر اجزائے کلام کے ىاہین موجودہ تعلق کو 
مجھنے میں پیچھے رھوگہ اسی نسبت ے بتدریج تمہارے فہم کلام ہیں کی 
عوتی جائے گی۔ هاں جب اجزائے کلام کا یه باہمی بط و تعلق تم پر آشکارا 
هوجائے کا اور تم یہ دیکھ لو گے کہ وہ ایک منظم اور مر بوط کلام ہے جو 
اپنے عمود ے پوری طرح واہسقدة اور ہم آہھنگ ےہ تو اس وقت اس کے بیان 

کی خوبیاں ے ثقاب ہو جائیں گی۔ (جاری) 


حوامی 


(ر) مولانا فراعی کی ید کٹاب عربی میں ے اور شائع ہوم کے ۔ (نٹرجم) 

(م) یہاں مقدمه ہے سراد کتاب دلائل النظام ے۔ تفسیر نظام القرآن کی تصنیف میں مولاٹا ےٗ 
جن اصولوں ے کام لیا ے انہیں الگ الگ کتابوں می تفصیل سے بیان کردیا ے ۔ یہ کتاہیں 
اصل تفسیر کے لئے بطور مقدمہ کے ھیں ۔ اس لئے مولانا ۓٗ ان کے لئے مقدمہ کا لفظ استعمال 
کیا ے ۔ (مترجم) 

(م) مولانا فراھی کی ایک غیر مطبوعہ کتاب ۔ (جامع) 

(م) شیخ امام ابوالحسن علی بن محمد ماوردی شاقعی متولی .ەم ے اپنی کتاب ”'اعلام النبوۃ“ 
میںە ضص ہمء فرمایاء اس شخص کے شبہ کے ابطال میں جس نے یہ خلط کمان کیا کہ قرآن 
کيا اسلوب دوسرے ہر کلام ہے الگ نہیں؛ اپنے اس خلط گمان کی وجەے کہ عمر بن خطاب رضی 
نہ عله اس شخس ے کواہ طلب کیا کرۓے تھے جو ایک ابت یا دو آبتیں لے کر آیاتھا ۔ ماوردی 


‌۹ 


رحمه اللہ تعالی ۓ فرمایا ”دوسرا يہ کە انھوں ۓےٗ آیت کے عحل پر شہادت طلب کی ٴکه وہ 
کس سورہ میں ہے سے اور سورہ کے کس مقام پر رکھی جائے گی۔ اگرچہ ممیز عوۓ کی وجہ 
سے قرآن کا اسلوب جانا جاتا تھا کیو نکد القہ تعالی جو کچھ بھی ازل فرماۓ اس کو ملاسب 
سورتوں میں رکھنے کا حکم دیتے تھے جیسا کہ اللہ تعالی کا ارشاد ے ”ان علینا جمعہ و قرآلدء 
عمارے دمہ ے اسکا جع کرنا اور پڑھنا ۔ ماوردی کا قول ختم ھوا۔ 


ان کے قول ہے یہ واضح ے کہ انھوں ۓ آبت کا یھی مطنب سمجھا ہے کہ قرآن کی جم 
و ترتیب القہ تعال یل کی طرف بے ے۔ پس قرآن مید ئبی کریم صلی آقہ عليه وسلم کے عہد 
میں سرتب تھاء هر سورہ ھر آیت ھر لفظ اپنی جگه پر رکھا عوا تھا۔ صحابيه رضی لق عنہم 
ۓے ہی اکرم صلی الہ علیہ وسلم ہے جو کچھ یا اسی ٹرتیب کے مطابق 'یا - اس کے بعد حضرت 
اہو بکر وضی اقم عنھ کے زماےَ میں ان کا مقصد اے زیادہ کچھ ننہیں تھا کے اسی کو ایک 
مصحف میں جح کر دیا جائے۔ کیونکد اس ہے تمبل قرآن حافظوں کے سینوں میں جمع تھا اور 
اجزام میں لکھا ھوا موجود تھا۔ پس جو کچھ قاریوں ے نی صلی اق علید وسلم ے اخڈ کیا 
اس کی حفاظت میں انہوں ےٗ کوئی دیقد فروگڈذاشت نہیں کیا۔ پس وه دو با دو ے زیادہ 
شہادتوں کے بعد ھی ممحف میں لکھتے تھے ۔ ایک شہادت کسی قاری کے حاففنے ے اور ایک 
شہادت کسی تحریر ہے ی جائی تھی۔ اور یہ شبادت حضرت عمر رضی اللہ علہ ےۓ اس لئے نہیں 
طلب کی تاکہ یہ معلوم ھوسکے کہ وہ قرآن میں ہے ے کمولکہ لوگ قرآن کے اسلوب ہے 
باخبر تھے اور قرآن کو غیر قرآن ہے تمیز کر سکتے تھے ۔ حضرت عمر کا مقصد آیت کا حل معلوم 
کرنا تھا ۔ اور یہی ماوردی رحمہ اللہ کی سراد ے۔ 


اور یہ اس مخفی نہیں کہ شہادت کے اس کے علاوہ بھی فوائد ہیں لیکن ماوردی کا 

قول ہم ہے مقط اس لئے نقل کیا تاکہ تم کو معلوم ھوجائے کہ ماوردی رحمہ القہ تعالی ے 
آیت '۶ان علینا جمعہ و قرآنہہ؛ کا وھی مفہوم سمجھا ے جو عمارے نزدیک اس ىی ٹاوبل ے ۔ 
(فراعی رحمہ القہ تعالی) 


اسلام میں معاشی اور سماجی انصاف کا تصور 


حمد مظہر الدین صدیقی 


قرآن حکیم ۓ جن اخلاقی اقدار کی تلقین کی ے ان میں سب ے زیادہ 
نمایاں قدر عدل و انصاف کی سے ۔ قرآن مجید کی ۔تعدد آیات ہیں عدل و انصاف 
کو بنیادی اھمیت دی کی ہے ۔ ایک آیت ہیں کہا گیا ے کہ البیاء اور رسل 
کو اور ان کے ساتھ الہامی کتابوں کو بھیجنے کا مقصد ھی يہ تھا کہ انسانوں 
کے ساہین عدل و انصاف قائم کیا جائے چنانچه ارشاد ھوتا ےے : ۔ 

لقد ارسلنا رسلنا بالبیتت و الزلنا معھم الکتاب و المیزان لیقوم الناس 

بالقسط ۔ (سورۂ حدید۔ )٢‏ 

'”ھم ۓ اپنے رسولوں کو کھلی ھوئی دلیلوں کے ساتھ بھیجا اور ھم ۓے 
ان کے ساتھ کتاب اور سیزان کو اتارا تاکهھ لوگ عدل کو قائم رکھ سکیں)ء ۔ 

عدل و الصاف کا حکم ان صورتوں میں بھی دیا گیا ہے جب کہ اس کے 
نتیجہ ہیں انسان کی اپنی ذات یا اس کے ہاں باپ یا رشته داروں کے مفاد کو 
نقتعصان پہنچنے کا اندیشہ ھو: ۔ 

یا ایھا الذین آمنوا کونوا قوامین بالقسط شھداء لہ ولو علی الفسکم 

اوالوالدین والاقربین ان یکن غنیاً او فقیراً فاللہ اولں بہما (سورۂ النساء ۔ 

"٣٤ 

”اے ایمان والو عدل پر قائم رھنے والے اور اللہ کے لئے گواھی دینے 
والے ھوجاؤ خواہ اس کی زد تمہارے اہنے اوپر پا تمہارے والدین پر یا رشته 
داروں پر پڑے وہ شخص اسر ہے پا غریب سے تو دولوں کے ساتھ اللہ تعال لق کو 
زیادہ تعلق ہے ے؛ 


۲ 
دشمنوں کے ساتھ بھی انصاف کریےۓ کی ھدایت کی گئی ہے ۔ ارشاد ھوتا 
ے: 
یا ایھا الین آمنوا کونوا قواسین تل شھداء بالقسط ولا یجرمنکم شنان 
قوم علی الا تعدلوا اعدلوا هو اقرب ااتقوی (سورة العائدہ ۔ ہ) 


'اے ایعان والو اللہ کے لئے کھڑے ھوجاؤ عدل کی گواھی دیثے ھوئے 
اور کسی قوم کی دشعنی تم کو اس بات پر آمادهہ لہ کرے کہ تم الصاف 
کا داسن ہاتھ سے چھوڑ دو۔ انصاف سے کام لو۔ یه تقوی ے قریب تر ےد 

غیر مسلموں کے ساتھ بھی انصاف کریۓ کا حکم دیا گیا ے بشرطیکه 
وہ دین کے معامله میں سسلمانوں ہے آمادہ پیکار لہ ھوں اور مسلمانوں پر ان کے 
دین کی وجہ ہے ظلم و سختی لە کریں :۔ 

لاینھکم القہ عن الذین لم یقاتلوکم فی الدین ولم یخرجوکم سن 

دیار کم ان تبروھم وتقسطوا الیھم ۔ ان الہ یحب المقسطین ۔ (سورة 

الستحنه۔ ہ) 

''جن لوگوں ےۓے تمہارے ساتھ دین کے ععامله میں لڑائی نہیں کی اور 
تمنیں تمہارے گھروں ہے نہیں الا ان کے ساتھ نیکی اور انصاف کرۓے سے 
خدا تم کو نع نہیں کرتا ے شک خدا انصاف کرے والوں کو پسند کرتا 
ھ یٹ 

لیکن عدل و انصاف کے متعدد پہلو عیں ۔ ایک پہلو قالولی عدل کا ہمہ ؛ 
ایک سیاسی عدل: کا ایک معاشی اور سماجی عدل کا۔ اس سضمون ہیں ھم صرف 
معاشی اور سماجی عدل ہے بحٹ کریں گے ۔ 

معاشی الصاف کے دائرہ میں وسول اللہ صلی اق عليه وسلم کی تعلیمات 
اور خلفائے راشدین کے طرز عمل ہے تین اہم لکات سامنے آۓ ہیں ۔ پہلا لکنہ 
ہے کہ معاشرہ ک ۓکمزور طبقات و افراد کے حقوق کی باسبالی ک جائے اور 


۳۲۳ 
طاقنور طیقات و افراد کو اس اس کی اجازت لہ دی جائے کہ وہ ان کے حقوق 
تلف کریں ۔ حضرت ابوبکر ے خلافت کی ذمه داری سنبھالنے کے بعد اپنی پہلی 

تقریر میں اس لکته کی وضاحت کی تھی ۔ چنالچہ آپ ۓ فرہایا : ۔ 

والضعیف منکم قوی عندی حتی ازیح علنہ ان شاہالقہ والقوی متکم 

ضعیف عندی حتی آخذ مند الحق الشاءاللہ (ابن کثیر ۔ الہدايه والٹھایة 

مطبوعہ سصر۔ جلد ہ۔ ص ر.م) 

”تم ہیں ہے جو کمزور عے وہ میری نکاھوں ہیں طاقتور ے یہاں تک 
کہ میں اس کی شکایت رنفع کردوں اگر خدا ۓ چاھا اور تم میں جو طالتور ے 
وہ میری لکاھوں میں کمزور ے یہاں تک کہ ہیں اس ہے (کمزوروں کا) 
حق لہ لے لوں اگر خدا ۓ چاھاءء۔ 

حضرت عمر کی خلافت ہیں بھی کمزوروں کے حقوق کا ایسا ھی لحاظ 
کیا جاتا تھا ۔ اسام ایویوسف لکھتے ہیں : - 

کان عمر بن الخطاب رفی اللہ عله اذا بلغه ان عامله لایعود المریض ولا 

ید خل عليه الضعیف لزعه ۔ 


”عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه ایسے افسر یا گورلر کو برطرف کردیتے 
تھے جس کے متعلق انھیں ید خبر پہولچتی که وہ مریض کی عیادت نہیں 
کرتا ہے اور اس کی بارکہ میں کوئی کمزور (غریب) شخص داخل نہیں 
خو سکتا ےءء ۔ (کتاب الخراج ۔ ض ہب مطبوعہ قاھرہ ۲+ +۱ھ) 


دوسرا لکن يہ ہے کہ حکمرالوں؛ گورتروں اور افسروں ہے عام لوگوں 
کو ملاقات کرےۓے ہیں کوئی دشواری لہیں ھوئی چاعۓ تاکہ يہ لوگ عوام کى 
ضروریات اور شکایات ہے باخبر رھیں ۔ ایک حدیث میں آتا ے۔ اہو الشیاخ 
ےغ روایت کی ے کہ الھوں ےٗ اپنے ایک رشتہ کے بھائی ہے فرنایا کھ ہیں 


۳ 


حضرت ععاویة کے دربار ہیں داحل ھوا اور ان ے کہا کہ میں نۓے رسول 
اللہ صلی اللہ علية وسلم کو فرساے ہوۓ سنا ےہ ۔ کہ ”اگ رکسی شخص کو عوام 
پر صاحب اختیار بنا دیا جائے لیکن وہ مسلمانوں پر اپنا دروازہ بندکر دے یا 
کسی ایے شخص کو جس پر ظلم ھوا ہو یا جو ضرورت مند ہو داخله کی اجازت 
له دے تو اللہ تعا ی اس پر اہئی رحمت کا دروازہ بندکر دیکا جب کم وہ خود 
ضرورت مند ہوگا یا مفلسی کی حالت میں ھوکہ؛۔ 


(سشکوۃ المصابیح الگرھزی ترجمہ: ڈاکٹر رابسن ج ء ص۰ ٤ے‏ سطبوعەلاھوں 

اسی طرح کی ایک اور حدیث میں ۔ عمرو بن مرہ ےۓ بیا نکیاکہ میں 
ے معاوی سے کہا کہ ہیں ۓ وسول القہ صلی اللہ عليه وسلم کو یہ فرساے 
ہوثے سنا ہے کہ ”'اگر کسی شخص کو سسلالوں کے کسی عامله میں 
بااختمار بتادیا جائے اور وہ ان کی حاجتء مقلسی یا ناداری ہے آنکھیں بند کرلے 
تو اللہ تعا یل بھی اس کی حاجت؛ مفلسی اور ناداری ے آنکھیں بند کرلے گاہ؛ ۔ 

(نشکوۃ المصایح ۔جلد + ص +وے) 

تیسرا اھم کل جو معاشی انصاف سے متعلق ے اور رسول اہ صلى التہ 
علیہ وسلم کی سنت اور خلفاثے راشدین کے طرزعمل ہے سنبط ہوتا ے وہ یہ 
ھھ کہ سرور زبالہ کے ساتھ لئے طبقات ظہور ہیں آسکتے ہیں جن کی معاشی 
اداد اسلاہی ریاست کی ذه داری بے ۔ بثلاًٌ قرآن حکیم ہیں ییواؤں کا ان 
طبقات ہیں کوئی ذکر نہیں ملتا جن کی معاشی اداد کو سسلمعالوں کا اخلاقی 
فریضه قرار دیا گیا سے ۔ گو قرآن ہیں لفظ مسکین ضرور آتا ے جس کا اطلاق 
غریب بیواؤں پر بھی کیا جا سکتا ہے ۔ اس طرح غریب ییوائیں ء بھی زکوۃ 
ک سستحق قرار ہاسکتی میں لیکن قرآن حکیم میں بیواؤں کا ایک علیحدہ طبقے 
ىک حثیت ہے کوئی ذکر نہیں اس کے باوجود حضوت عمر کے زہاله خلاقت 
ہیں جب معاشی وسائل کی فراوائی ھوئی تو حضرت عمر ۓ صراحتاً بیواؤں کو 


۳۴ 


ان طبقات میں شال کیا جن کی کفالت کی اسلاىی ریاست ذمه دار قرار پاتی 
۔ امام ابو پوسف لکھتے ہیں : ۔ 

قال بعث عمر رضی اتلم عنه حذیفہ بن الیمان علی ماوراہ دجلة وبسٹث 

عشمان بن حنیف علىی ما دولہ فاتیاا فساٴلھما کیف و ضعتکما علىی الارض 
لعلکما کلفتعا اھل عملکما الا بطیقون قال حذیفة ترکت فضلاً و قال عثمان 
ترکت الضعفم ولو شثت لاخذتد فقال عمر عند ذالك لین بقیت لاراہل اھل 
العراق لادعنهم لا يفتقرن ا لی ابر بعدی۔ (کتاب الخراج ص رب مطبوعد 

تاھرہ ۲.٣ھ)‏ 

'حضرت عمر رضی اقم عنھ ے حذیفه بن الیمان کو دجلہ کے اس پار 
روالة کیا اور عثمان بن حلیف کو ادھر کے علاقة کی طرف بھیجا ۔ جب وہ دولوں 
آئے تو ان ے دربافت کیا کہ تم بے زسین پر لگان کس طرح لکایا شاید تم ےٗ 
مزارعین پر ان کی طاقت سے زیادہ بوجھ ڈالا۔ حذیفه ۓے کہا کہ ہیں نۓ 
زیادہ لکان کو چھوڑ دیا۔ عثمان ۓ کہا کہ ہیں ۓ دوگنا لگان ترک کر دیا۔ 
اگر میں چاهتا تو یة لے سکتا تھا ۔ اس موقع پر حضرت عمر ۓ کہا کہ اگر میں 
زنده رھا تو عراق کی بیواؤں کو ایسی حالت میں چھوڑوں گا کہ آٹھیں نىیرے 
بعد کسی خلیفه کی آسداد و کفالت کی حاجت لە رے ػگ؛؛۔ 


اس اققباس ے یه ظاھر ھوتا ہے کہ حضرت عمر بے عراق کی پیواؤں کو 
ایک جداکالد طبقه کی حیثیت دی جن کی کفالت اسلامی حکوہت کا فریضہ 
قرار پائی۔ اس طرح ھر زہاله میں اسلامی ریاست کسی نۓے طریقے کی بنیاد 
رکھ سکٹی سے جس کا تعلق ان معاشی طبقوں کی کفالت اور اداد ہے ہو جو 
سرور زسالة کے ساتھ معرض وجود ہیں آئیں ۔ بشرطیکد وہ طریقہ رسول اللہ 
سلىی اللہ عليه وسلم اور خلفائے راشدین کی سنت سے پوری طرخ مطابقت رکھتا هو 
اس ضمن میں اىام ابویویف لکھتے یں :۔ 


7 
'اس بارے ہیں عمل اس سنت کے طابق هوگا جس کی بنیاد پہلے 
رسول اللہ عمل اللہ علیہ وعلم نۓ ڈالی اور بھر خلفاء اریعہ ۓ اور جان نو که 
جس شخص نے بھی کسی اچھی سنت کی طرح ڈالىی اہے اس کا اجر بھی ملے گا۔ 
اور اس پر عمل کررتےۓے والے کا اجر بھی ملے 5ا۔ (کتاب الخراج ۔ ص ہجم) 


جہاں تک ان معاشی قدابیر کا تعلق اعے جو اسلام ے غریبوں اور ہستہ 
طبقوں کک حاجت روائی کے لۓے اختمار کیںء اس کے متعلق اسلانی عہد کو 
تین ادوار میں تقسیم کیا جا سکتا ے ۔ پہلا دور مکی زندگی اور ابتدائی مدئی 
زندگی کا جب کہ اسلاہىی ریاست ابھی پورے طور پر منظم نہیں ھوئی تھی 
اور رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کے سا ی اور معاشی وسائل لہ ھوے کے براہر 
تھے ۔ اس دور میں شخصی اور انفرادی خیرات و صدقات ہر اکتفا کیا گیا اور 
مسلمالوں کو حکم دیا کیا کہ وہ غریبوں کی دیکھ بھال کریں ۔ اسی دور میں 
حسب ذیل قرآلی آھات کا لزول هواء ۔ 

وسا ادراك ما العقبة ۔ فك رقبة او اطعام فی یوم ذی مسغیة یتیما ذامقریة 

او سکیتا ذا مثربة ۔ (البلد۔ )٠‏ 

”اور تمہیں کیا معلوم کہ کھاٹی کیا ھے ۔ وہ گردن کا چھڑاٹا (یعنی 
غلاسوں کو آزاد کرنا) یا بھوک کے دن میں قرابت دار یتیم یا خاک نشین 
سسکین کو کھانا کھلانا ے۔.؛ 


و بطعمون الطعام علىی جب مسکینا و یٹیعا و اسیرا (سورہ دھر۔ہ) 

''اور وہ (یعنی سلمان) سمکینوں یتیموں اور قیدیوں کو اللہ کی محبت 
کی وجد سے کھانا کھلاےۓ ھیں ے؛ 

لیس الپر ان تولوا وجوھکم قبل المشرق والمغرب ولکن البر من آسن بانقہ 

والیوم الاآخر والملٹکة والکتب والئیین وآنی المال :علی جه ذوی الترہی 


والیتاىی والسا کین وابن السپیل والسائلین وغی الرقاب (سورہ بخرہ ہے )١‏ 

”لیک یہ نہیں ے کہ تم اپنا ملہ مشرق یا مغرب کی طرف پھیرو ہلکہ 
لیکی ید ے کہ کوئی اللہ اور آخرت کے دن اور فرشتوں اور نبیوں پر !یمان لائے 
اور اپنا مال اللہ کی محبت میں قرابت داروںء یلیموںء سسکینوں؛ سسافروں؛ مالگنے 
والوں؛ اور غلاموں کو آزاد کراۓ پر صرف کرے؛ء۔ 

ابن عباس سے روایت سے کہ ہیں ے رسول اہ صلىی اللہ عليه وسلم 
کو ارشاد فرماے ہوئے سنا ''وہ شخص سوسن نہیں ے جو خوب پیٹ بھر کر 
کھالا کھاثے جب کہ اس کا پڑوسی بھوکا رعے ے؛ (ہشکوة ۔ جلد م ص ۹م,) 

دوسرا دور فتح خبر کے بعد کا ے ۔ اس دور میں جب کھ اسلامی 
ریاست پوری طرح منظم اور ستحکم ہوچی تھی اور اس کے ىالی وسائل بھی 
بڑھ گئے تھے زکوة کے احکام ازل ھوئے اور سودی لین دین کو نوع قرار دیا 
گیا ۔ اب صورت حال پە تھی کە ایک طرف تو الفرادی خیرات و صدقات کا سلسله 
جاری تھا اور دوسری طرف خود اسلاىی ریاست فلاکت زدہ افراد کی معاشی 
اہداد کی دُمه داری اٹھاۓ لگی اور سماجی تحفظ کا ایک نظام عملاً افذ کیا گیا۔ 

زکوة کے لفاذ کے ساتھ ساتھ قرآن حکیم ہے ان طبقات کی بھی صنراحت 
کردی جن کو زکوۃ کی آبدلی ے بالی اہداد دی جائی تھی ۔ چنانچہ ارشاد 
ہوتا ےہ : ۔ 

الما الصدقات الفقراء و المساکین والعاملین علیھا والمولفة قلوبهم وئی 

الرقاب والفارہین و فی سبیل انم و ابن السبیل ۔ (سورہ' توب )٥٦‏ 

''صدقات یعنی زکوۃ نقرامہ کے لئے ھے مساکین کے لئے ےہ ان لوگوں 
کے لئے ے جو اس كی تقسیم ہیں حکوہت کے کارندوں کی حیثیت ہے کام کریں 
گردن چھڑاۓ کے لئے سے (یعنی غلاموں کو آزاد کراۓ کے لۓ) قرضداروں 

کہ لئے ےہ اللہ کی راہ میں خرچ کرۓۓ کے لۓے عےہ اور مسافروں کے لئے ىہ :؛ 


۲٤ 

رسول اللہ سلى اللہ علیہ وسلم ۓ اس اس کی بھی وضاحت فرنا دی کہ اگر 
کسی شخص نۓ اپ مال کی زکوۃ ادا کردی ہے تو اس ہے وہ مزید سالی 
ذمه داریوں سے بری نہیں هوجاتا۔ بلکہ اسلاسی رباست زکوۃ کے علاوہ 
ىال پر اور بھی واجبات عائد کر سکتی ھے۔ جیسا کہ فاطمہ بنت قیس سے 
رسول اللہ صلی الہ علیہ وسلم کو فرماۓ ھوثے سنا 'مال و جائداد پر ڑکواۃ 
کے علاوہ اور بھی کچھ واجب سے ہہ (مشکوۃ جلد ‏ ص ۳ہ) 

یہی دور تھا جب کھ رسول القہ صلی الہ عليه وسلم ۓ بحیئیت فرسالروائے 
ریاست یه اعلان فرسایا کہ ہیں تمام ے یارو سددگار سسلمالوں کا سر پرستہ 
هوں ۔ چنانچه المقدام ہے روایت بے کہ وسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ۓ قرمایا 
”ہیں عغر مسلمان ہے اس کی جان کے مقابله میں قریب تر ھوں ۔ اسلئے اگر 
کوئی شخصس قرض چھوڑ کر عرجائے پا اس کی ہوت کی وجہ ہے اس کے اھل 
و عمال ے یارو سددکار ہو جائیں تو ہیں ان کا ذمه دار ھوں؟ء۔ 

(نشکوۃ المصابیح ۔ جلد ہص ۱٭ہ) 

تیسرا دور حضرت ابو بکر گی خلافت ہے شروع ہوتا ے _ اس دور میں 
اسلامی ریاست کے معاشی وسائل ہیں اضاقد ہوا اور اس کے لتیجد ہیں بعض 
لئے طبقات کو ریاست کی طرف ہے امداد دینے کا سلسله شروع کیا گیاء بثلا 
حضرت ابویکر ۓ اھل کتاب کے لاچار افراد کو بیتالعال سے اداد دی۔ 
فرماۓ ہیں : ۔ 

ایما شیخ غعف عن العمل او اصابلہ آفة سن الا”فات او کان غیا 

فافتظر وصار اھل دینہ بنصدقون علیہ طرحت جزینة وعیل سن یت 

مال المسلمین و عیاله ۔ 

(تقی اسیتی ۔ احکام شرعمہ میں حالات و زہاله کی رعایت۔ہ سص ٣٢‏ 

سطبوعه لاھور) ۔ 


”اگر کوئی بوڑھا آدىی کام کریۓ ے معذور ھوجائے یا اس پر کوثی 
آفت آپڑے یا پہلے مالدار تھا اور بعد ہیں مقلس ھوجائے اور اس کے ہم مذھب 
لوگ اس کو صدقہ دینے لگیں تو اس کا جزمد معاف کردیا جائے گا۔ اور اس کے 
اعل و عیال کو سسلمانوں کے بیتالعال ے مدد دی جائے گی؛۔ 

اس ے سعلوم ھوتا ےہ که ایے تغام بوا' افغاس و سی سے 
کے قابل ئه رعے ھوں اور جن کی کفالت کا کوئی ذےے دارند ہو اس اس کے 
مستحق ہیں کہ اسلامی ریاست ان کی کفالت کرے ۔ 

ایک مرتبہ حضرت ابویکر ۓ طاحدەرض کو ایک جاگیر عطا فرمائی اور 
چند گواھوں کو مقرر فرسایا جنہیں جاکیر کی دستاویز پر دستخط کرنا تھا۔ ان 
گواھوں میں حضرت ععر کا نام بھی تھاہ۔ جب طلحدرف حضرت عمر کے پاس 
آئے تو انھوں ۓ دستاوبز پر دستخط کرےۓے سے انکار کردیا اور فرمایا اذا کلە 
لك سن دون الناس۔ کیا اتنی ساری زنین صرف تمہارے لئے خصوص عوگ 
اور دوسرے لوگ اس ے روم رهیں گر ۔ اس پر حضرت طفحہ ابوبکر رضی انتہ 
اعنہ کے پاس غصہ سے بھرے هوئے آئے اور کہا واقہ ما ادری انت الخلیفه 
ام عمر۔ خدا کی قسم جھے نہیں معلومکه خلیفه آپارضف ہیں یا عمررض۔ حضرت 
اہوبکر ے جواب ہیں فرسایا میں خلیفه نہیں ھوں بلکاہ عمر ہیں ۔ 
(احکام شرعيه ہیں حالات و ززانه کی رعایت ۔ ص ۱۸۸ ۱۸۹) 

اس ہے معلوم ھوتا ےکھ زہینوں کی تقسیم کے بارے سيیں حضرت عمررضط 
کے خیالات ے حضرت ابوبکروض نےۓ بھی اتفاق کیا ۔ واقعہ یہ ہہ کہ جاگیروں 
کی صورت میں اراضی کا چند ہاتھوں ہیں جح ھوجانا اسلامی نظریہ عدل کے 
منافی ہے ۔ جس معاشرہ میں لاکھوں کروڑوں ے زین کسان اجرت پر کام 
کرۓ ہوں وهاں چند زہنداروں اور جاگیرداروں کو بڑے بڑے تطعات دے 
دینا انصاف کے خلاف ے۔ جیسا کہ بیان کیا گیا ہے حضرت صحمرثنض کے زمالہ 


۴۲۹ 

خلافت ہیں عراق کی بیواؤں کو ان طیقات میں شامل کیا گیا جنسہیں اسلامئی 
ریاست معاشی اسداد فراھم کرتی تھی۔ ذیل کے واقعد ہے حضرت عمر کی معاشی 
اسداد کی پالیسی پر سزید روشنی ہڑتی ے : ۔ 

حد نی عمیر بن لافع عن اہی بکر قال مس عمر بن الخطاب رضی اللہ عنہ 

ہہاب قوم عليه سال یسٹال شیخ کہہر ضریر البصر فضرب عضدم سن خلفه 

وقال سن ای اھل الکتاب انت نقال یہودی قال ىاالجالك مااری 

قال اسأل الجزیة والحاجة والسن ال فاخذ عمر بیدہ و ذھب ا ی 

منزلہ فرضخ لہ بشی' سن المنزل تم ارسل ای خازن بیت المال 

فقال انظر ہذا و ضرباعہ فو الہ ما انصفٹا ان !کنا شبایه ثم لخذل عند 

الھرم انما الصدقات لفقراء والمساکین و الفقراء ہم المسلمون 

و ہذا من مساکین اھل الکتاب و وفع عنه الجزیة (کتاب الخراج ۔ 

س ‏ ے)۔ 

"عمیر بن نافع ہے ابوپکر ہے روایت کی عہ کھ حضرت عمر رضی اللہ 
عنہ چند لوگوں کے دروازہ کے پاس ہے گزرے اور وهاں الھوں ۓ ایک سائلء 
کو پاھا جو بھیک ہانگ رھا تھا وہ بہت بوڑھا اور اندھا تھا ۔ حضرترض عمر ے 
اس کے کندرھے پر ہاتھ سار کر کہا تم اعل کتاب کی کس قوم ہے تعلق 
رکھتے ہو۔ اس بۓ کہا میں یہودی ھوں ۔ حضرت عمر ۓ سوال کیا که تمہیں 
گداگری پر کس چیز ۓ جبور کیا۔ اس نۓے کہا جزیہ نے ناداری ۓ اور عمر 
رسیدگی ۓ ۔ حضرت عمر اس کا ہاتھ پکڑ کر گھر لے گۓے اور اے کچھ دیا۔ 
پھر بیت العال سے داروغهہ کو بلا کر کپا کہ اس کی اور اس کے جسے اور 
لوگوں کی دیکھ بھال کرو خدا کی قسم ہم ے انصاقی کریں کے 
اگر ہم ۓ اس کی جوائی کی عنت ے فائدہ اٹھایا اور بڑھاے ہیں اس کو 
ے یار و سدد کار چھوڑ دیا۔ صدقات فقرام اور ساکین کے لئے ہیں۔ اقراء تو 


ا 
مسلمالوں میں ے ہوے ھیں؛ اور یہ اھل کقاب کے سسکینوں میں ہے .ےہ ۔ 
حضرت عمروض ۓ اس کا جزمد معاف کردیا (کتاب الخراج ۔ص ہے) ۔ 


اس واقعه میں دو اسور خاص طور پر قابل توجہ ھیں ۔ اولا يہ کہ حضرت 
عمررےۓ ایک ٹیر بسلم کو نساکین کی صف ہیں شامل کیا دوسرے یہ کهہ 
حضرت عمر کو پە بات انصاف کے خلاف معلوم ھوئی که ایک شخس جوالی 
میں تو عمينت کرے اور اس ے عم فائدہ اٹھائیں پھر جب وہ بوڑھا ھوجائے 
تو اس کو ے یارو مدد کار چھوڑ دیا جائے ۔ اب یه بات قابل غور ے کے یا 
بوڑھا یہودی سرکاری ملازم لہ تھا بلکہ ایک معمواں شہری تھا جس کا حکومت 
کے کارویار سے کوئی تعلق نه تھا اس سے یہ نتیجہ تکلا جا سکتا ےہ کہ 
ان تمام اشخاص کی سعاشی اہداد حکوست کا فرض .ےہ خواہ وہ سرکاری ملازم 
ھوں یا نہ ھوں جو بڑھاے ہیں بالکل ے یارو مدد کار عو جائیں اور جن کی 
معاشی کفالت کرے والا کوئی نہ وہ 

عہد جدید ہیں سسرىايه دارالة نظام کی وجه ے بہت بڑے ه"عانه پر 
افلاس و ناداری کا معاشرہ میں دور دورہ .ے کیوئکە سرىایہ داراله نظام یتہموں؛ 
بیواؤں اور دوسرے فلاکت زدہ السانوں کی معاشی امداد کی ذمە داری قبول کرۓے 
سے الکار کرتا ے ۔ سوشلزم کا دعوی ہے کے اس ۓ معاشرہ میں مساوات کا 
بول بالا کیا ہے لیکن اکثر لوگ اس دعوی کو تسلیم نہیں کرتےے۔ ابھی تک 
کسی سوشلسٹ معاشرے نے یہ آئینی ذمہ داری قبول نہیں کی سے کہ وہ تمام 
مغلس نادار اور حاجتمند افراد کی کفالت کرے کا حالالکد اسلام میں ان لوگوں 
کو معاشی کفالت کا آئینی تحفظ دیا گیا ہے ۔ اگر سوشلزم ۓ کہہیں معاشی 
خوشحالی اور فارغ البا ی پیدا کی ےہ تو اس کے ساتھ ساتھ اسنے سیاسی آزادی 
اور حریت فکر کا بالکل خاتمہ کردیا ے اس کے باوجود سوشلزم اور کمیولزم 
آبادی کے پست طبقات کے لۓے بڑی کششس رکھتے ھیں ۔ :اور اگر عم ان لادینی 


زسں 
اور ساحداله نظریات سے عوام الناس کو محفوظ رکھنا چاہتے ہیں تو ہمیں اپنے 
سلکی آئین میں اس بات کی ذمه داری قبول کرنی پڑے کی کم رباست تمام 
ادار اور حاجتمند افراد کی معاشی کفالت کرے ۔ وسول الہ صلی اللہ عليه وسلم 
ے اسی خطرہ کو ےسوس کرےۓ هو ارشاد فہایا تھا که ہفلی اور اداری 
کفر کے قریب لے جاتی سے کادالفقر ان یکون کفرا۔ (سشکوۃ ۔ جلد م ص 
وم ۱)۔ اگر جیسا کہ حضور ۓ ارشاد فرىایا مفلسی اور ناداری انسان کو کفر 
تک پہنچا دیتی ہے تو ایک اسلاسی ریاست کا ید اولین فریضہ ہے کےە وه 
غریت و افلاس کا خاقعد کرےۓے کے لئے سماجی تحفظ کی وہ تمام تداہیر اختیار 
کرے جو اوائل اسلام ہیں اختیار کی گئی تھیں بالخصوص ایک ایسے دور میں 
جب کہ معاشرہ الفاق کی روح سے بالکل خا ىی ہوگیا ے اور مالداروں ےَ 
ناداروں اور مفلوک الحال لوگوں کی معاشی اسداد ہے بالکل ہاتھ کھینچ لیا ے 
حالت يہ ےہ که اس وقت پاکستان میں ایک یولیورسٹی بھی ہیں جو حکوست 
کے وسائل ہے نە چلتی هو اور جس کا ااتظام صرف سالداروں کے ععلیات ہے کیا 
جاتا ھو۔ اس طرح ملک ہیں ایسے اسپتال له ھوے کے برابر یں جنہیں صرف 
سالدار افراد ۓ اپنی امدادی رقوم سے قائم کیا ہو اور جن کا مقصد روبیہ کمانا 
لہ هو بلکہ خدمت کرنا هو ۔ یہاں یہ سوال ضرور پیدا ہوتا ے کہ کیا پاکستان 
کی سلکت ایے معاشی وسائل ہے بہرمور ے جو سماجی تحفظ کی تداہیر کے 
لئے کافی ہوں۔ ہمارے خیال ہیں موجودہ زماله ہیں ریاست کے وسائل آمدلی 
بعقابله ہالة رسالت یا الہ خلافت راشدہ کے بہت بڑھ چکے ہیں البتد یہ 
سحیح سے کہ عہد رسالت یا خلفائے راشدین کے زہاله میں ریاست تعلیم اور 
لبی انداد ے ہری الذمہ تھی۔ بہرحال اگر مملکت پاکستان کے سوجودہ 
عاشی وسائل سماجی نحفظ کی اسکیموں کے لۓ ناکافی ہیں تو اس کا مداوا 
زکوةۃ کے لفاذ کے ذریعہ کیا جاسکتا ے اور زکوۃة کی آمدنی ایک اضافی 
أسدی کے طور پر استعمال کی جائے ۔ اس سلسلہ میں بڑی مشکل یہ بے کہ پاکستان 


۳۴۳ 


ہیں ایک عام خیال یه ے کہ صرف زکوة اور عشر اسلامی لوعہت کی آمدلیاں 
ہیں باقی جتنے حصولات اور واجبات حکوست عائد کرتی ے ان کا دین پا اسلام 
سے کوئی تعلق نھیں ہے ۔ ید غلط نہمی همارے ذرائى ابلاغ ریڈیو ٹیلیویژن 
اور اخبارات کے ذریعة دور کی جاسکتی ے اور لوگوں کو یه سمجھایا جا سکتا 
ھے کہ اسلامی حکومت جو بھی ٹیکس لے وہ عبادت کی ضمن میں آتا ے لیز 
اسلانی حکوبت کے عائد کردہ تمام ٹیکس اصلاً اسلامی اور دھنی ہیں ۔ 

حضرت ابوبکر صدیقرض ےۓے جو پہلی تقریر خلیف منتخب ھوۓ کے بعد 
کی اس' سے ظاھر ہوتا ھے کہ الصاف کے معنے ید ہیں کہ کمزوروں کے حقوق 
کا تحفظ کیا جائے اور انهیں طاقتور افراد کی زیر دست آزاری کا شکار لہ ھوۓ 
دھا جائے ۔ اب عمارے معاشرہ میں ایک طبقہ جو سماجی لحاظ ے بہت کزور 
سنف تاڑک کا طیقد ہے ۔ قرآن ید ہیں جہاں تعدد ازواج کی اجازت دی 
کئی ہے وھیں ازواج کے درسیان عدل کرۓ کی تاکید کی گئی ے بلکہ یہاں تک 
کہہ دیا گیا ے کہ اگر تمہیں خوف ہو کہ تم عدل لہ کر سکو گر تو صرف 
ایک ھی بیوی کرو اور تعدد ازواج ے بچو۔ 

وان حفتم الا تعدلوا فواحدة (النساء۔ م 

”اور اگر تیہیں خوف ہو کہ عدل لہ کر سکو گےہ تو ایک ھی بیوی 
کرو؛؛ 

اسی کے ساتھ قرآن حکیم ہے یہ بھی واضح کردیا ہے کہ پیویوں کے 
درىیان عدل کرلا تقریباً اسسکن ھے ۔ 

وان تستطیعوا ان تعدلوا ہین النسام ولو حرستم (النساء ۔ )۱٢۹‏ 

اور تمہارے اندر یہ قدرت نہیں ہے کہ تم عورتوں کے ىاہین انصاف 
کر سکو اگرچہ تمہاری خواحش بھی هو۔ (م - ۱۹) 


اس ے ظاھر ے کہ قرآن صرف بے اس جبوری ایک ے زائد شادیوں 


وی 
کی اجازت دیتا ے ۔ بنا بریں اگر کسی ایک بیوی کو بھی اپنے شوھر ہے یه 
شکایت ھوجائے کھ وہ اس کے ساتھ برتاؤ یا نان و نفقه ہیں الصاف نہیں کرتا 
تو وہ اس معابلة کو عدالت میں پیشی کر سکتی ہے اور اگر اس کی شکایت صحیح 
ثابت هو تو عدالت اس کے نعکاح کو فسخ کر سکتی ‏ ۔ اانصافی کی ایک اور 
صورت اس وت پیدا ھوتی ے جب کوئی شخص بلا سعقول وجہ کے اپنی بیوی 
کو طلاق دے دیتا ہے ۔ ایسی صورت میں اگر اس عورت کے لڑکے چھوۓ ھوں 
اور کماے کے لائق نه ہوں تو ا سے بڑی تکالیف کا ساسنا کرنا پڑتا ےے ۔ اس 
مشکل کو اس طرح حل کیا جا سکتا ے کد سطلقه عورتوں کو جن کا کوئی 
دیکھ بھال کرے والا لہ هو ان طبقات میں شامل کر لیا جائے جن کی معاشی 
کفالت ریاست کی ذمه داری ے۔ پاکستان میں عورتوں کی بڑی دقت یہ ہہ کھ 
اخوائدگء جہالت اور پردہ کی پابندیوں کی وجھ ے وہ عدالتوں سے رجوع 
نہیں کر سکتیں ۔ بجز اس کے کہ کوئی مرد ان کے لے دوڑ دھوپ کرۓَ 
کو تیار ہو اس نشکل کو حل کرۓ کے لئے هماری حکوبت کو عائلی عدالتیں 
قائم کرنی چاھہئیں جو سستّا اور آسان الصاف بہیا کر سکیں؛ اور جن ہیں 
مقدىات آسانی ے فیصل کے جاسکیں ۔ 


تحریک آزادی نسواں اور مصر 


جمیله شوکت 


اسلام ےۓ عورت کو جو رفعت عطا کی ےہ اس کی نظیر دلیا کی قدہم و 
جدید تہذیبیں پیش کریۓ ے قاصر ہیں ۔ سسلعالوں کے دور عروج ہیں طبقه 
الاث کو اس کے جائز حقوق دئے گئۓے اور معاشرہ میں اس طبقه کی اھمیت و حیثیت 
کو تسلیم کیا گیا ۔ لیکن جب سسلمانوں ہر ٹکری و علمی ادبار چھایا اور دین 
سے ان کا تعلق حض واجبی سا رہ گیا تو اسلامی معاشرہ میں ے شمار برائیوں 
اور خرابیوں ے جنم لیا ۔ اس فکری افحطاط کا اثر طبقه نسواں ہر بھی ڑا ۔ دوسری 
طرف افوام یورپ ترقی کی منازل بڑی سرعت سے طے کر رھی نھیں ۔ شاید یہی 
وجە تھی کہ استعماری طاقتوں بے سسلعانوں کو زک پہنچاۓ کے لئے اس 
صورت حال ہے بھرپور فائدہ ائیایا اور ۔سلم مالک میں اثر و نفوذ بڑہاے ىق 
خاطر ختلف حیلے بہانوں ے سیاسی؛ معاشی فکری و تخافتی فتوحات حاصل کیں ۔ 
اٹھارویں اور انیسویں صدی عیسوی میں سسلمالوں کے بیشتر علاقے اھل بورپ 
کے قبضے میں چلے گئے تھے جس کا منطقی ننیجہ ید لکلا کہ سغربی افکار و تصورات 
ے اسلامی معاشرہ میں راہ ہائی ۔ مغرب کے جدید تصورات ہے آزادی لسواں 
کا جدید تصور بھی سسلم مالک ہیں آیا۔ تری سب ہے بہلے تجدد کے راستے 
پر گیزن هوا اور پھر آھسته آھسثه دوسرے سسلم سالک بھی تجدد کے اس 
طوفان میں بہہ گۓے ۔ 

مسر اپنے جغرافیائی حل وقوع اور بعض دوسرے وجوہ و اسباب کی بنا پر تجدد 
کے اس سیلاب ہے بہت زیادہ متاثر ھوا۔ حتّی که بعض اھل فکر ۓے یہاں 
تک کہھ دیا کھ '”'نصر کو سشرق کا ایک حصہ اور مصری فکر کو مندوستان 


7 
یا چن کی طرح مشرقی فکر کہنا ادالی ھےےء()۔ ایک اور مصری مفکر جو 
بغرییت سے بہت زیادہ معوب ھے کہتا سنائی دیتا ے ”'آنا کافر بالشرق و مؤسن 
بالغربہ“(م) ۔ مسر ہیں آزادی نسواں کے تصور کی خوب بذیرائی ھوئی۔ اور 
عورت کی آزادی اور اس کے حقوق کی حفاظت کے لئے ملک کے تختلف گوشوں 
سے آوازیں بلثد ھولیں ۔ مصر کا وہ طبقه جو مغرب کی بادی ترقیوں اور ام کی 
ظاھری چنمک دک ہے معوب تھا يہ سمجھنے لگا کہ ععاشرہ صرف سی 
صورت ہیں صحیح خطوط پر چل سکتا ہے که مصری عورت یورپی عورت کے ھم 
بله بنے اور اے بھی وعی حقوق حاصل ہوں جو مردوں کو حاسل ھیں۔ 
سصری معاشرہ میں ان ے باکائد افعار و خیالات کا ود عمل ھوا اور مسدانوں ہیں 
ہے ایک دوسرے فریق ۓ عورت کی ے لام آزادی کو ناپسند لیا اور ایسی 
کوششوںٴ کو الحاد اور لادینیت کا نتیجه قرار دیا۔ ان دونوں نظریات کے حامل 
اھعل علم حضرات ےۓ اپنے اپنے خیالات کے اظہار کے لئے "لب تالیف کیں 

اور دینی ادہی اور علمی رسائل میں بھی یہ بحث ھوتی رھی - 

۸ء بھ میں جب کبولین سصر پر حملد آور ھوا اس وقت مصر ى حالت 
اگفٹه بە تھی ۔ غربت و افلاس اور جہالت کا دور دورہ تھا ۔ علمی اعتبار ے 
نبولین کا یہ حملہ اھل مصر کے لئے فال نیک سمجھا گیا۔ جیسا کھ محمد رفعت 
کہتے ہیں بأن حملة نابلیون علی مصر کالت علعیة اکثر متھا حربیة(م) ۔ یولین 
کی ختصر مدت اقامت ے مصر کا روشن خیال طبقه بہت زیادہ مثائر ھوا اور اس 

کے اندر اپنے حقوق کی بازیابضی کا جذبه پیدا ھوا۔ جب مد علی(م) ۱۸۰۰ھ 
میں برسراققدار آھا تو اس ےۓ زندکی کے بختلف شعبوں کو سمغربی طرز پر منظم کیا 
اس ہے غیر ملق ىاھرین کی خدسات حاصل کیں جس ے مغربی اثرات مصر میں 
شدت کے ساتھ داخل ھوئے۔ محمد علىی نۓ عورتوں کے حقوق کی طرف بھی 
توجہ دی اور دیگر معاشرتی اصلاحات کيں ۔ اس کے بعد رفاعه الطہطاوی(ہ) 


۳٣ 


ے عورتوں کی تعلیم کے لۓ آواز بلند کی لیکن محمد علی اور رفاعد کی کوششیں 
زیادہ بارآور لہ ھوسکیں ۔ 


پہررع ہیں عیسائی سبلغین ے مر ہیں لڑکیوں کا پہلا اسکول قائم 
کیا(ب) ۔ اس کے بعد محمد علی کے ہوۓ اسماعیل ےۓے مےہرہء میں لڑکیوں کا 
پہلا سرکاری اسکول قائم کیا (ے) اور دیگر معاشرتی اصلاحات کیں ۔ مصری 
عوام اب جدید تعلیم سے مانوس ھوچکے تھے لہذا ان اقدامات پر ان کی طرف سے 
کچھ زیادہ خالفت نە ھوئی ۔ پروفیسر گب کہتے ہیں : ۔ 


۶٭۶۲۷۷۶٥ہء‏ ۰ ہآ رآذنہاءد”ہعص دغفمٌنا اد 4ه ۷٢‏ اعمنولو .زاہما5 
حائی٢)‏ اعد قصد ءاصتمم حا ١‏ صنم ۵١ا١‏ ہا لت:ہ) ى۵ صمنائەمچوہ 
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پہ ویں صدی کے نصف آخر ہیں یه تحریک مصری مصاحین ۓے آۓے 
بڑھائی ۔ سید جمال اندین افغانی(۹) ۓ جو عالم اسلام کے اتحاد اور انی 
خوشس حالل و ترقی کے بہت بڑے داعی تھے عورتوں کے حقوقکی طرف بھی 
توجہ دی۔ اور اس گروہ کی عالفت کی جو اسلام پر عہد حاضر کے تقاضوں کو 
پورا له کرۓ کا الزام لکاتا تھا الھوں ے تقریر و تحریر ہے یه بات واضح 
کرےۓ کی کوشش کی کہ اسلام بدلتے ھولے حالات اور تقاضوں کا ساتھ دینے 
کی اھلیت رکھتا عے۔ ساتھ ھی انھوں ے سسلمانوں کے جذبھ غیرت و حود داری 
کو بھی بیدار کیا اور کہا کہ وہ غیر مل استععار کے پنجوں سے آزاد ھوں ۔ 
سید جمال الدین کے بعد ان کے عظیم شاگرد محمد عبدہ(. :) ےۓے ان کے اصلاعی 
پروگرام کو جاری رکھا اور مسلعالوں کو تحصیل علم کے لئے رغبت دلائی 
اور کہا کہ ان کی پستی اور اغیار ی بالادستی ی سب سے بڑی وجہ یہی ے 
کھ ہم علم ہے دستبردار ھوگۓے ہیں ۔ ان کا قول ےہ که عورتوں کی تعلیم 
و تربیت کے بغیر ہم ترقی کی ہنازل طے نہیں کر سکتے ۔ لہذا ضروری ہے کھ 


۳ 
عورتوں کی تعلیم و تربیت پر پوری توجہ دی جائے اور ان کے حقوق کا احترام 
کیا جائے وہ فرساے ہیں : وظیفتھن الطبیعیة هی التربیة ولا التعیلم فیجب ان 
تکون الترییة ھی المقصود لھن بالذات سن المدارس و ان یکون التعلیم ممدا 
لھا و نساعدا علیھا(ر)۔ عمد عبدہ کے بعد ان کے شاگرد وشیدرضا(۱) ۓ 
اہنی زبان و قلم ثو اصلاح احوال کے لۓے وقف کردیا۔ سید رشید رفا ۓٗ عورتوں 
کی تعلیم و تربیت پر بہت زور دیا۔ وہ کہتے هیں ان التربیة والتعلیم متلازىان 
بمعنی ان اغانی لازم للاول لایتم الا بہ بل ہو جزم منهة(مر) . . , سید رشید 
رضا ۓ عورتوں کے حقوق کے لۓے آواز بلند کی اور ان کی تعلیم و تدریس کا خاص 
اہتمام کیا تاکھ یہ طبقه معاشرہ میں اپنا جائز مقام حاصل کر سکے ۔ 
رشید رضا کے بعد آزادی لسواں کی تحریک کی پاک ڈور عحمد عبدہ ے 
سکتب فکر کے ایک القلابی شخص قاسم اىین(م؛) کے ہاتھ ہیں آئی ۔ قاسم 
اسین ۓ عورت کے حقوق کی بازیابی اور اس کی آزادی کے حصول کے لئے سنظم 
تحریک کی بنیاد ڈا ی جیسا کہ عبدالفتاح عبادہ کہتے ہیں : فلم تبزغ شمس ۔ 
الئهضة النسائیة عندنا الا فی اوآخر القرن الحاضی۔ فی ذلك الحین ادرکت المرأة 
المتعلمة کما ادرك الرجل ان لھا حقوقا ضائقة والةہ سن الواجب ان تفتح لھا 
ابواب اللقدم(ہ )۔ 
فرانی کا فارغ التحصبیل ید شخص اسلامی اقدار اور روایات ے یزار 
نظر آتا ہے وه نصری عورت کو یوربی عورت کے رنگ ہیں رلگنا 
چاہتا عے ۔ اس ے اپنے خیالات کا اظہار اپنی دو کتابوں ”تحریر المرأۃء؛ اور 
”'المرأة الجدیدةءء ہیں کیا ہے اس نۓ اپنے موقف کی حعایت میں مصری رائے 
عامد کو ھموار کیا۔ ؛”'تحریر المرأۃ؛ء میں اس بےۓ چار مسائلء حجابء زندگی 
کے جملہ معاملات ہیں عورت کی شرکٹت؛ تعدد ازواج اور طلاق پر طبع آزسائی 
کک سے ۔ اوراپنے سسلک کو اسلام کا سسلک ثابت کرۓ کی کوشش کی ا۔ 


۳۸ 
حجاب کے ضمن میں اس کا قول ے کہ قرآن حکیم ہیں وارد حجاب کا 
حکم صرف ازواج مطھراترف کے لۓے تھا(ہ۱)۔ اس کے خمال میں بردہ مسلمانوں 
ے دوسری اقوام کے اختلاط ے اختیار کیا تھا جے بعد ہیں دین سمجھ لیا 
گیا ۔(ے ہ) وہ پردہ کو صحت کے لۓ مضرکہتا ے ۔ اسی طرح تعداد ازواج کا 
بھی خالف سے اور اس ےۓ اس معاملے سیں اعدائے دبن کا سا موقف اختیار کیاے ۔ 

طلاق کے معاملے ہیں کہپنا ھے که عورت کو بھی حق طلاق ملنا چاہتے ۔ 


”'المرأةۃ الجدیدةء؛ میں اس ہے تمام سسلمات و عقائد کا انکار کر دیا 
خواء وہ دین کے ذریعے انسان کو ملے ھوں یا کسی اور ذریعے ہے ۔ اس نۓے علمی 
استدلال کی آڑ میں عورت کو اباحیتء دینی قیود ہے آزادی اور معاشرہ کی تمام 
روایات و آداب کے خلاف بغاوت پر اکسایا اور دل کھول کر سغرب کی تقلید ىق 
دعوت دی۔ اس ۓ یہاں تک کہا کہ سسلمالوں کے الحطاط کا اصل بب 
شرعی احکام کی پابندی کی وج ہے ےے۔ ماضی پر فخر کو ذلت و عبودیت اور 
ے چاری سے تعبیر کرتا ے ۔ کہتا سے ان اعجابنا الشدید بالماضی ہو نتیجة 
لشعورنا بالضعف والعجز ( ,)۔ لہذا اس مرض کا علاج فوری طور پر موٹا 
چاھئے هذا هو الداء الذی یلزم ان لبادر ا ی علاجد و لیس لە دواء الا انٹا ثرہی 
آولادنا علی ان بتعرنوا شثون المدلیة الغرییة ویقنوا علی اصولھا و فروعھا و آثارھا۔( ) 

اس قسم کی کتابوں کے منظر عام پر آے کے بعد علمی و دینی حلقوں ہیں 
ایک طوفا نکھڑا ہوگیا ۔ اس کی خالفت اور حمایت میں ے شمار سضاسین اور 
بہت سی کتابیں لکھیگئیں۔ مؤیدین میں لطفی السید(, ء) کا نام سر فہرست ھے ۔ 
لطغی السید ۓ قاسم امین کے خیالات کی تائید کی اور عورت کی ے باک آزادی 
کا پرچار کیا ۔ ابھی اسم این کی کتابوں کے بارے ہیں بحث جاری تھی کهھ 
ملک حفنی ناصف(م) ے حقوق نسواں کی حمایت میں تحریر و تقریر کا آغاز 
کر دیا۔ اور قاسم اسین کی تحریک کو آگےر بڑھایا ۔ ان کے سضامین کے مجموعے 


۳۹ 
''النسایاتء کو پڑھ کر اندان ھوتا ھے کہ وہ اپنے نظریات میں قاسم کی طرح 
ستشدد دہیں۔ الھوں ے عورتکی تعلیم و تربیت اور جائز آزادی کےلۓ بڑا کام 
کیا لیکن وہ اپنے بعض لظریات ہیں بڑی معتدل رھیں(ءءم) ۔ وہ حجاب کو(مہ) 
پسندکرتی ہیں۔ آزادالہ اختلاط اور رقص و سرود کی مفلوں کے بھی حق ہیں 
نہیں(مم)-:0 0ھ ہیں ملک حفنی ناصف ے عورتوں کی طرف ہے ملس نقنند 
ہیں دس سطالبات پیششس کۓے جس ہیں کہا گیا کە عووتوں کو سردوں کے مساوی 
تعلیمی سہولٹیں سہیا کی جائیں نیز طلاق و کاح کے قوائین ہیں بھی ضروری 
اصلاحات کی جائیں ۔ اگرچہ ان کی يە تجاویز اس وقت سسترد کردی گئیں لیکن 
آنھوں ۓ اس ضمن ہیں اپنی ىساعی لو جاری ردنا اور ان تجاویز کو بعد :یں 
آے والوں ۓ بئیاد بنایا۔ سلام موسی نے عورت کي آزادی کا نعرہ بلند کیا۔ 
وہ مصری عورت کو یورہی عورت کي طرح نام نہاد آزادی کی نعمت ے ىالاہال 
دیکھنا چاھتا تھا ۔ وہ ایسی تعلیم کا حاسی زعے جس ہیں دین ات عنصر شامل 
نە عو۔ کہتا ے : ارید س التعلیم ان یکون تعلیما اوربیا لا سلطان للدین عليه 
ولا دخول لہ فیة(وں) ۔ قاسم اسین کی طرح وہ بھی حجاب کا خالف ھھے کہتا ہے 
کہ حجاب ہے آئے وا ی نسلوں پر برے اثرات سرتنب ہوے ہیں ۔. وہ کہتا ہے 
لم تنکب امة فی العالم سالکینا بد سن حجاب المرأة.فقد تئزل حجاب بالمرأة سن 
سستوی الالسان ا ی حضیض الحیوان أجل و حیوان المفاور الذڈی بعیش فی 
الظلام مع ذالٹ(وم) ۔ 
باحثة البادیہ (ملك حفنی ناصف) کے بعد تحریک نسواں کی باگ ؛ور 
ایک انقلابی عورت ىادام دی شعراوی (ےم) کے ھاتی ہیں آئی ۔ اس کے والد 
اور شوھر حکوست کے اعلىی ۔ناصب پر فائز تھے جس کی وجہ ہہ ھر طبعے تک 
اسے رسائی ھوثی ۔ سادام مہورع میں جب روم میں خواتین کی عالمی 
کانگریس ہیں شرکت کے لۓ گئی تو اس ےۓے اور دوسری ساتھی خواتین نےۓ ثقاب 
کے استعمال کو ترک کردیا(۸ہ)۔ 


مصری خواتین کی کثیر تعداد ۓ اس کے پیروی کی۔ مصمر ہیں اگرچہ 
پردہ ختم ھوے کے بارے میں بڑی دیر سے بحث چھڑی ھوئی تھی لیکن ان 
تجدد پسندوں کی کوششیں بار آور نہیں عوتی تھیں ۔ مادام کی اس جرأت ہے 
عورتوں میں بے باک آگئی اور وفقه رف ہردہ خنم ھوتا گیا ۔ 
ڈاکٹر مغیر قاضی نے قاسم اسین کی طرح آیات قرآئی کی تاویل کی۔ اس نۓ 
آیت پابھا النیص اذا جاملك المؤسنات یبایعنك( ) ے استدلال کیا کہ عورت 
ٴ یر بھی مرد کی طرح سیاست میں حصد لینے کی ال سے نیز سردوں کی طرح وہ بھی 
7 اکم وقت کی بیعت کر سکتی حے (.م)۔ 
جج عقیله احمد حسيین اہنے مضمون میں پرد؛ طلاق وغیرہ کے بارے 
ہیں اپنے بیشرؤں کی ھمنوا نظر آتی ہیں ان کا کہہتا بھے کہ حق طلاق سرد کو 
تفویض کرنا عورت پر ظلم اور زیادتی سے ۔ کہتی ہیں ۔: ان الحق المطلق 
للرجل فی ان بطلق امرأتہ ھذا الحق الذی یبدو غیر عادل بالٹسبة ال ی العرأۃ(,م) 
نیز وہ کپتی هیں کہ آغاز اسلام میں پردہ کا رواج نہیں تھا یه دوسری تہذیبوں 
کے اختطلاط سے سلمالوں ہیں آیا۔(۱م) وہ کہتی ہیں کہ اب زماۓ کے 
حالات بدل چکے ہیں لہذا پردہ باقی رھے کا کوئی جواز نہیں و لما ألغی الرقہ 
وتغیرت قیم العالم؛ لم یعد للنقاب سبہب للوجود(م)۔ اھل فکر و علم نے 
عورتوں کی آزادی کا مقالات میں. پرچار کیا اور پھر شعراء بھی اس میدان میں 
پیچھے نه٭ رے۔ جەیل زھاوی ے سفور کی کھلم کھلا دعوت دی اور پردہ 
ختم کردینے پر اکسایا۔ کہتا سے : 


0 
٠ 


مزقی پا ابنة ائعراق الحجاہا واسفری فالحیاۃ تبغی القلاہا 


رسافی بھی ے بای اور رے جابی میں زھاوی کے نقشض قدم پر چلا عے وہ 
کہتا ےے : 


الم ترھم اسسوا عبید لانهم على الڈذل شبوا فی حجور اماہ 


۱م 

لقد موا حق النساء فشدوا عنیھن فی حبس و طول وا (مم) 

سصر ہیں آزادی نسواں کی تحریک آگے بڑھتی رعی ۔ عورت کو تعلیم 
حاصل آکرۓ کے مواقم مردوں کے پراہر دئے گئے ۔ اسی طرح مردوں کی طرح 
خر شعبہ حیات میں ان کے شالہ بشالد چلئے کا بھی حق تسلیم کر لیا گیا ۔ عقیله 
کہتی ہیں : اصبعت الفثیات الان یدرسن مجنا الی جنب مم الفتیان فی کل 
جامعة یدخل فی ذلك کلیات الھندسة والزراعة بعد انکن سنوغات سن دخول 
الجامعاد آگے کپتی ہیں أىا فی سصالحة الحکومة فان النساء ینا فسن الرجال 
منافسة لاححة و قد استطعن ان بصان ال ی اعلى المنا صب فی بعض ادارات و 
وزارتی المعارف العموىیة والشثون الاجتماعیة(ءء) 

۲٣۹ھ‏ کے انقلاب کے بعد مصر کا جو دسٹور تب هوا اس ہیں بھی 
عورت کو مرد کے پبراہر حقوق دئے کئے۔ میثاق ہیں ا : آأن المرأۃ لابد ان 
تنساوی بالرجل ولاہدان تسقط بقایا الاغلال القی تعوق حرکتھا الحریقہ حتی 
تستطیع ان بعمق تشارك و ایجاییة فی سنع الحیاۃ(ہم) ۔ 

اس وقت عورتوں کی بہت سی تنظیمیں مصمر میں مصروف عمل ہیں ۔ 
آج کی مصری عورت بڑے بڑے مناصب ہر متمکن ہے ۔ چند سال قبل قدیم دینی 
ادارہ الازھر میں بھی ایک خاتون مدرسە کی تقرری عمل میں آئی ھے ۔(ےم) 

مصری معاشرہ میں اگر ان تجدد پسندوں کی آراءًکو ایک طبقہ نے پسند 
اور قبول کیا تو دوسرے طبقه ۓ اس نام لہاد آزادی کی غالفت کی اوراے دین 
اسلام اور عورت کی فطری صلاحیتوں کے خلاف ایک بغاوت قرار دیا ۔ اس طبقه 
کے اھل علم حضرات ہۓ قاسم اسین اور ان کے ستبعین کی آراء کی سخت عحالفت 
ک۔ جریدة اافواء اور المؤید میں ے شمعار مقالات ان کی خالفت ہیں شائع ھوئے 
لیز ایسی سستقل کتب بھی ٹالیف ھوئیں جن میں عورت کے مقام اور اسلام 
ۓ اسے جو حقوق عطاکئے ہیں اس پر اظہار خیال کیا گیا اور دلائل سے بتایا گیا 


“۴۳٣ 
کھ پردہ ترقی کی راء میں رکاوٹ نہیں ۔ ان احل علم حضرات ۓ یه بات واضح‎ 
کرد ی کہ ماد و زن کی سساوات کا یہ نعرہ عض ڈھوئگ اور عور تکو دھوکهہ‎ 
دینے کہ مترادف ے۔ یه گروہ غورتوں کی تعلیم و تربیت کا تو قائلی ے لیکن‎ 

عو کور آزادی ارہ ظا توق اہول کر ہی کمن ارامہ 

مصطفی لطفی النفلوطی(ہم) عورت کی تعلیم و تربیت کے حامی ہیں 
لیکن وه ید پسند نہیں کرےۓے کہ عورت جہاء و غیرت کے پردے کو تار تار 
کردے۔ کہتے ہیں أن تتخلع و تستھتر و تھیم علىی رأسھا فی مجتمعات الرجال 
واندیٹھم و تمزق حجاب الصیائة(وم) ان کی حواہعشض ہے ان پھتم الرجل 
برفعھا ای مستواہ لیستطیع ان یجد فبھاالصدبق الوفی والعتیر الکرهم(.م) 

مصر کے شعراء ےۓ بھی متجددین کی ے باک آزادی کی دعوت کو دین 
ونذھب کے خلاف سازشی قرار دیا شاعر لیل حافظ ابراھیم اور ملی شاعر 
شوقی تجدد پسند ھوۓ کے باوجود عورت کو کھلی آزادی دینے کے حق میں 
نہیں؛ شوقی کہتے ہیں : 

پالرغم سنی ىا تعالج فی النحاس المقمل 

حرىی عليك ھوی وسا بحرز ثمینا یبخل(۱م) 

حافظ کہتے ہیں : 

انا لا اقول دعوا اناساء سوافراً بین الرجال یجان فی الاأسواق( ہم) 

عبد الحسین الازری رصافی کی ے بردگ کی دعوت کے جواب ہیں کہتے 
میں کہ عورت کے سصائب کا علاج سفور میں لہیں اور نہ ھی حجاب اسکی ترقی 
میں رکاوٹ ے| 

نس الکتاب علل الحجاب ولم پبح السسلمین تبرج العذراہ 

ىاقی الحجاب سوی الحیاءفھل سن النھذیب ان بھٹکن ستر حیاء(مم) 


۳م 

اسی طرح عبدالعلیم مصری بھی اپنے کلام ہیں ید حقیقت واضح کرتا ے 
کہ حجاب عورت کی ترقی میں رکاوٹ نہیں ۔ اسی طرح شاعر فحرم قاسم کی تردید 
کرے هوئے کہتا ہے کہ اس بات کا کون غامن ہے کہ اگر عورت پردہ 
ترک کر کے گھر ہے لکل آئے تو یہ اقدام معاشرہ کے لئے مفید هوکا وہ کہتے 
ہیں : 

اغرك یا اسماء ىا ظن قاسم اقیمی وراء الخدر فالمرہ واہم 

سلام علی الاسلام فی الشرق کل اذاما استبیحت فی الخدور الکرائم(مم) 

اسی طرح جواد الشبپی اور وی الدین یکن عورت کی تعلیم و تربیت کے 
تو حامی ہیں لیکن حدود و تقیود ہے ے نماز آزادی کے بخالف ہیں ۔ 

طلعت حرب اپنی کتاب ترییة المرأۃ و الحجاب ہیں کہتے ہیں کہ 
ادیان عالم ہے تعام معاملات میں مرد و عورت کی ہساوات ے اثکار کیا ے 

وہ کہتا ھے کہ بعض ععاملات میں چند طبعی خصائص کی بنا پر مرد 
کو عورت ہر برتری اور فوقیت حاصل حے ۔ گو کہ قدرت ے دولوں کے دائرہ 
کار جدا اور فرائض مختلف مقرر کۓ ہیں لیکن کسی کے فرائض دوسرے سے 
کمتر نہیں ۔ وہ کہتے ہیں ء ان للمرأة اعمالا غیر ساللرجل لیست با قل اھیة 
من اععاله ولا بالادلی منھا فائدة وھی تستفرق معظم زسن المرأة ان لم تقل 
کِله ۔ الرجل یسعی ویکدو یشقی و یشتغل لیحصل علىی رزقه و رزق عیاله واسأته 
ترتب لہ بیته وتنلف لہ فرشد و تجھز لہ اکا و تربی لد أولادا و تلاحظ لە 
خدسة و تحفظ عینه عن المحارم وھو یسکن الیھا ۔(وەم) 

وہ کپتے ہیں کد اپنی فطری ساخت کی بنا پر عورت مردوں کی طرح 
مشقت کا کام کرۓ ہے عاجز ہے لیکن اگر ا سے بیرون خانہ ذمہ داریاں سولپ 
دی جائیں تو اس کے حقیقی فرائشض متاثر ہھوۓ ہیں ۔ مغرب میں طلاق کی شرح 
میں حیرت الگیز اضاله کا ایک اھم سب عورت کيی آزادی ےہ لیز وہ مغربی 


۴م 
معاشرہ کے فکری الحطاط کا ذکر کرے ہیس اور بتاۓ میں کە مغربی ہفکرین 
اس صورت حال ے سخت پریشان ہیں جو عورتوں کو آزادی دے کر انہیںی 


درپیششس ےہ ۔ 


سشہور عالم دین فرید وجدی عورتوں کی تعلیم کے حامی ھیں ۔ وہ اس بات 
کو بھی بنظر استحسان دیکھتے یں کە سرد غورتوں ہے علم سیکھیں ۔ لیکن 
وہ مردوں کے ساتھ آزادائہ اخقلاط کے حق میں نہیں کہتے ھیں ؛: آأىا مشارکتھا 
الرجل فی اعمالہ الخارجہة فان الفطرة المجردة والعلوم العصریة نفسھا تنا نیھا 
وتری فیھا خطرا عظیما علىی الجتح (ہرس)۔ آزادائه اختلاط کے ثتائع 
بتاےۓ عوئے کہتے ہیں وکان سن اثر ھہذا الاختلاط ذیوع عادات لانتفق 
والحیاۃ الصحالة کات شراً سستطیراً علی الزواج المشروع فکٹرا لا'حذان والخدینات 
و طمت العلاقات الخاثنة ہین الجنسمن(وم) ۔ وہ کہتے هیں کہ عورت کر آزادی 
دے کر اس کے بدلے میں جوھر عصمت کو چھین لیا گیا ىہ اور ا سے ایے 
اسور سونبے گئے جو حقیر و ذلیل ہیں ۔ وآسندت الیھا وظائف مہیدة لکراءتھا 
النسویة فی المراقص والعقامی و دور التمثیل و سنیماء وتستر الاباحیون ورام کلمة 
الننون الجمیلة فاحدثوا انقلاہا خطیراً فی حیاة المرأة ستجنی الانسالیة شرورہ 
اجمالاطویلا(. )٦‏ ۔ 

عبد الرحمن الجزیری عورت کی تعلیم و تربیت کے حق ہیں ہیں لیکن 
تبرج کے خلاف ہیں ۔ ان کا قول ھے کہ کسی ملک کی قرقی زیب و زینٹ ے 
سشروط نہیں بلکہ ترقی کا مدار علم و عمل اور عمدم اخلاق پر ۔ عورت ہر 
چند پابندیاں خود عورت کے حق ہیں مفید ھیںء وہ کہتے ھیں غالدین الاسلانی 
لاہرید تنقیص المرأة واھانتھا وانما پرید رفعتھا والبعد بھا عن مصارع السوع 
و مطائع فاسدی الاخلاق من الرجال ۔(؛م) 

وہ کہتے میں کہ بعض طبعی تقاضوں کی وج ہے شریعت اسلاسی ےۓے 


رو 


سد کو اظم اور قوام کا درجد دھا ےے لیکن اس ہے عورت کے صرتیه ہیں کسی 
قسم کی تنقیص نہیں ھوتی اور لہ عی ان کے حقوق متاثر ھوتے ہیں وہ کہتے 
ہیں و ھذا لایتافی ىا النسام سن حق ترفیة ألفسھن بتعلم العلوم و العارف 
و ملى الاٴباٴانْیاڈنوا لبناتھم فی تعلم العلم مم المحافظة علی العفاف والا٦داب‏ ۔(+٠)‏ 

یوسف الاجوی سورة ””'والعصر؛ کی تضیر کرۓے ہوئے ۔عاشرہ ہیں سفور 
اور ہرائی کے عواقب و نتائج کا ذکر کرےۓے ھوئے کہتے ہیں وان شثت ابھا 
القاری الکریم وجهة آخری فائظر مساٴلة السفور والفجور تجدھا تدىی العیون 
و تذیب القلوب و قد وصلنا فیہا ا ی حد ا'حیوالات بل اشدو ألکی۔(م۔ء) 

ڈاکٹر مصطفی السباعی اپنی کتاب '' امرأة بی الفقه و القانونءہ 
میں مخقلف تہذیبوں اور معاشروں ہیں عورت کے مقام کا ذکر کرۓے کے بعد 
اسلام میں عورت کے مقام ہر تفصیلىی بحث کرےۓ ھیں ۔ وہ سفور اور آزادانہ اخقلاط 
کے سخت الف ہیں ۔ اخقلاط و سفور کی درابیوں اور تباہ کارپوں ا ذکر کرے 
ھوئے مغربی مفکرین کے اقوال بھی اس کی تائید ہیں پیٹس ترے ھیں۔ وہ ۱ 
بناۓ ھیں که کل تک اھل مغرب اور سستشرقین اسلام کے تعدد ازولج/ 
سرد کو طلاق کا حق وغیرہ دینے پر اعتراض کرۓ تھے لیکن آج سلیم الفطرت 
دھن اس ہیں مضمر حکمتوں اور خوبیوں کو سمجھ چکے ہیں اور وہ اپنے معاشرہ 
سے ہیزار ہیں جہاں طلاقوں کی کثرت ےہ ۔ سعطفی السباعی بیے مغربی مفکرین 
کے اقوال کی روشنی ہیں یہ بات ثابت کی عے که سغربی تہڈیپ روبە زوال ے؛ 
اور آج کے ہریشان السان کو راحت و آسائش صرف اور مرف مذھب کی طرف 
رجوع کرے سے حاصل ھوسکنی ہے ۔ 

مرا 

الترآن 
مستقیل الثقافة فی مصر طه حسین مطبعه معارف مصر 
الہوم و الد سلامہ موسی 


[*ٴ٦۹‎ 


اسلام اور تحریک تجدد مصر میں ترجمہ عبدالمجید سالک بجلس ترتی‌ادبە 


لاھور 
المرلہ“ الجدیدۃ قاسم این قاغرہ ۹۳۹ھ 
تحریر المرأة قاسم اسین تاھرہ۹۹ھ۱ء 
الدسائیات ملک حفنی ناصف (باحثة البادمه) 
تربیة المرأۃ و الحجاب حمد طلعت حرب؛٠‏ قاعرہ ۹۹م ءا 
النظرات مصطفی لطفی منغلوطی 
الثقافة الاسلامیة محمد خلف اللہ احمعد و ہج 
جلة الازھرً بروبررھےنے8م ۳ھ مصر 
فی الادب الحدیث عمر الد سوقی بیروت . 
الاتجاہات الادبیة فی العالم انیسں مٹنسی ببروت ۱۹۷۳ھ 
العربی الحدیث 


حواشی 
(ر) سلل الٹقاله ٹی ہس رم 
(٣)‏ الیوم والغد و 
(ءم) فی الادب الحدیث مم 
(م) محمد علىی ہے جدید مبصر کا ہانی کہا جاتاے ع۸ھ ےے ۸ء تک متسر کا حکمرال رھا۔ 


(م) رفاعہ م ےھ اس وفد کا سرخیل تھا جو محمد علىی ۓ فرانس حصول علم کے لئے بھیجا۔ ی 
الادب الحدیثء ۹ے الاعلام :یو 


(ہ) اسلام اور تحریک تجدد مصر میں) ومم۔ 

(ے) الادب العربی المعاصر؛ شوقی غیف؛ ١‏ 

(۸) ایچ ۔ آرگپ ویدھر اسلام ۔ سب 

(و) سید جمال الدین افغانی مہ ے۹برھم زعماء الاصلاح؛ ۹ھ 
(۱١)‏ محمد عبلہ م فو بھ زعاد الاصلاج رجہ الاھلام) ےع ۱۳٣‏ 
(رر) علة المتارس مو ر۔ ور رہہ تاریخ الاستاۂ 2-2 





٣ے‎ 


(ور) سید رشید رضام ۳۰۰ رد الاغلام ہ: روم 
(مم) رشید رما الامام الجاعد ەے 

(ے) قاسم مین م۹ رھ الاعلام) ۹ :۱۹ 

(ورم) الانجاعات الادبیة؛ ص م۱۳ 

(.؛) تحریر المرأۃہ |ے؛ .۸ 

(ے؛) تحریر المرأۃء ۹" 

(ں؛) المرأة الجدہئم مہ؛ 

(و؛) المرأة الجدید ۱۸۳ 

(,م) لطفی السہد تجدد پسند سیاستدانء صحانی؛ ممری یونیورسٹی کے پہلے ڈائرکٹر۔ 
(رم) ملك حفی اصف م ۹۱ء الاعلام ۲٤۸‏ 
(ہم) النسائثیات ص؛ ہ 

۲۳۰) الیسائثیات ص٤‏ ۲۔۹ 

(مم) السائات ١‏ 

(وم) ال یوم و الغد سص؛ے 

(ہم) الیوم و الغد .م 

(ےء) مادام عدی شعراوی مےم۔و اع الا علامء ۹:.۔ 
(ںم) القافة الاہلامیة ہہ 

(وم) ‏ الممتحدة :۱ 

(.م) الشقافة الاصسلایے؛ وم 

(,م) اتقالة الاہلایے؛ وہ 

(رم۔جم) القافة الاسلاممه ےم ہ۱ 

(+م) الشقالة الاسلایيہ ۱ہ 

(مم) تاریخ رفاٹیل بعلی؛ ١‏ :ےے -۹۹ 

(وم) اللقافة الاسلامیہ ہم زعمام الاصلاحء ومم پر آزادی نسواں کے مختاف سراحل تا ذ کر ہچ ۔ 
(ہم) المشاق الوطنی ےم طابع مصلحة الاستعلامات ۔ 
(ےم) پاکستان ٹائمز ہ جولائی ٭ے۱۹٭ 

(۸م) مصطفی نطفی منخلوطی م م۹۷ انشاء و انب کے امام ۔ الاعلامك ؛ جم 
(3-۳۹م) النظراتہ بی مم۔ےم ۸۱:۴ 

(م) الاتجاعات الادیہ فی العالم المربی الحدیث ۳م 
(+ہم) الاتجاعات الادیةء "٠‏ 

(۴۰م) تاریغ رلائیل بطی ٤‏ ہہ 





دم 


(مم) دیوان عرم و وہ 

(ەم) تربیة المرأۃ و الحجابء ے؛ 

(ہم) تربیة العرأۃ و الحجاب؛ وم 

(ےم) تربیة المرأۃ والحجابء ٠.۰‏ 

(ہم) مجلة الازھر الەجلد السادس جز اول سب جیم خرم۔م(ك18م ٤+۱‏ 
(وم) مجلة الازھر ہ ےرم عرم سی۔بھ 

(ھ) لق الاڑھر ہ بہرم حرم مہم 

(رم) ملا الازھر ۹ : رجعےمم۱ھ 

(ہم) مجلة الازھر ۹ جھےءم ۱ھ 

(۳م) جلة الازھر ۹ رمے ۱م 


علامب اقبال سے متعلق خصرصی انٹروبو (۳) 


۴× ایم ۔ ایس از 


اہم اسلم 


میاں صاحب ! آپ کو علامہ اقبال کا شاگرد ہوۓ کا شرف حاصل ے؛ 
کیا آپ ان دنوں کی چند باتیں قارثین فکر و نظر کو بھی بتائیں کے ۔ 
اور عاں یہ بھی بتائیے کہ حضرت علامہ ہے آپ کی پہلی اور آخری 
ملاقات کب ھوئی ؟ 

ہیں ۓ اسلامیہ ہائی سکول شیرانوالہ گیٹ جے ۱۹۰۸ء میں میٹرک 
کرۓ کے بعد گورنمنٹ کالج لاہور ہیں داخلد لیا۔ اس زماۓ میں 
علامہ موصوف ؛ڈاکٹر پروفیسر شیخ محمد اقبال کہلاۓے تھے ۔ کالج ہیں 
آپ ایف ۔اے اور بی ۔اے کی کلاسوں کو الگریزی اور فلسفه دولوں 
مضمون پڑھاۓ تھے نگر ایم ۔اے کی کلاس کو صرف فلسفہ کی تعلیم 
دیتے تھے ۔ هماری کلاس کو ایک روز انگریزی ادب اور دوسرے روز 
فلسفه ایک ایک گھنٹه پڑھاۓ تھے۔ میں صرف انگریزی پڑھتا تھا۔ 
ھمارے کورس میں انگریزی زبان کے مشہور شاعر ”'ٹینی سن؛؛ کی نظم 
کی کتاب ”لی ریٹاءء شامل تھی۔ علامہ پڑھاے وقت موضوع کے 
سناسب کچھ فارسی اور اردو کے شعر جو آپ کی تخلیق ھوے) بلیک بورڈ 
پر انگریزی اشعار کے ساتھ لکھ دیتے ۔ یہ طریقه اٹنا موثر ھوتا که روز 
کا مب ق کلاس ھی ہیں یاد ہو جاتا۔ اس زاۓ میں کالچ میں سالانھ 
استعالات کے موقم پر ایک العام ''لیچرل شاعری:؛ کہ لئے بھی دیا 
جاتا تھا۔ سکول کے زماۓ میں پجھے کچھ شعر و شاعری کا شوق تھا۔ 


میں مشہور قونی شاعر چوعدری خوشی عممد ناظر سے بڈذریعہ خط د 


کتابت مشورہ اور اصلاح لیا کرتا تھا۔ اس بار سالاقہ استعالات کے ہو 
پر ہیں ۓے ”وسط ایشیا ء؛ کے عنوان ہے ایک نظم لکھ کر پیش کے 
انعام کا فیصلہ حضرت علامه ڈاکٹر اقبال کیا کرےۓ تھے ۔ گو مج: 
کالج ہیں ایک سال هوگیا تھا لیکن میں ےۓ حضرت علامہ کی خدب 
میں کبھی کوئی نظم یا غزل اصلاح کے لئے پیش نہیں کی تھی 
لد حضرت علاہ کو يد معلوم کہ مجھے شعرو شاعری کا بھی شو 
ے۔ حضرت علامہ ے پھلا انعام مجھے دیا ۔ جس روز العام تم 
هوتے تھے اسی روز شام کے بصسد کالج کی ڈرامہ سوسائٹی ایک 
کھیل پیش کیا کرتی تھی ۔ اس سوقع پر لاہور کے کالجوں کے پروفید 
اور علمی ادبی شہرت رکھنے والے لوگ بطور سہمان مدعو هوتے تھے 
العامی نظم ڈراہ کے بعد پیش کی جاتی تھی چنانچہ ڈرامہ ختم هو 
پر جھے نظم سنائے کیلئے کہا گیا۔ اس زمانے میں لاؤڈ سپیکر اور بجلے 
کی روشنی کا کوئی انتظام نہیں تھا۔ لیمہوں سے روشنی کی جاتی تھی۔ 
میری آواز خاصی بلند تھی اور میں لے ے پڑھتا تھا۔ نظم یا لے بہت 
ہسند کی گئی ۔ حضرت علامه اقبال ان ایام میں اندرون بھاٹی دروازہ 
رھتے تھے۔ بہرا بھیگھر ہے کالچ اور کالج سے گھر جاۓ کا یہی راستہ تھا۔ 
بحیثیت کال سٹوڈنٹ ہیں کبھی کبھی کالج سے واپس جاے ہوئے 
حضرت علامه کی خدسىت میں حاضر ھوجاتا۔ ایک ستبہ کالج سے آے 
هوئے حضرت علامہ کی خدمت میں ان کے مان پر چلا گیا۔ کچھ ادھر 
ادھر کی باتوں کے بعد حضرت علامہ بمجھ ہے خاطب ہوئے ''اسلم۔ 
شعر مت کہا کرو۔ نثر لکھا کرو؛۔ 


کیسی عجیب بات تھی کہ دو روز پہلے جھے نظم لکھنے پر 
پہلا انعام دیا اور تیسرے روز شعر کہتے ے ىلع فایا۔ 


سنسدتھ اگ 


اس واقس کے کچھ روز بعد ہیں ےٗ عرض کیا کہ ہیں اس سے 
زیادہ کیا کر سکتا ھوں کہ انگرھزی کہانیوں کا اردو میں ترجمه کروں ۔ 
آپ ۓ جواب دیا : کچھ سضائقہ نہیں ۔ جب کسی کہالی کو اردو 
میں سنتقل کرو تو اس ہیں قوبی رلگ پیدا کرۓ کى کوشش کرو۔ 
الحمدقہ میں ۓے نصیحت ہر پورا پورا عمل کیا اور آج تک جو کچھ 
لکھا (ناول وغیرہ) قوسی اور اسلامی نقطہ لگلہ ھی سے لکھا ھےر۔ ید 
حضرت علامهہ سے سری پھلی ملاقات تھی ۔ پھر یہ سلسله ان کی زندگىی 
تک چلتا رھا۔ اب رھی آخری ملاقات۔ تو حضرت علامہ کے میرے 
والد ے بہت اخلاص مندداله تعلقات تھے ۔ آپ مہینے میں کم از کم 
تین چار ہار ھمارے ہاں والد صاحب سے ملنے تشریف لایا کرے اور 


بالسموم ان ہے اسلامی اور قوئی مسائل پر گفنگو فرساۓ تھے ۔ 


وقت ای طرح گزرتا رھا۔ کچھ عرصدہ سے حضرت علامہ کی 
صحت خراب تھی ۔ گلے کی خرامی ی وجہ ے آواز بہت کمزور ھوگئی 
تھی ۔ بڑے ماھہر ڈاکٹروں ۓ علاج کے ۔ لیکن آواز ٹھیک لہ هوئی۔ 
آخری زہاۓ میں لکھنا پڑھنا بالکل بند ھوگیا تھا ۔ پاؤں ہیں بھی تکلیف 
تھی۔ چلنا پھرنا بھی بند هو چکا تھا ۔ والد صاحب اکثر سزاج پرسی کو 
جاپا کرےۓے تھے۔ ہیں بھی ساتھ ہوتا۔ میں بے جب ہے ملازمت 
چھوڑی تھی ۔ کثرت ہے حضرت علامہ کی غخدمت میں حاضر هوتا تھا۔ 
جھے ابتدا ھی ے تمباکو لوشی نے سخت نفرت رھی ہے - میں جب علامہ 
کی خدمت ہیں حاضر هوتا تو چودھری محمد حسین ىسکرا کر فرساے : 
لیجئے سردار جی آگئے۔ سردار جی کا خطاب حضرت علامة کا عطا کردہ 
تھا۔ اپریل ۹۸ھ ہیں جضرت علامہ کی بیماری بے خطرلاک صورت 


اختیار کر ی تھی ۔ ایک روز والد صاحپ اور میں صیح غی صیح علامھ 


کی سزاج پرسی کے لئے ان کی خدمت ہیں حاضر ھوئے ۔ ان کا دیریٹة بلازم 
علی بخشس جو ھر وقت ان کی خدست ہیں حاضر رھتا تھاء ملاقاتیوں ے 
ام حضرت علامهہ کو بتا دیتا تھا۔ همارے پہنچنے پر بھی اس ے 
والد صاحب کا اور میرا ام عرض کردیا۔ علابہ اپنے کمرے میں پلنگک 
پر لیٹے ھوئے تھے ۔ پلنگ کے پاس دو چار کرسیاں رکھی تھیں۔ ہم 
دولوں سلام عرض کر کے کرسیوں پر بیٹھ گۓ ۔ والد صاحب ےۓےٗ خیریت 
سزاج پوچھی ۔ باتوں بانوں میں والد صاحب نے حضرت علامه سے 
غاطب ھوکر کہا : ڈاکٹر صاحب انشاءالہ آپ بہت جلد صحت یاب 
ہو جائیں گے ۔ 

یه سن کر ڈاکٹر صاحب ے ہاتھ بڑھایا اور ٴ کہا میاں صاحب ! 
یہاں سیرے پاس چارپائی ہر آبیٹھیے ۔ 

حضرت علامهہ ے والد صاحب کا ھاتھ اپنے هاتھ میں لے کر فرسادا ۔ 

”ىیاں صاحب ! ہیں گزشله دو بہینے سے قدرت کے ایے 

ایسے اسرار دیکھ رھہا ہوں کہ اب میرا زندہ رھنا سمکن نہیںء؛ 
تھوڑی دیر کے بعد عم دونوں اجازت لے کر واپس آگئے اور پھر اسی رات 
حضرت علاله دنیا ے رخصت ھوگۓے ۔ یہ بیری ان سے آخری بلاقات 
تھی ۔ 
اقبال کی شخصیت کے بارے ہیں آپ کا قائر کیا ھے ؟ 
حضرت علامه اقبال جب تک زندہ رے ۔ انھوں' ے حصول دولت کیک 
کبھی تمٹا کی اور نہ اس کے لئے کوشش کی آپ فقر و استغنے کی اہک 
زندہ تصویر تھے ۔ زلدی کی سادی آسائشوں نے ہمیشہ ے نیاز رے ۔ 
آپ صرف اتنا کام کرۓ تھے جس سے ان کی خالی فضروریات آسالی سے 


پوری ہو سکیں ۔ 


سب 
نواب صاحب بھوپال ھزھائیٹس حمید الہ خاں آپ کے بڑے مداح 
اور قدر دان تھے۔ اور اکثر حضرت علامه کو سرکاری سہمان کی حیثیت سے 
بھوہال بلایا کرےٗ ۔ ان دنوں سر راس مسعود ریاست میں وزیر تعلیم تھے 
ریاست کی طرف ہہ علامهہ کی سہمان نوازی کا کام ابی کے سبرد ھوتا 
تھا۔ جے وہ اپنی عزت افزائی سمجھتے تھے ۔ یه وہ زناله تھا جب 
حضرت علامهہ وکالت کا کام چھوڑ چکے تھے ۔ حضرت علامه کی آسدلی 
کا داروسدار ان کی تصائیف کی اشاعت اور فروخت پر تھاء لیکن اس وقت 
يہ آمدلی کا کوئی بعقول ذریعه له تھا سر راس سسعود اس کوششی 
ہیں تھے کہ ریاست کی طرف ‏ ہے علامه کو مستقل طور پر ماھائه 
وظیفه مل جائے۔۔ راس مسعود چیپکے چپکے ا سکوشش ہیں مصروف تھے 
کھ اپنی ریاست کے علاوہ ھزڑھائینس نظام دکن (ریاست حیدرآباد) 
اور سر آغا خان ہے بھی علامہ کے لئے مالی امداد حاصل کی جائے۔ 
چولکه سر راس ہسعود حضرت علامہ کی خوئے خود داری اور ان کی 
فناعت کی صفت ہے ہوری طرح واقف تھے ۔ اس لئے اس کا انہوں ےٗ 
بھی حضرت علامهہ ے ذکر نہیں کیا تھا۔ کچھ روز کے بعد دربار 
(بھوبال) ہے حضرت علامہ کے لئے ان کے علم و فضل کے مد نظر 
پائسو روپے باغوار قرر ھوگئے ۔ اس کے تچھ روز بعد ھزھائینس آغاخاں 
اور حکوہت نظام سے بھی بڑی امید افزا اطلاعات ملیں ۔ اس وقت سر 
راس ہسعود ئے آپ کو ان باتوں ہے آ کہ کر دیا ۔ حضرت علامہ نے 
سر راس ے صاف صاف الفاظ ہی ںکہدیا کہ وہ یه سلسله بند کر دیںء 
الہیں کسی اور جگہ ہے سا ی اداد لینے کی اب ضرورت نہیں ۔ یە تھی 
حضرت علامه کی شان خود داری ۔ 
اسی طرح ایک موقع پر اکبر حیدری بے جو ریاست حیدرآباد کے 
وزیر اعظم تھے کسی موقع پر حضرت علامهة کو ایک مزار روبیه کا 


چیک ان کی علمی خدمات کے پیش نظر ریاست کی طرف ہے پیش کیا 
جو حضرت علامہ ۓ شکربہ کے ساتھ واپس کردیا۔ اس کے ساتھ ایک 
منظوم قطعه بھی لکھ بھیجا تھا : 
تھا ب٭ اق کا فرسان که شکوە پرویسز 

دو قلندر کو کہ ہیں اس میں ملوکائه مصقات 
مجھ ے غرنایا کہ لے اور شہنشاھی کر 

حسن تدبیر سے دے آلی و فالی کو ئثبات 
غیرت فثر گر کر نہ سکی اس کو قبول 


جب کہا اس نۓ یہ ہے سیری خدائی کی زکات 


س: ۔ آپ علامہ کے افکار کے حوالے ے ان کی شخصیت کے کس بُہلو کو 


نمایاں حیثیت دیتے ہیں ؟ 


جہاں تک قوسی ترقی کا سوال هے؛ کام کی نوعیت کے متعلق وہ فرد 
اور جماعت میں کوئی فرق نہیں دیکھتے تھے۔ وہ اگر کسی چیز پر 
اصرار کرے تھے تو وہ قوم کا تخلیقی رجحان اور عمل تھا ۔ اسی رجحان 
اورعمل ہیں انھیں قوسی ترقی کی رایں روشن نظر آتی تھیں'۔ اس مقصد 
کے حاصل کرۓ کے لۓے مسلسل تگ و دو کرے رھتے تھے ۔ 

حضرت علامه کے لقطه نظر ہے الحان, خصوصیت ہے سسلمان 
کی عظعت کا راز اس کہ جذبہ خودی کے زندہ رھنے میں ےہ ۔ 

اقبال کے نقطہ نظر ے ۔سلمانوں کے زوال کا سب ہے بڑا ہب 
یه تھا کہ وہ دنیاوی طمطراق کا شکار ھوکر خَودی کی شان ہے محروم 
ھو چکے تھے۔ 


۰ 
اٹھوں ۓ اپنے کلام میں یہ لکقہ سمجھاۓ کی کئی ایک طریق 
سے کوشش کی ےہ کہ السان کی عظمت کا راز اس ک خود شناسی اور 
خود آگاھی ہیں ہے ۔ اگر وہ خودی اور عرفان لفس ے روم ے تو وہ 
کچھ بھی نہیں ۔ 
خودی کو کر بلند اتنا کہ ہر تقدیر ے پہلے 
خدا بندے ہے خود پوچھے بتا تیری رضا کیا ے 

ں:۔ آپ کے خیال سیں اقبال کا پیغام کیا ے ؟ 

ع):۔ زندگی ہیں حضرت علامہ علیہ الرحمة کو اگر کوئی فکر تھی تو وہ صرف 
مسلمائوں کی بہبود ی؛ وہ ۔سلمانوں کی گراں خوابی دیکھ کر بہت 
بیزار رھتے تھے ۔ اور ان کی بیداری کے خواہاں تھے ۔ پھر اکثر فرىاپا 
کرے تھے کہ اسلام اگر زلدہ ہوکا تو نوجوانوں کی کوشش ہے؛ 
ان کے دل میں وطن سے عبت تھی۔ وہ وطن پرستی کو ایک لعنت 
لیکن حبالوطنی کو ایمان کا تقاضا سمجھتے تھے ۔ وہ ایک سمچے سسلمان 
تھے ۔ آج سسلمائوں میں جس قوبیت پر فخر کہا جاتا ےہ اس کا سر چشمه 
یورپ ہے اور اقبال سلمالوں کی یورپ پرسنی ہے بھی سخت یزار تھے ۔ 
ادران کے نزدیک اسلام اور مسلمان کسی خاص ملک ہے تعلق نہیں 
رکھتے ۔ اور ملق حدود کی تبدیلیاں بھی ان پر اثر الداز نہیں هو سکئیں؛ 
آپ کا ارشاد ہے کہ دنا ےۓ بہت ترقی کی سے؛ لیکن عبت اور 
اخوت کے جوھر سے محروم سے ۔ جہاں تک بئی لوع انسان کک 
وحدت کا تعلق عے دنیا اس نعمت ہے بالکل محروم ے ۔ یة درست ے کہ 
انسان کو اپنے وطن سے محبت ھوتی ھے يہ جذبہ اس کی اخلائی زلدگی 
کا ایک جزو عے لیکن جو چیز زیادہ ضروری ہے وہ السان کا مذھب؛ 
کاچر اور اس کی ملىی روایات ہیں ۔ 


آ ۰" ئ۶ 


.َ 


اب رھا يہ سوال کہ حضرت علامه کا پیغام کیا ےہ ؟ تو اس کا 
جواب بے کہ وہ 'احمائے دین؛ء چاھتے تھے جس میں وطن پرسنی ک 
گنجائش سے نہ باھمی کدورتوں اور نفرتوں کی۔ علامہ کا پیغام بھی 
ےے۔ 

س:_ اقبال ایک عظیم مفکر ھیںء کیا ید صحیح ہے که وہ ایک مستقل 
نظام فکر کے حامل معاشرہ کی تشکیل چاہتے تھے ؟ اگر ایسا ہی سے تو 
اس مثا ی معاشرہ کے خدو خال اقبال کے ذھن میں کیا تھے ؟ 

ج۔ پاکستقان کے قیام ہے بہت بیشتر حضرت علامہ زبان اور قلم دونوں 
ہے ایک ایسے سستقل معاشرہ کی تشکیل چاہتے تھے جس کا اوڑھنا 
بچھولا صرف اسلام ہو۔ وہ مسلمالوں کی معاشرتی؛ تمدلی اور سیاسی 
ترقی کے لئے مسلمانوں کے لۓ اسلام کو مشعل راہ بتانا بہت ضروری 
سمجھتے تھے۔ علامہ خود فلسفہ؛ سیاسیات اور اقتصادیات کے ماھر 
تھے اور ان کے اسرار و روز سے پوری طرح واقف تھے۔ اس لۓ وہ 
سسلمانوں کے تنزل کا سببء افلاس پا مادی وسائل کی کمی کو نہیں 
بلکد اس کا ذہه دار اس نظام زلدگی کو سمجھتے تھے جو عجات سے 
سسلمالوں ہیں راہ پارھا تھا۔ یه وہ نظام زندی تھا جس میں کثرت سے 
ایسی چیزیں پیدا ھوگئی تھیں۔ جنھیں اسلام ہے دور کا بھی واسطه 
لہ تھا۔ اس ہیں غیر اللہ کی پرستش مشركانة رسوم و رواج؛ اور حضور 
سلىی اللہ علمه وسلم کک تعلیم سے گریز شامل تھا۔ وہ اس معاشرہ کے 
طالب تھے جس ہیں قرآلی تعلیم سب ہے ضروری ےے آج کے معاشرہ 
ہیں یہ جو حرص و ھوس خدا ہیزاریء دم آزاری تشدد بدعہدی؛ 
حرام و حلال میں تعیز کی کی عام طور پر پائی جانی ہے اقبال اس ک 
علاج قرآن حکیم کا سطالعہ بناۓ تھے ۔ 


ے‌ْٰ۰۔ 


س:۔ مہاں صاحب ! اقیال ۓ جس جہان نو کا خواب دیکھا تھا کیا وہ 
شرسندہ تعبیر ھوچکا ا ے ؟ 


چ:۔ وہ خواب ابھی تک تو شرنندہ تعبیر نہیں ھوسکا میں اگر کھل کر کہوں 
کاہ تو بہت سی تلخ حقیقتیں کھل کر سامنے آجائیں گی۔ میرے خمال 
ہیں حضرت علاه کو اس بات کا شدید احساس تھا که جدید تعلیم 
ۓ نئی نسل پر بڑا ظلم کیا هی ۔ عقلی اور ظاعری ترییت کے سوا لوجوانوں 
کے لئے اور کچھ نہیں کیا۔ ضرورت اس بات کی تھی کہ تعلیم کے 
دوشیس ہدوشس اس کی روحالی اور اخلاقی اقدار اور اوصاف کو زیادہ 
ہے زیادہ روشن اور سوثر بناےۓ کی کوششض ػی جاتی گر ایسا لہ ہوسکا۔ 
پاکستان بننے سے بہت پہلے اقبال اکثر فرمایا کرۓ تھے کہ جو قوم 
اپنا ملک نہیں رکھٹی وہ اپنے ىذھب اور تہذیب کو بھی برقرار نہیں 
رکھ سکنی۔ جب حضرت علامه ہے پوچھا جاتا کہ اس کا علاج کہا 
سے تو آپ قرساے ”'جہان نوہء ایسا جہاں جو حضرت اہراھیم عليه السلام 
ے ابنی است کے ساسے پیش کیا تھا اور حضور سرور کائنات صلى اللہ 
عليه وسلم ۓ جس کو مکمل کر دیا۔ ”لظام لوا؛ ے حضرت علامہ 
کا مطلب یه تھا کہ ایک ایسا نظام جو اسلام کی روحالی اتدار پر قاثم 
ھو وہ نظام جو حضرت رسول الہ صلی اق عليه وسلم ۓے اپنی است کو 
عطا فرمایا جے ات ے دل و جان ے قبول کیا۔ 


تبصرہ کب 


نام کتاب : ہندوستانی ماسرین اوران کی عربی تفمہریں 

سصنف : ڈاکثر محمد سالم قدوائی 

اشر: سکتبه جامعد لمیٹڈء جامعد لگرہ نئی دھلی 

صفحات :٢م‏ قیست :ہر روے 

قرآن حکیم سسلمالوں کے لۓ اق تعال کا ایک بیشی قیمت عطیہ ےہ 
مسلمان دلیا کے جس خطہ میں بھی آباد ھوئے انھوں ے قرآن ہاک کی شمع 
فروزاں کرکے اقوام عالم کو اس ے سستفیض کیا حتقی کہ جب بر صغیر پاک 
و ند میں آباد ھوئے تو اس جکہ بھی الھوں ۓ قرآن پاک کی بھرپور خدمت 
کی۔ ا ہے حفظ کیا اس کی تفاسیر لکھیں؛ اشارپے تب کئے؛ فہارس آبیات 
و سضامین تیار کیں؛ قدساء کی تفامیر پر حاشے لکھے اور اضافے کۓے اور ملق 
و غیر مکی زبانوں میں اس کے ترجے کۓ ۔ قرآن حکیم کے تعلق ہے يد سارے 
کام لہ صرف مقامی زبانوں میں سرالجام دئے گے بلکه عالمی زبالوں میں بھی 
یه سب کام ھوئے تاکه ان علمی جواھر پاروں کی افادیت کو غیر حدود اور 
لافالی بنا یا جا سکے ۔ 

ڈاکٹر محمد سالم فدوائی صاحب ے برصغیر پاک و ھند میں عوے والے 
اسی نوعیت کے ایک کام کو موضوع تحقیق بنایا ھے ۔ چنالچہ زیر تبصرہ کتاب 
عندوستان میں عربی زبان میں لکھی جاۓ وا ی تفضیری کتابوں ے بحث کرتی 
ےء اور فاضل سصنف ۓے مجموعی طور پر ہ, کتب اور مصنفین کی نشان دھی 
کی سے جن کا تعلق بالواسطه یا بلاواسطه علوم قرآليهہ ے ےں۔ اس کقاب ہیں 
مصنف ہے جو طریق کار اختیار کیا عے وہ السی کے الفاظ میں درج ذیل سے :۔ 


ک۹ 


”جو کتابیں مل سکی ہیں انہیں چار حصوں ہیں تقسیم کیا گیا ھے ۔ 
عر حصے کو مصنفین کے سن وفات کے حساب ہے مرتب کیا کیا ے؛ پہلے 
حعے میں ان تفسیروں کا ذکر کیا گیا ھے جو مکممل ہوگئیں خواہ وہ مکمل 
ملتی ھوں یا ان کا کوئی حصہ؛ دوسرے حصے ہیں اجزائے قرآن کی تفسیریں 
ہیں یعنی ختلف سورتوں یا بحعشض آیتوں کی۔ تیسرے حصے میں قدماء کی تفسیروں 
کے حواشی اور شرحوں کا ذکر سے ۔ چوتھے حمے میں متعلقات قرآن مجید کا 
ذکرے؛ء۔ (ص ۱) 


یہ کتاب پیش لفظء پانچ ابواب: تفسیروں اور مفسرین کی فہرست یز 
حوالے کی کتابوں پر مشتمل عے ۔ پھلے باب ہیں سولد تفاسیر سے بحث کی گئی 
ہھے۔ دوسرے باب میں الیس اجزائے تضسیر پر روشنی ڈا یىی گئی ہے ۔ تیسرے 
باب میں سولہ حواشی و شروح کا ذکر ے۔ چوتھے باب میں علوم قرآنیه کی بتیس 
چھوٹی بڑی کتب سے متعارف کراپا گیا سے ۔ اور پانچویں ہاب میں ان تریہن 
اھل علم کے سوانحی خاکے ہیں ؛ جدہوں ے تفسیر اور علوم قرآلیہ ہے متعلق _ 
کتاہیں تحریر فرمائیںء لیکن فاضل مصنف کو ان کتب تک دسٹرس حاصل 
نہیں ہوسکی۔ جب کہ کتابیات میں اردو عربی ءفارسی اور انگریزی ی چون 
کتب کا ذکرے۔ 


فاضل مصنف ۓ نہایت ھی اھم موضوع پر قلم اٹھایا ھے اور حتی المتدور 
یہ کبوششض کی ے کے اھل علم کو برصغیر پاک و عند کے عربی زبان میں 
لکھے ھوئے تفسہری ادب ے لتعارف کرا سکیں ۔ جو یقیناً قابل ستائش ھے۔ 
تاھم اس سلسله میں چند باٹیں ایسی ہیں جن کی لشان دھی کرنا ضروری ہے ۔ 

ر۔ سب ہے پہلے کثاب کے نام کا سسئله آتا ہے ۔ مصنف ے لفظ 
''ہندوستائیء؛ کو نام کا جزو بناکر یہ تاثر دینے کی کوشش ے کہ یہ کارٹانه 
صرف خندوستانی اھل علم ۓے انجام دیا۔ حالالکة اس میں بہت ہے ایے 


۰> 
مفسرین اور تفسیروں کا تذکرہ بھی عے جو ان علاقوں میں لکھی گئیں جن کا 
تعلق پاکستان ے ے ۔ اور پاکستان ایک الگ خودعتار اور آزاد ملک ے۔ 
اس لئے مناسب تھاکہ لفظ ”'ھندوستالیء؛ کی بجائے لفظ برصغیر پاک و عند 
پا ''مسلمائان ند و پاکستان. استعمال کیا جاتا۔ جیسا کہ پاکستانی 
سصنفین استعمال کرے ہیں ۔ 

ہہ ڈاکٹر قدوائی صاحب نے تفسیر کی اقسام پیان کرے ھوئے تحریر 
فرىایا ےہ : 

”لوگوں نے تفسبریں عام طور پر چار مختلف انداز پر لکھی یں ۔ پہلا 


طریقہ تو يہ ھے قرآن مجید کی تفسیر خود قرآن مجید ھی سے کی جائے .. 


دوسرا يہ کہ احادیث صحیحد کی روشنی میں تفسیر کی جائے . . . تیسرا 
ید ھے که متکلین کا انداز ھو۔ اور چوتھا یه کھ تضیر کے وقت ادب عربی 
اور علوم ادییة کو پیش نظر رکھا جائے ۔(ص ۱,م)۔ 

یه تحریر فرماۓ وقت فاضل سصنف ے صوفیائه طریقه تفسیر کو نظر انداز 
کر دیا سے ۔ حالانکہ خود مصنف ے اپنی زیر تبصرہ کتاب ہیں تفسیر سلتفط 
مصنفه سید محمد حسن یسودراز ( ہے سم ۲م,ھ) کو صوفیائہ طرز کی تفسیر 
فرار دیا ہے (ہلاحظه عو ص .ٍم)۔ 

(م) سصنف ے حوالهہ جات اسی صفحه کے زیریں حصه ہیں تحریر فرہائے 
ہیں جس مصفحے سے متعلق ہیں ۔ تاکہ قاری عبارت کے ساتھ ساتھ حواله بھی 
دیکھتا چلا جائے یہ ایک اچھی بات ہے ۔ لیکن انھوں ۓ حوالہ لکھنے کا جو 
طریقہ اختیار کیا ے وہ لە تو جدید ۔سلمہ اصولوں کے مطابق ہے ۔ اور لە ھی 
بعض مقامات پر سکمل ہے ۔ مثل صفحدہ ےم کے حواشی ملاحظد فرمائیے ۔ حواله 
لمبر , کے تحت تفسیر حقالی کے ساتھ صفحہ درج نہیں ے ۔ اورلمبرم کے تعت 


ای 
نزہة الخواطر کا حواله اس طرح سے در جحکیا ے: نزھة ۔,, اور صفحه 
ہم پر اسی کتاب کا حواله اس طرح ديیا عہ لزھہة ج ے سس ,رہم جب کہ 
صفحہ بر پر اسی کتاب کا حوالة اس انداز ہیں تحریر فرىایا ے فزھہة س .ے 
ص م۔ اس ے اندازہ لیا جا سکفا ے کہ فاضل سصنف ایک ھی کتاب کے 
حوالے کس طرح ختلف طریقوں ہے درج کرتےۓ ہیں ۔ اور اس پر مستتراديہ کهھ 
کتابیات میں جب لزھة الخواطر کا ذکر کیا ے نو لہ ھی اس کا سطبع اور 
نہ ھی سن طباعت تحریر فرہایا عے ۔ حالالکد یہ کتاب حیدرآباد داکن ہے طیع 
ھوثی ھے۔ اسی طرح اعلام کے سصنف غخیر الدین زرکلی کا نام نہیں لکھا ۔ 

مہ فاضل سصنف ے جن مطبوعد کتب کا ذکر کیا عے ان میں سے اکثٹر 
کے بارے میں یہ نہیں لکھا کہ وہ کب اور کہاں طبع ہوئیں ۔ بس لفظ سطبوعد 
لکھے پر اکتفا کیا ے ۔ بہتر ھوتا که وہ دیگر کوائف بھی تحریر فرىادیتے ۔ 

و ڈاکٹر محد سالم صاحب ے اپنی زیر تبصرہ کتاب میں ہہ اسے 
افراد اور کتب کا ذکر کیا ھےہ جن کا سوضوع بحث قرآن مجید اور اس کے متعلقات 
ہیں ۔ یہ ڈاکٹر صاحب کی بڑی ہمت ے کم انھوں ے اسقدر کثیر تعداد میں 
کتب اور مصنفین ہےھمیں متعارف کرایا ے۔ تاہم اس ہیں چند ایک اضافے کرۓ 
کی ضرورت ے ۔ اگر فاضلٰ مصنف سناسب سمجھیں تو کتاب کی آئندہ طباعت 
کے وقت اس پر بھی غور قرنا سکتے ہیں ۔ 

ا۔ الحاشیة علىی الوار التتزیل سصنفه ملا محمد صادق الحلوائی متوفی 
بعد از پرےوھ زملاحظہ فرسائیے تذکرہ علعائے ہند ص ہم م) اس کاب کا 
ایک قلمی لسخه پنجاب یوٹیورسٹی لائبریری سیں موجود ےہ جس کا نمبر .ے٦۱‏ 
ےے۔ 

ب۔ پنجاب یولیورسٹی لائبریری کے نادر عربی مخطوطات کی ”'فہرست مفصل؛؛ 
کے ستب قاضی عبدالنیی کوکب مرحوم ۓے محمد خازن بن عبدالکریم متوفی 


۳۲ 
بعد ازں!0۱,ھ کو برصغیر کا باشندم قرار دیا عے ۔ اور ان کے ”الحاشمة علی 
الوار التتزیل؛؛ کا ذکر کیا ےہ ۔ جو صرف سورہ یسین کے حاشیہ پر مشتمل ےہ ۔ 
اس کا بھی ایک لسخہ پنجاب بولیورسٹی لائبریری ہیں (لمبر مہءپہ) موجود ےہ ۔ 

(ىلاحظه عو عوله بالا کتاب ص ہ۲ ہ۔مم) 


ج۔ محمد بن عمر بن سبارک الشھیر بحرق الحضربی المتوفی .وع 
کی متعلقات قرآن محید پر ہندرجهہ ذیل رسائل پنجاب پولیورسٹی لائبریری ہیں 
ہائے جاےے ہیں ۔ 

و۔ الرسالة فی البحث و التحقیق عن اسم الحی والعلی العظیم و شرح 
آیة الکرسی (نمبر ۹مم فرق ےہ ب تا .ہ الف)۔ 


ہج الرسالة فی شرح سورةق الاخلاص نر وسم ورق ,ہب تا مہ با۔ 
بحرق الحضرہی پر جناب ڈاکٹر ظہور احمد اہر صدر شعبہ عرپی پنجاب یولیورسٹی 
کام کرے رہتے ہیں ۔ انھوں ۓٗ ان کی سوانح حیات المعارف ے۱۹ اور بعض 
رسائل اورینٹل کالج سیگزین میں تحقیق کے ساتھ شائع کۓے ہیں ۔ 

ا اد مد بن حسن الساغائی اللاھوری المتوفی .مھ کی ایک تصئیف: . 
نظم عدد أی القرآن , , کا ذکر الدکٹور سانی می العائی ۓ هعدیة العارفین 
کے حوالے ہے کیا عے (ملاحظہ و مجلة کلیة الامام الاعظم العدد ص ءےم+)۔ 


ہم ملا عبد السلام لاہوری المتوفی ےم. ؛ھ نے تفسیر بیضاوی پر برجستهھ 
حواشی لکھے (سلاحظه هو نقوٹس لاھور ذہر ص مہم ۔ ۸۳م)۔ 

وہ ہفتی عمد باقر لاعوری کی تفسیر القرآن الکریم کا ایک مکمل نسخہ 
پرویسر احمد حسن قلعداری زمیندارہ کالج گجرات کے ذاتی کتب خاله میں 
سوجود ےہ ۔ جے پروفیسر موصوف تحقیق کے ساتھ طبع کراےۓ کا ارادہ رکھتے 
ہیں ۔ سفتی مد باقر اور ان کی تفسیر کے بارے میں ایک عقالہ جناب ڈاکٹر 


۳ 
امین اللہ وثیر ۓ اورینٹل کالج ہیگزین کے لئے سے ؛ میں تحرھر فہىاہاتھا ۔ 

زہ محمد بن شریف بن بلا عصلت اللہ المتوقی ہے ٤ھ‏ ے لو عمری 
میں بیضاوی پر حاشیة لکھا تھا۔ جے بڑی مقبولیت حاصل ہوئی ۔ (ملاحفلہ 
ہو نقوشی لاہور نمبر ص ے؛ہ) 

ک ۔ مولوی جان محمد لاعوری (۱۹۳-۔۸ہءہھ) ۓ زبدۃ التفامیر 
لکھی تھی۔ 

لا۔ سولوی محمد دین خوقی المنوفی بعد از ۹۰ھ ے فتحالعظیم 
کے نام ے قرآن حکیم کی تفسیر تحریر فرمائی تھی (لقوشس لاھور نر ص 
)(٦‏ 

(ہ) کتاب ہیں زبان و بیان کی خامیاں جا بجا کھٹکتی ہیں اور اسی 
طرح کتابت کی بھی بہت سی اغلاط تصحیح طلب ہیں ۔ 

ان تمام اسور کے باوجود کتاب بہت مغید اور اردو زبان میں ایک اچھا 
اضافہ ے ۔ قیمت بھی معقول ے ۔ 

(عمد طنیل) 


اصلان 
ادارہٴ تحقیقات اسلاسی ہےۓ حال ھی میں کتب خاۓ کے اندر شعبہٴ جلات 
قائم کیا عے ء جس میں اسلامی سوضوعات پر سضامین شائع کرۓ والے رسائل 
جعمعم کۓ جا رھ ہیں۔ ہم اسے جلات کی سابقہ جلدوں کی تکمیل کرنا 
چاھتے ھہیں۔ جن اصحاب کے پاس اس قسم کے جلات براۓ فروخت ہوں ء 
از راہ کرم شعبهٴ لائبریری کےہ الچارج سے رابطه قائٔم کریں ۔ مکمل جلدیں 
عمارے لئے زیادہ کارآند ثابت ہوں گی۔ 


ادارہٴ تدقیتات اسلامیء پوم ٹ بکس ۰گ" 
اسلام آباد 





التماس 

ادارہ تحقیقات اسلامی کا کتب خانه اسلامی مضامین ہے متعلق کتاہوں 
پر مثلمل ایک اچھا کنب خائد ےء اس ہیں سندرجہ ذیل چند کقابوں کی 
کچھ جلدیں ہوجود نہیں ہیں علم دوست حضرات ے التعاس ےکہ وہ ان 
کتابوں کے حصول میں ھماری مدد ثریں‌اور از راہ کرم لائبریرین ادارہ ے رابطه 
قائم کثریں ۔ 
سمطلوبةہ کتابیں یہ یں ۔ 
رہ لزھة الخواطر (عربی) از عبدالحی اللکنوی جلدین سے 
٭ہ الذریعه از آقا بزرگ تہرانی ۔ جلدیں ٤ء‏ :ے۱١‏ ۱۹ ٢٢‏ تا آخر 
أعیان الشیعد ازسید محسن الا مین ۔ جلدیں ےم سام 
م۔ المغنی فی آہواب التوحید والعدل ازقاضی عبدالجبار ۔جلایں ہم یریاے؛ 

۹+ 
تفسیر الحسنات از محمود احمد قادری ۔ جلدیں ٣‏ 
ہہ احسن التفاسیر از سید احمد حسن ۔ جلدیں م تا آخر, 
ے۔ بحارالانوار از اقاباقر مجلسی ۔ جلدیں زسم ء ہم تا آخر, 


ادارہ تحقیقات اسلامی 
ہوسٹ بکس ,ار ۔ اسلام آباد 
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عماری سطبوعات - ستدرجه ڈیل مقامات ہے بھی مل سکتی ہیں 








اسلام آباد 8 ماڈرن بک ڈہوء آپارہ مارکیٹ؛ اسلام آباد ۔ 

ائیڈل یگ سنٹر) سو ف خٹرۃ لژد: سیاؤڈیٰ سیتناء اسلامآباد 
پفشاور ایم جے ۔ ہکس انٹر نیشنلء ارباب روڈ بشاور چھاؤنی ۔ 
راولینڈی ؛ الک سنٹر. حدر روڈ نزد سیروز سینماء صدر راولپنڈی ۔ 


اسلامی دب خاتھ آزد جابع سمجد, راولبنڈی ۔ 
اڈ تنا سرد نوز اىجسی ۔دیناء صلح جہلم ۔ 


ڈیرە نواب شی عوسی : خہدااغغور سمسم؛ نبوز ایجتٹ: ڈیرہ ثواب صا سب ۔- 


خانیسوال 2 اثمنتے خَاله ہدتھ ٹجہری بازار حانیوا! .۰ 
سیالکوٹگ : ٹن سٹیٹنرز اینڈ بک ہرز مجعرشل بلڈنگ: ریلوے روہ 


کال کات 


ا ومعاد یه پاب ٦‏ کٹمی ۱ 7- وحیدہ آباد 'کسراچی م۱۸ 


۰ 


بالسەن حماؤس: لگ کان چوک ہوںمل یکس نمبر ۹۰ 





اسلایک نک سروسں۔ .مم اردو بازار لاھور۔ے 

حامد برادرس بک سہلرز؛ چو فٹ انارطی لا ھورے 
فیروز سنز ا'مٹڈ؛ ساھراہ قائدآعظمء لا عور۔ 

ناشائه ادب: ئثجہری روڈ لاھور۔ 

سندھ ۔ماگر ۱ کبڈمی؛ چوک سیدار لوھاری گیٹۓٹ؛ لاھور۔ہ 
سرکلر روڈ لاھور۔ 

مکتبہ رشیدیھء مھ ۔ حاء عالم نارکیڈ؛ لاھور- 

مکنبه نعبر انسایت ۔ .م اردو بازار لاھور 


مکتبھ سویر القرآن۔ ہ , اردو بازار لاھور 


لودخراں : خواحھ نیوز ایجنسی؛ لودھراں ضلع تلتان ۔ 
کوئٹه : گوشۂ ادب سرظر روڈ ”توئلله ۔ 


س رکولیشن سنیجرہ ادارہ تحقیقات اسلامیء پونٹ یکسں ءم, وہ اسلام آباد ۔ 








-_ 


ے 


ےا 


آے- 
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. 


٦ 





۲ 


و2 خحغضخیج 


می ے۱۹ 





نگراں 


ڈاکٹر عبدالواحد هالے ہوا 


یر ٹئر ادارہ جات اسلاہی۔ ا7ھ آزاد 


۔سادیر 
ے8 


شرف الدین اصلاحی 


و :. : ۰ 
وسالیہ لے سا رجہ مصاسن تبماەداری حود مصساں بکار حصرابت بر عاتد ھوئنی ےٗے۔ 


جمواڑ وضاقیے ۔تمدسہڈوووےمیکو!-سممضموور سممرک5سمو: کے یر یناہ جنر ۷ہو وھ 'سووصد سرت "ےہ یہو مد سس ہے ہہ 


٭ 5 ٦ھ‏ + 
مس بل چبام سو روۓے سسماعی نم رفھی 


٦ ٦‏ ٹی برر٭ ایت رئ یه سی پيیہے 


ہے ےمم ٘عفور سیوذو موس میں ٢ہہھم‏ ۴ے ےسںہوسسوٗوہمے یسل +حہوپسمسے ویر پر مسسیر ےر ںہ ےر شر شں ں8 


طابم و اسر : احمد بشہیر ہ اداروٴ ماب اسلامی ۔ اسلام آباد 


۴ ۰ 


مطیع : اسلایک ریسرچ اسٹیثیوت پریس ۔ ہپوسٹ بس نمبر ٠۳٢‏ ے اسلام آباد 


سکولوں؛ کالجوں اور لائبریریوں کے لئے منظور شدہ 


ساہنامهہ فی 7 ۶ 
و اسلام آباد 


جلد ۔ ۳۴ ۱ جعادی الثانیه ہ۶۸ ھ0 سئی ۸ءے۱۹ء ۱ شارہ سر 











لظرات مدھر ۳ 
نظم قرآن (ترجمه) م سولانا حمید الدین فرامی رھ 
عہد نبوی کا نظام تعلیم ڈاکٹر حمید ات ٠‏ 
میثاق مدینه کی اہمیت و_ اآفادیت ڈاکٹر اسان اللہ خان 27 


تبصرہ کتب : 
معجم القرآن حمد طفیل ۲ 


نظرات 


ناظرین !ا سشی کا شمارہ حاضر ہے ۔ کوششضس کے باوجود ید شمارہ پیشتر 
پیشس ند کیا جا سکا۔ اس شمارے ہیں مولانتا حمید الدین فراھی کے ”'نظم 
قرآن:ء کی دوسری قسط ایسے ہہباحث پر مشتمل ےہ جن کو پڑھنے کے لۓ 
امعان نظر کی ضرورت ہے ۔ سولانا کے حالات زلدگیق ہے باخبر اصحاب کا کہنا 
کہ وہ بمعنی عام مصنف لہیں تھے ء لکھنے کےلۓےلکھنا ان کا شیوہ لە تھا کچھ 
لکھنے کے لئے وہ اس وقت تک قلم ہاتھ میں نہیں لیتے تھے جب تک کوئی 
بات شدت ے اس کی مقتضی ند ھوتی ۔ ان کی تصالیف تمام تر قرآن سجید ے 
متعلق ہیں۔ انھوں ہۓ اس کو بطور مشن کے ایک خاص مقصد کے تحت 
اختیار کیا تھا۔ وہ سسلعالوں کے جمله اسراضی کی عفتالعلل اس بات کو 
سمجھتے تھے کہ سسلمان دین سے دور جا پڑے ھیں اور دین ہے دوری کا 
بب يہ ہے کہ ان پر فہم قرآن کی راہ سمدود ہو گئی ے اور جب تک ید راہ 
باز نہیں ھوتی اصلاح حال کی کوئی تدییر کار گر نہ ھوکی۔ ہولانا کے نزدیک 
''نظم؛؛ فہم قرآن کی کلید ے ۔ قرآن حکیم کے مطالب کا صحیح مہم اسی طرح 
حاصل ہو سکتا ھے کہ نظم کو رهنما بنایا جائے ۔ 


ڈاکٹر حعید اللہ صاحب کے مضمون کا موضوع بہت اہم ے ۔ عہد لبوت 
میں سسلعالوں کا تصور تعلیم کیا تھاء تعلیم کے معاملے میں ان کی ترجیحات 
کیا تھیںء اور امتداد زاله کے ساتھ وہ تصور کس طرح دھندلا گیا اور اب ان 
کی ترجیحات کیا ہیں؛ اس زاویے ہے مضمون کو پڑھا جائے اور پڑھ کر سوچا 


۳۴ 
بھی جائے تو شاید زیادہ مفید هو 

میثاق مدینہ میں سیثاق کی استنادی حیثیت کی تحقیق کے علاوہ ایک 
بحث طلب مسثله وه شق سے جس میں امت کا لفظ وارد ھوا ے ۔ لفظ ہت 
کوبنیاد بنا کر بعض ایسے نتائچ بھی اخڈ کئے جا سکتے ہیں جو حعبارملت کو 
منہدم کرے کے مترادف ہو سکتے ہیں ۔ فاضل مضمون تگار اس نکتے کو واضح 
کر کے قاری کوکسی نٹیجے تک ہہنچاے ٹو مضمون کی افادیت بڑھ جاتی ۔ 

ڈاکٹر جمیل کا موضوع ادہی ے ۔ الھوں ے عباسی دور کے ایک عربی 
شاعر کو متعارف کرایا ے ۔ عربی شاعری ہیں ابو العتاحیةہ کو اس لحاظ سے 
ایک منفرد مقام حاصل سے کہ اس کے ہاں شاعری لهو و لعب کا ام نہیں ۔ 
عربی کی عام شاعری کو دیکھٹے ھوئے کپا جا سکتا ے کہ ابو العتامیه کی 
شاعری مسثنیات میں سے ھے۔ ابو العقاعید اکثر دینی ہدارس کے نصاب میں 
اسی جہت سے داخل ےہ ۔ اس کے یہاں اس قسم کے اشعار بھی ملتے ہیں ۔ 

وفی کل شئی لك آیة تدل علىی اله الواحد 

(ھر چیز میں اس کی نشالی ے جو بناتی ھے کد وہ ایک ہے ) 

ڈاکٹر جمیل نے شاعری پر تبصرہ کا حصد تشد چھوڑ دیا ے ۔ انھوں ے 
غالبا ابو العتاحيه کا دیوان نہیں دیکھاا۔ انوی ذرائع سے کچھ چیزیں لے لی 


ہیں ۔ 


نظم قرآن 


)۳( 
تالیف : حمید الدین فراعی 


ترجمه : شرف الدین اصلاحی 


م ۔ علم نلام ہے ہے اعتنائی کے اسباب: 

() علم نظام سے ے اعثنائی برتنے والوں کے حیالات میں سب سے 
زھادہ ضرر رساں خیال یه ہہ کھ علم نظام مشکل: دشوار اور پر خطر ھوےٗ 
کے باوجود دین کے اھم معاملات میں ے لہیں عےہ۔ اس لے کیا ضرورت 
ے کہ نسبڈ اہم اور زیادہ مفید کاسوں کو چھوڑ کر اس پر توجہ صرف کی جائے ۔ 
محیح حدیث میں آنا ےہ من حسن اسلام المرأً ترلد ما لا یعنیہ ''اچھا اسلام 
یہ ہے کہ السان لایعنی باتوں ے اجتناب کرےء؛ ۔ لظم کلام میں لطیف 
نکتوں کی تلاشس اور اس کے اندر بلاغخت کے پہلوؤں کی جستجو فرصت کا 
مشغلد ۓ ۔ جو شخص ا ے ایک ضروری علم کا درجہ دیتا ے اور طالب علموں 
کو اس ہیں منہمک ھوۓ کی تلقین کرنا ےہ وہ دوسرے ضروری کاموں ے 
انھیں روکتا ے ؛ صورت حال کو بگاڑتا مے اور نظام تعلیم کو خراب کرتا 
ہے ۔ اس ؿبہہ کا اظہار بعض اسے لوگوں بے بھی کیا ے جو قرآن مجید ہیں 
نظم کے وجود کے تو قائل ہیں لیکن ساتھ ھی یہ بھی کہتے هیں کہ قرآن 
صرف اس ۓے ازل ھوا ے تاکہ اس پر عمل کیا جائے اور اس کے ور ہے 
عدایت حاصل کی جائے ند اس لئے کہ اس میں باریکیاں اور بلاغت کے نکتے 
تلائس کرۓ کا شغل اخثیار کیا جائے ۔ یہ خیال صحیح نہیں۔ تم کو ىعلوم 


ت3 
- 


کھ باطل اپنے کام ہے غافل نہیں اور اپنے شکار تک پہنچنے کی راہ تلاشی 
کرھی نین ھ ۔ اگر تم ایک شگاف بند کرۓے ہو تو وہ دوسری طرف سے تم 
پر حعله آور ھوتا ے ۔ میں کہتا ھوں اور اللہ ھی توفیق دینے والا ے ۔ 

(م) اس ہیں شک نہیں کھ اس بات کا کہے والا غمارا مدعا نہیں 
سجھا ۔ بلاغت کی باریکیاں اور اعجاز کلام کی صورتیں نہ مقصود بالذات ہیں 
اور لہ ھی کوئی نصبالعین جسے حاصل کیا جائے ۔ بلک نظم کلام اور آیات 
کے ععالی میں ربط و تعلق کا معلوم کرلا بھی فی نفسہ همارا سطلوب نہیں ۔ 
یہ تمام باتیں ضملنی ہیں ۔ اصل مقصود قرآن کے بعنی ہیں غور کرنا ہہ جو 
اس کے کسی بیان ہے ستبادر ہوتا ے ۔ اور نظم کا علم تو قتط اس معنی تک 
پہنچنے کا ایک وسیلد ہے ۔ تو کیا تم سمجھتے ہو لہ تم اس علم سے ے نیاز 
ہو سکتے هو اور یەکہ حکمت نور اور شفا کے جو چشے اللہ تعالی ے تسہارے 
لئے اتارے ھیں تم کو ان کی ضرورت نہیں ۔ اور کیا تم اس ہر راضی ہو کهہ 
تمہارا شمار ان لوگوں ہیں ہو جو يد خیال کرے ہیں کہ اللہ کے اواس و 
لواھی جاننے کے لۓے فقد کی کتاہیں کافی ہیں اب میں قرآن کی ضرورت نہیں ۔ 
کیا ایسا نہیں کہ ظاعری احکام کا تعلق عقائد اور لیتوں ہے ہے اور عقائد 
اور نیتوں کا تعلق اخلاق کے باطنی پہلوؤں یب سے ۔ اور اسی طرح افراد کا 
ٹھیک هونا جماعت کے ٹھیک ھوےۓے سے تعلق رکھتا ہے ۔ اور یہ حکمت 
و تدیر کے ایہے اصولوں کے تحت ہوتا حے جو مشکل ہے نظر آے ہیں۔ 
اور جب معاسلات بالکل ٹھیک ھوںء جس طرح کہ انسانی مزاج کی اصل بیماری 
نہیں صحت ےء اس وقت اصول اصلاح؛ تربیت اخلاق اور نیتوں کی درسّی کی 
چنداں ضرورت نہیں ھوتی۔ لیکن جب ساد پھیل جائے اور عقائد بگڑ جائیں 
اور دل خراب ھوجائیں اور ملت کا شیرازہ بکھر جائے اور شریعت کا نظام ابتر 
ہوجائے اور بدعات اور خواہشات لفس کا زور ہو اور بدی کی قوتیں غالب 


ے‫ 
آجائیںء اس وقت ہمیں حکمت الہی کی ضرورت ھوتی ہے اور ناگزیر هوجاتا 
عہ کہ شفا کا طریقہ معلوم کیا جائے اور دین میں افتراق و تشتت کے فتنوں 
ہے لکلنے کی کوشش کی جائے۔ جب راسقہ الجھ کر مشتبه ھوجاۓ اور ھر 
شخص اپنی رائے میں ہسست اور مگن هو اور جہل اپنے قدم جمالے اور قرآن 
حکیم جس کو اللہ تعالے ۓ نور اور شفا سے متعارف کرایا ھے اس سے لوگ 
عدایت حاصل کرلا چھوڑدیں اور اس حکمت سے آلکھیں بند کرلیں جو اھ 
تعالی ۓ اپنی کتاب میں رھ دی ےء جب حالت يد هو تو کیا اس حکمت 
ہے وہ شخص بہرہ الدوز ہو سکتا سے جو قرآن مبید ے اس طرح کزر جائے جبی 
طرح که تیز رفتار شہسوار یا باد صرصر گزر جاتی ھے ؟ اگر ی بات نہیں تھی 
تو اللہ تعال لی ۓ ھمیں اپنی کتاب ہیں تدبر اور اپنی آیات میں تفکر کا حکم 
کیوں دیا۔ اور اگر اس کے اندر چھے ھوئے معارف نہیں ہیں تو اس ہیں 
تدبر و تفکر ے "کیا حاصل۔ اور اگر تعپارا یہ خیال هو کہ معارف سارے 
کے سارے پورے پورے جملوں میں رکھے هوئے یں جو ان جملوں کو 
سمجھ لے کا وہ ان باتوں کو بھی پالے گا جو ان جملوں کے اندر پوشیدہ ہیں 
وہ ان کے نظام کو سمجھے یا لہ سمجھےء جس طرح موتی کسی شخص کے 
کے پاس ھوں تو اس کے لۓ ان کو لڑی میں پرونا آساں ھوتا ے؛ اس لۓے کہ 
اسل قدر و قیمت تو ان موتیوں کی ے؛ وہ چاے ان کو پروئے چا وسے ھی 
رھنے دے۔ تو تم کو همارا جواب یه ےہ کہ تمبارے اس خیال ہے ظاھر 
ہوتا عہ کہ تم کو اس بات کی خبر نہیں کہ کسی سکب هی* کے الدر 
نظم اور ترکیب کے عمل کو کیا اھمیت حاصل ہے ۔ خاص کر کلام کے 
اندر اور خاصس کر اس قرآن حکیم کے اندرہ تو ہم کہتے ہیں اور اللہ ھی 
توفیق دینے والا ے ۔ 


(+) تمپارے چاروں طرف اور اوہر نیچے اس پھلی ھوئٹی کائنات ہیں 


م‫ 


جو کجھ ےہ اس ہر نظر ڈالو۔ تم دیکھو گے کہ اس کی هر چیز سکب سے اور 
اس طرح بنائی گئی سے که تم اس سے فائدہ اور تمتم حاصل کرسکو۔ اور 
تم یه بھی دیکھو گے کہ اس کے فوائد اور محاسن ہیں تر کیب کا بڑا حصهہ 
ے۔ بلکه تم چاہو تو یوں بھی کہهہ سکتے ہو که ترکیب ھی ھر شیٴ ک 
اصل ىاھیت اور اس کے وجود کی حقیقت ے ۔ ترکیب کو اس ے جدا کر دو 
وہ شی لاشی' میں بدل جائے گی۔ یپی وجد سے کہ بنعت اور اس کا کدمال 
اگر کسی چیز میں ہے تو ترکیب کے توازن ہیں ہے ۔ ترکیب کے حسن 
وقبح اور ضعف و ثوت کے مطابق ھی سائع کی تعریف یا تنقیص کی جاتی ہے ۔ 
اسی طرح ھر عمل اور ھر تدبیر کو اس کی ترکیب ھی کی جہت سے کامیاب 
پا ناکام ”دبا جائے 6 تو معلوم ھوا که اصل بات یہی ے اور یه اھل دالئش 
سے پوشیدہ نہیں ۔ 

اگر یہ بات تم پر واضح ھوگئی تو اب تمہیں یه دیکھنا چاھۓے کہ کلام 
کے الدر ترکیب کا کیا مقام ہے ۔ کیولکہ کلام تام ھی ایسے رکب کا ہہ 
جس کے بعض اجزاء بعضس کے ساتھ جڑے ہوے ہیں ۔ اور بد ترکیب ھی ہہ 
جس کی وجہ ہے وہ بامعنی بٹنا ے۔ کیونکد یہ اس کی ترکیبی عیلت ہی ےہ 
جو اس کے معتی متعین کرتی عے۔ کیا تم لفظ مفرد ہیں اس کو نہیں دیکھتے 
کہ وہ بامعنی کلمہ اس لئۓے بنا کد اس کے حروف ایک خاص ثرتیب پر رکھے 
گئۓے ۔ اوریہی حال ایک جملے میں کلمات کی ٹرکیب کا ھے ۔ کیولکہ وہ جملہ 
ایک خاص سعتی کا حاسل اسی لۓ بٹا کہ اس کے کمات ایک خصوص ترکیب 
کے ساتھ رکھ دئیے گے ہیں ۔ یہی صورت حال جملوں کی ترکیب ہیں بھی 
ہوتی ہے ۔ خاص ترتیب ے جملوں کی ترکیب انھیں ایک عمدہ کلام یا 
ایک عجیب بات پا ایک برھان قاطم پا ایسی حکمت بالفه بنادیتی ہہ جو فنون 


بلاغت اور وجوہ فصاحت سے پر ھو۔ 


۱ 
اس ہیں شک نہیں کہ لفظ کے ساتھ لفظ کی ترکیب ہے ایک معنی 
وجود میں آنا ہے لیکن اس سعنی کا اس معنی سے کیا تعلق جو تمہیں جملے 
کے ساتھ جملے کی ترکیب ہے حاصل ھوتا ھے ۔ اسی طرح ایک دوسری ترکیب 
پر مشتمل جملوں کے ایک بجموعے کو لیں تو اس میں ایک ایسی بات ھوگل 
جو اس ترکیب کے الگ الگ اجزاء میں نہیں ھوگی ۔ تو بت هھوا کہ کلام 
فقط اپنے نظام ہے ہے ۔ کیولکہ اگر وہ محاسن ے آراستہ ھوتا ہے یا بلاغت 
کی التہا کو پہنچتا ےہ نو محض اپنے اجزاء کی وجہ ے نہیں بلک اپنے نظم 
اور مناسب ترتیب کی وجد ے ۔ ہپس جو شخص چاھتا ےہ کہ کلام کہ حسن 
واف اہ اس ئقافہت لان بین لوو سرت وی تر اَی 
دوئی حکمت پر اس کی دلالت ے؛ آڈاھی حاصل کرے تو ضروری ہے کهہ 
وہ شخص اس چیز کو قلام کے جملوں کی ترکیب سے آگاھی کے ذریعہ تلاشس 
کرے۔ کیونکہ یہ چیز کلام کو اس کے معائی کے موقع و مل اور ان کی 
ترٹیب ھی سے حاصل ھوتی ہے ۔ 
اگر عمارے بیان پر تم ٴ کو اب بھی شک سے یا تم مزید اطمینان اور وضاحت 
چاہتے و تو کسی ایسے بلیغ خطبے کو لو جو ترغیبء ترھیب؛ حکم؛ ضربالٴل؛ 
حجت اور استدلال پر مشتمل ھو۔ پھر اس خطبے ے نظام کو الک کردو 
اور سوقع بحل کا لحاظ کۓ بغیر آگر پیجھے کردو پھر دیکیو کد اس میں 
موجود ہاتوںء مثلاً دعوی اور اس کی دلیل کا باعمی قرب؛ تمہیدی مقلمات ہے 
مقصود ثتائج تک پہنچنے کا عملء اور اتتضائے حال کی وضاحتء ان میں سے 
اکثر باتیں کس طرح رخصت هوجاتی ہیں ۔ اسی طرح اس خطے میں حسن بیان 
اور کمال بلاخت کے جتنے محاسن ہیں وہ یکسر ختم عوجائیں گے ۔ اور وہ تعام 
مطالب اور فوائد بھی ناپید ہو جائیں گے جو بلاشت کا پتا دیئے ہیں ۔ یا کسی 
پیدا هوۓ والے شبے کا اس ہیں جو حل پوشیدہ ے با اس کے اندر تاریخی 


٠ 
یا اخلاقی یا حککت ہے تعلق رکھنے والے حقائق و معارف کی طرف جو اشارات‎ 
ہیں وہ بھی باقی نہیں رہیں گے ۔ بسا اوقات اس خطبے کا کوئی معمولں جز‎ 
ے شمار معارف اور عظیم الشان اصولوں کا سر چشسہ ہوتا ہے ۔ پس اگر تم‎ 
اس خطبے کو اس کے نظام ہے خا یىی کردو گے تو تسہارے پاس بجذوب کی بڑ‎ 
کے سوا کچھ نہیں بافی رے كا۔‎ 
ہ ۔ بعض شبہات کا ازاله‎ 

تذکرہ : 

بعٹض علماء ےۓے اس غلط خیال کا اظہار کیا ہے کہ کلام منظم جو 
ایک خاص عمود اور مر کزی لقطه کی طرف لے جائے اھل عرب کا معروف 
طریفه نہیں۔ کیونکہ تم دیکھوگہ ”کہ ان کی شاعری میں بڑی ے ربطی عے ۔ 
اگر قرآن حکیم ان کے اسلوب سے ہے کے کوئی اسلوب اخیار کرتا نو یە 
ان پر گراں ھوتا۔ یہ خیال سرتا سر غلط اورے بنیاد ے ۔ اس لئے که اھل عرب 
شعرو شاعری ہے لھو ولعپ کا کام لیتے تھے ۔ زلدگی کے بلند اور عظیم کارناىوں 
میں اس کا شمار نہیں کرۓ تھے ۔ البند وہ حکماء کی عظمت کے قالل تھے 
اور حککت و بصیرت پر مشتمل خعلبات کو دل سے پمند کرے تھے۔ یہی 
وج غے کہ شرفاء شعر کمپنے اور اسکی طرف اپنی نسبت کو ٹاپسند کرے تھے ۔ 
حکمت اور ضربالشل کے مقابلے میں وہ شعر کا استعمال بادل ناخواسقہ على سبیل 
النتزل کرے تھے ۔ فی وزن اور بندشس الفاظ پر شعر کا اطلاق ھوتا بھی 
نہیں ۔ شعر کے موضوعات بھی وھی ہیں جو نمیر سنجیدہ فنون کے ھیں جن ہیں 
سزاح اور طرب و نشاط کا عنعبر محالب ہوتا ےہ ۔ نو شعر بہرحال نھوو لعب 
کی بات ے ۔ اگر کوئی شحص ان وضوعات ہے ھے کر شعر سوزوں کرتا ےھ 
تو اس کو داعر نہیں کہا جانے کا وہ فقط اظم ہے ۔ شغر کی حتیقت کا یہی 


‌٤ 


معروف پپلو پیشس نظر تھا جس کی وجہ ہے ئبی کریم صلی اہ علیہ وسلم ےےَ 
ارشاد فرمایا ”ان سن الشعر لحکمة و ان من البیان لمحراء؛ ے شک کوئٹی کوئی 
شعر سراپا حکمت ہوتا ے اور بعض بیان جادو کا اثر رکھتے ہیں ۔ یعتی ایسا 
کبھی کبھی ہوتا ے ۔ اور یہی وجد ے کہ الہ تعالی ے اپئے لبی کو شعر 
کی آلودگی ے پاک رکہھا۔ ارشاد سے (وبا علمناہ الشعر و ما ینبغی لە ان 
ھوالا ذکر و قرآن سبین لینذر سن کان حیا و یحق انقول علی الفرین) اور ہم بیےےَ 
ہے شعرکی تعلیم نہیں دی اور یه اس کے سایان نان نہیں تھا وہ تو نقط 
ذکر اور قرآن مین عہ تاکہ جس ہیں زلدگی هو اسے ڈرائے اور کافروں ہر 
(اتمام حجت کے بعد) ح۔ق بات یعنی عذاب کو ثابت کردے ۔ لسورہ پُسین 


اوک 6ن 


اگر شعر اور یبان کا یه فرق تم پر واضح ھوگیا اور یە بھی واضح هوگیا 
کكە شعراثے عرب کا بیشتر عظیم کلام شعر نہیں ھے تو کیا اس کے بعد بھی 
تم کہو کۓے کہ قرآن مجید شعر کے اسلوب میں نازل ہوا ہے اور یہ که وہ 
شعر کی طرح علیحدم علیحدھ اور غیر سربوط بے ۔ تم دیکھتے نہیں کس طرح 
اقہ تعالی ۓے اس بات کو غعراء کی برائیوں میں شمار کیا ھے ۔ اور اس کا ذکر 
جھوٹ ے پہلے کیا ے؛ جب کہ جھوٹ کی برائی ظاھر ے ۔ یه بتادیا کە 
جو بات مقصدء عمود اور نظام ے عاری ہو وہ کہنے والے کی حماقت پر دلالت 
کرتی ہے ۔ (آلم تر أنھم فی کل وادیہیمون و أنہم یتولون مالا بفعلون تم 
ے دیکھا نہیں کہ وہ هر وادی میں بھٹکتے پھرے ہیں اور ایسی باتیں کپتے 
ہیں جو کرے نہیں ۔) سورہ شعراء آیت ەمب؛ ہم ۔ مختلف وادیوں میں 
بھٹکنا ے مقصد و ے نظام بات کرۓ کے سوا اور کیا ہہ ۔ اور عقل کے لۓ 
اس میں کوئی کششس نہیں ۔ البنه نفس کو اکثر لھو و لعب اور ے ٹکری 


۳ 


ہے رغبت ہوتی ہے اس لئے وہ اس کی طرف مائل ہوتا ے؛ جس طرح کہ 
فراب اد او عشرف ایس فافق کی طرت نائق وا کر ا کو اون کو 
فکر اور تردد سے غائل بنا دیتے یں ۔ اور یه کوئی علاج نہیں بلک خود 
ایک مرض ہے ۔. . , بیاض 


-نظم سے انکار کی وجه 


قرآن مجید میں نظم کے وجود کا انکار جس کسی ۓ بھی کیا اپنی سرضی 
کے خلاف ھی کیا۔ اگر وہ مجبور ند هوتا تو اس الکار ے کناوہ کشی اختیار 
کرتا۔ اس لئے که کوئی بھی صاحب عقل اس بات کو گوارا نہیں کرے کا 
کہ وہ لوگوں ہیں اپنا ایسا کلام چھوڑے جس کے متعلق اے معلوم عو کہ 
وہ ے ربط و نظام ھے ۔ بلک اگر ایک زساۓ کے بعد ا ہے پتا چلے کہ اس میں 
ذرا بھی نظم کی خرابی ےہ تو وہ فوراً اس پر نظر ثانی کرے کا اور جس قدر 
بمکن ھوکا اس کو درست کرے تا۔ يد تو اس کا معاملد اپنے ساتھ ہوکا۔ 
اسی طرح وہ اپنے علاوہ کسی اپے شخص پر بھی اس کی تہمت نہیں لگائے کا 
جس کی لسبت اچھے خیالات رکھتا هو صرف اس وقت اس پر ہمت لگائے گا 
جبکہ وہ اس کے سمجھنے سے قاصر رع اور خود کو قاصر کہنے ہے گریز کرے ۔ 
ایسی صورت ہیں البتّه وہ قائل پر ے غنری اور خاسی کا الزام لگا دے کا۔ یھ 
تو اس وقت ھوتا ہے جب کہ کلام کسی خلوق کا ھو۔ لیکن اگر کلام 
خدائے بزرگ و برتر کا هو اور وہ ترٹیب لزول کے مطابق لہیں؛ بر عکس عفوظ 
و سستب هو۔ اور اس کو ایک امانت دار فرشقه ایک لبی کریمص کے پاس 
لایا هو جو فصاحت اور ہمان میں مشہور قوم کا ایک فرد ہوے کے علاوہ خود 
بھی فصيحاللسان هو اوراس ےۓ ا سے باربار پڑھا هو اور اس میں شک نە ہو 
کد کسی چیز کی خوبی اور لفع اس کے اجزاہ کے تناسب میں ودیعت کیا گیا 


۴ 
ھوتا ہے؛ خاص کر بلیغ کلامء اور على‌الخصوص جب کہ بلغائے وقت کو اس 
کا چیلنچ دیا گیا ہو اور وہ اس جیسا کلام لاے ہے عاجز رعےہ ھہوںء حتی 
کد ایک سورہ بھی وہ نف لاسکے ھوںء جب حال یه هو تو ہیں نہیں جانتا کد 
کوئی گان کرۓ والاء جب کہ وہ الہ اور اس کی وحی ہر ایمان لاۓے والوں 
اور مسلمالوں میں سے ھو؛ اس کے متعلق کس طرح یہ گمان کر سکتا ےہ 
کہ وہ کلام حسن نظام سے خا ی ےہ ۔ ہم ے مناسب مقام پر تفصیل سے ایسے 
دلائل بیان کردئے ھيیں جو اس قسم کے بعید از حقیقت حخیال کا سد باب 

کرےۓ کے لۓ کافی ہیں ۔ اس مقام پر اس کی طرف اشارہ عی مقصود ہے ۔ 


جب بات یوں ے تو اس ہیں شک نہیں کرنا چاہثیے که جو لوگ 
قرآن مجید میں نظم کی عدم موجودگ کی طرف گۓ انہیں خاص اسباب ہۓ اس 
طرف جاے پر مجبور کیا۔ ھم ان میں ہے بعض اسباب کو یہاں بیان کریں 
گے ۔ تاکه تم ان کے عذر کو سمجھو اور ان کے ساتھ اپنے حسن ظن کو قائم 
رکھو اور تقلید معض ے نکل کر حق کی طرف آؤ جو اطمینان کا گہوارہ ے ۔ 
ارہاب عقل و دائشی جب کسی نامانوس رائے کی طرف جاے ہیں تو ان کا 
مقصد کسی زیادہ نامانوس رائے سے بچنا ہوتا ہے ۔ جو شخص یه نہیں جانتا 
وہ یا تو ان ہے بدگمان هوکر اپنے اوہر استفادہ کا دروازہ بند کرلے گا یا ایک 
ایسے سئلے میں ان کی تقلید کرے کا جس کا فساد ظاھر ہے ۔ اس تقلید کے 
نتیچے میں وہ آنکھ کان بند کرلے کا اور واضح ہے واضح دلیل بھی سننے کے 
لئے تیار نہیں ہوکا۔ کیولنکه اس کے لئے ان اکابر ے بدظن ہوے کی نسبت 
تمہارے دلائل کی طرف ے بدگمان هونا زیادہ آسان هوة۔ اور اگر تم بعض 
اکابر کے حوالے ہے کوئی ایسی بات کمہو گے جو حق ہے مطابقت رکھتی ہو 
تو بھی بات اس پر واضح نہیں ھوگ؛ اور وه زیادہ تر اسی رلۓ ک بردی 


یی 


ہے رغبت ہوتی ےہ اس لئے وہ اس کی طرف ىائل ھوتا ے؛ جس طرح کہ 
شراب نغمه اور دوسرے اسے مشاغل کی طرف مائل ہوتا ے جو کە اس کو 
فکر اور تردد سے غائل بنا دیتے ہیں ۔ اور یہ کوئی علاج نہیں بلک خود 
ایک مض ھے ۔ . . . پیاض 


ہ۔نظم ہے انکار ی وجه 


قرآن مجید ہیں نظم کے وجود کا انکار جس کسی نے بھی کیا اپنی سرضی 
کے خلاف ھی کیا۔ اگر وه مجبور نہ هوتا تو اس انکار سے کنارہ کشی اختیار 
کرتا۔ اس لۓے که کوئی بھی صاحب عقل اس بات کو گوارا نہیں کرے گا 
کہ وہ لوگوں ہیں اپنا ایسا کلام چھوڑے جس کے متعلق آئے معلوم ہو کہ 
وہ ے ربط و نظام ہے ۔ بلکد اگر ایک زساۓ کے بعد ا سے پتا چلے کھ اس میں 
ذرا بھی نظم کی خرابی عے تو وہ فوراً اس پر نظر الی کرے کا اور جس قدر 
بمکن ھوگا اس کو درست کرے ػا۔ يد تو اس کا معامله اپنے ساتھ هوگا۔ 
اسی طرح وہ اپنے علاوہ کسی ایسے شخص پر بھی اس کی تہمت نہیں لکائے کا 
جس کی نسبت اچھے خیالات رکھتا ھوں صرف اس وقت اس پر تہمت لگائے گا 
جبکہ وہ اس کے سمجھنے سے قاصر رے اور خود کو قاصر کہنے سے گریز کرے۔ 
ایسی صورت ہیں البتقة وہ قائل پر ے غنری اور خاسمی کا الزام لگا دے کا۔ یہ 
تو اس وقت ہھوتا ے جب کہ کلام کسی خلوق کا ھو۔ لیکن اگر کلام 
خداثے بزرگ و برتر کا هو اور وہ ترتیب نزول کے مطابق نہیں بر عکس عفوظ 
و سرتب هھو۔ اور اس کو ایک اىانت دارفرشتة ایک لی کریمص کے پاس 
لاھا عو جو فصاحت اور بیان میں مشہور قوم کا ایک فرد ہوۓ کے علاوہ خود 
بھی فصمحالفسان ہو اور اس ۓ ا سے بار بار پڑھا هو اور اس میں شک لد ہو 
کہ کسی چیز کی خوبی اور نٹم اس کے اجزاہ کے تناسب میں ودیعت کیا گیا 


ى۳ 
ھوتا ے؛ خاص کر بلیغ کلام؛ اور علی الخصوص جب کہ بلغائے وقت کو اس 
کا چیلنجچ دیا گیا ہو اور وہ اس جیسا کلام لاۓ سے عاجز رعے ہوںء حتی 
کہ ایک سورہ بھی وہ نم لاسکے ھوںء جب حال يہ هو تو میں نہیں جانا کہ 
کوئی گمان کرۓ والاء جب کہ وہ اللہ اور اس کی وحی پر ایمان لاۓ والوں 
اور مسلمالوں ہیں سے ہو اس کے متعلق کس طرح یہ گمان کر سکتا ےہ 
ک وہ کلام حسن نظام سے خا ی سے ۔ ہم ے مناسب مقام پر تفصیل سے اسے 
دلائل بیان کردئیے ہیں جو اس قسم کے بعید از حقیقت خیال کا سد ہاب 
کرے کے لۓ کافی ہیں ۔ اس مقام پر اس کی طرف اشارہ ھی مقصود ے ۔ 


جب بات یوں ے تو اس میں شک نہیں کرنا چاھثیے کہ جو لوگ 
قرآن عبید میں نظم کی عدم موجودگ کی طرف گئے انہیں خاص اسباب نۓ اس 
طرف جاے پر جبور کیا۔ ھم ان میں سے بعشی اباب کو یہاں بیان کریں 
گے ۔ تاکہ تم ان کے عذر کو سمجھو اور ان کے ساتھ اپنے حسن ظن کو قائم 
رکھو اور تقلید حعض ے لکل کر حق کی طرف آؤ جو اطمینان کا گہوارہ ے۔ 
ارہاب عقل و دائشی جب کسی نامالوس رائے کی طرف جاے ہیں تو ان کا 
مقصد کسی زیادہ امائوس رائے سے بچنا ہوتا ہے ۔ جو شخص پە نہیں جانتا 
وہ یا تو ان ہے بدگمان ھوکر اپنے اوہر استفادہ کا دروازہ بند کرلے گا یا ایک 
ایسے مسئلے میں ان کی تقلید کرے گا جس کا فساد ظاعر ےہ ۔ اس تقلید کے 
نتیۓے میں وہ آنکھ کان بند کرلے کا اور واضح سے واضح دلیل بھی سننے کے 
لئے تیار نہیں ہوکا۔ کیولکہ اس کے لئے ان اکابر ہے بدظن ھویۓ کی نسبت 
تمہارے دلائل کی طرف ہے بدگمان هونا زیادہ آسان هو٤۔‏ اور اگر تم بعض 
اکابر کے حوالے سے کوئی ایسی بات کہو گر جو حق ہے مطابقت رکھتی ہو 
تو بھی بات اس پر واضح نہیں ھوگ؛ اور وہ زیادہ تر اسی راستے ک پیروی 


سی 


کرے گ جس ہر اکثریت ھوگی۔ اس لئے ضرورت ہے کہ بعض ان اسباب کا 
ذکر کردیا جائے جو لظم قرآن پر یقین سے مالع آےَ ھیں باوجودیکہہ نظم کے 
دلائل بہت واضح ہیں ۔ سوھم ‏ کہتے ہیں اور اللہ ھی توفیق دینے والا ے ۔ 


پہلا سبب : اور وه سب سے قوی بے؛ اللہ کے کلام کو هر عیب اور 
ہر نقص ے بری کرلا ھے ۔ اس میں شک نہیں کہ قرآن چید میں اکثر مقامات 
پر نظم بالکل ظاعر ہے ۔ لیکن اگر وہ يہ دعوی کرت کم پورا قرآن منظم عے 
اور اس ہیں نظم کی رعایت ملحوظ رکھی کئی ھے تو ستعدد مقامات پر الہیں 
مجبوراً نظم کا الکار کرنا پڑتا کیونکہ ان مقامات کا نظم خفی اور مشکل ےہ ۔ 
چنالچھ اپنے فہم کی ٹارسائی کا اعتراف کرےۓ کی بجائے الھوں ۓ اس مسلک 
ھی کو ترک کر دیا۔ قرآن مچید ہیں بعض باتیں انہیں اصول نظم کے خلاف 
نظر آئیں اور الھوں ۓ یقین کر لیا له ان میں سرے سے کسی نظم کا تصور 
ھی سمکن نہیں ۔ جیسا کهہ تم اس آیت میں دیکھتے هو (حافظوا علىی الصلوات 
والصلوة الوسطی و قوبسوا تہ قانتین لمازوں کی حفاظت کرو خاصکر بیچ وا ی 
نماز کی اور اللہ کے لئے عاجزی ہے کھڑے ھو۔) سورہ بقرہ آیت رم ۔ کمونکہ 
یه آیت عورتوں ہے متعلق مسائل کے مسلسل ذکر کے دربیان میں آتی ہے۔ 
پھر اس کے بعد دوبارہ وھی ذکر شروع ھوجاتا ے ۔ اگر یھ آیت نہ ھوتی 
تو پیان ہیں انتہائی درجے کا رط و تسلسل هوتا۔ مفسرین ہیں ہے جن لوگوں 
ۓ اس آیت کی مناسبت بیان کی ےے انھوں نۓ ایسی کوئی بات بیان نہیں کی 
جے کوئی الصاف پسند اور سلیم الطبع انسان قبول کرۓ کے لۓ تیار ھو۔ 
جو لوگ قرآن میں نظم کے وجود کو مالتے ہیں ان ہیں ہے بعض ہۓ الہتہ 
اسے اپنے فہم کی نارسائی کی طرف منسوب کیا ے اور یہ طریقہ زیادہ احتیاط 


کا ہی ۔ اور میرے سامنے ہے اس پر پڑا ھوا پردہ ۔الوں کے غور و خوض کے 
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بعد ھٹا پس شکر ہہ الہ تعالی کا جو تام جہانوں کا پروردکار ۓے (وسا کنا 

لنھتدی لولا ان هدائااقہ اور میں یہ ھدایت نە ملتی ء اگر الله تعال هماری 
رعغدمائی نہ کرتا۔ ) سورہ اعراف آیت م؛ ۔ 


دوسرا سبب : اور وہ پہلے ہب سے کتر نہیں سے ۔ لیکن دونوں میں 
ایک فرق عے اور وه يہ کہ پپلے کا تعلق مصنفین ہے ے جب کہ دوسرے 
کا تعلق ان کا کلام پڑھنے والوں سے ہے ۔ جو لوگ قرآن جید میں نظم کے 
وجود کو مالتے ہیں ان میں ہے اکثر؛ جیسے کہ امام رازی رحمەالل؛ باوجودیکە 
عقلی علوم اور فہم و ذکاء میں بظاھر وہ بہت آگے ہیں؛ اس مشکل مسئلۓ میں 
ایسی رائے پر قناعت کر گئے جو تارعنکبوت سے زیادہ کمزور ھے ۔ ان کی بحث 
کو جو پڑے کا وہ یقیناً یھی کہے کا کہ اگر نظم یپی تھا جیسا کہ اس متبحر 
اسام اور اس جیے دوسرے علماء کا دعوقل ہے تو اس پر خقی کیوں رھا جب 
کھ اس ے اس ہیں غورو خوض بھی کیا۔ اور چونکہ وہ اور ان کے علاوہ 
لوگ اس سشلے میں کمزور باتیں ھی پیش کرۓے ہیں اس لۓ ان لوگوں کے 
بعد کسی شخص کے لئے اس میں ھمت آزمائی کی گنجائش نہیں باقی رهتی ۔ 
اس صورت میں وہ یا تو وجود نظم کے ہوقف پر قائم رھتے ھوئے اس کے علم 
سے سایوس ھوکر اس کا دروازہ بند کردے کا؛ اور اس کے بعد اگر کسی کو 
اس کی طرف بلاے ھوئے سے کا تو اس کی طرف توجه نہیں دے کا؛ اور یا ایسی 
رائے کا سہارا لے گا جو اس کے خیال ہیں ے خطر اور زیادہ محفوظ هوگی۔ اور 
وہ یہ کہ قرآن نازل ھی ھوا ے تھوڑا تھوڑا اور ٹکڑے ٹکڑے کر ہے 
اس لئے اس میں سرے سے کسی نظم کی تلاشی ھی لە کی جائے(؛)۔ 


تیسرا سیب : قرآن مجید کی تاویل میں آراء کی بہتاتہ اختلافات اور ٹیل 
و قال کی کثرت ے ۔ اس اجمال کی تفصیل ید ہے کہ نظم کا راسته وحدت 


٠ٰ لک‎ 


کا راستہ ے ۔ اس راستے ے کلام کا ایک ھی مفہوم ہو سکتا ے ۔ کسی آیت 
کی ایک سے زیادہ تاویلات نہیں هو سکتیں ۔ تاویلات جتنی زیادہ ھوں گ 
نظم کے استتباط کا کام اتنا ھی دشوار ہوگا۔ جو شخص ان متضاد تاویلات 
اور متناقض آرام و اقوال کو دیکھے کا وہ حیران و پریشان ہوکا۔ اور اس کی 
سمجھ ہیں لە آئے کا کہ ان میں ے کس رائے کو اختیار کرے اور کس کو 
ئه کرے ء اور نظم جو کہ ہر جملے میں صرف ایک تاویل کا متحمل ہوتا ۓے 
اس شخص کی لگاھوں ے اوجھل رعے گا۔ اس شخص کی حالت اس راہرو کی 
طرح ہوگی جو ھر موڑ پر ختلف راستوں سے دوچار ہو اور ان ختلف راستوں میں 
سے کسی ایک راستے کا انتخاب اس کے لئے دشوار عو۔ 


یا اور اس کے علاوہ بعض دوسرے اسباب کی وج سے ھم ے لازم 
کر لیا کہ خختلف احتمالات کی بجائے ایک احتمال پر قناعت کریں گے جو 
صحیح ہو ظاہر هو اور نظم کلام سے ھم آھنگ هھو۔ اور همارا تجربہ ہے 
که ابسا مفہوم عمیشه تاوبیل کے اعتبار ے سب سے بہتر اور بیان کے اعتبار 
سے سب ہیں زیادہ بلیغ ہوتا ھے ۔ اس كى تفصیلی بحث اپنے مقام پر مسلے گی۔ 
اس جگد ہم نۓ اسکا ذکر نیہ بتاۓ کے لئے کیا ہہ کہ تاویلات کی کثرت 
اور احتعالات کی بھر سار فہم نظام کی راہ میں سب سے بڑی رکاوٹ بے ۔ بلکہٴ 
زیادہ صحیح یہ ےہ کہ نظام کو سضبوطی ے نە پکڑنا کثرت تاویل کی حوصله 
افزائی کا سب سے بڑا سیب سے ۔ کیونکہ نظم ھی ےے جو تمپارا رخ صحیح 
تاویل کی طرف پھیر سکتا ے ۔ سلف رحمہماقہ ۓ بہت سی تاویلات کو 
کو جع نہیں کیا۔ بلکد ان میں سے ھر ایک ۓ ایک ھی بات کو اختیار 
کیا ۔ کثرت تعہیرات کا طریقة خلف میں آکر عام ھواء سلف اس ے ‏ اآشنا تھے ۔ 


اور عر علم میں یپی صورت پیش آتی عے۔ جب کتاہیں بہت عو جاتی ہیں 


خ 


اور علم باقاعدم مدون ھوجاتا ے؛ اور راستد آسان ھوجاتا ہے؛ تو لوگوں کو 
تبحر کا شوق ہوتا ۓے؛ وہ کسی ایک ئن ہیں تحقیق اور پخنگی حاصل کرے 
کا راستہ چھوڑ دیتے ہیں ۔ کسی سشٹلے میں بہت ے اقوال اور نقطه ھائے 
نظر ہے واقفیت ہی کو وہ علمٍ سمجھنے لگٹے ہیں جب کم حقیقت میں وہ غلم 
سے خال یق ھوۓے ھيںء جیسا کہ کسی ےۓے کیا ےہ : طلب الکل فوت الکل 
”جو کل چاہتا .عے وہ کل ہے محروم رہتا ۓے ؛؛ جو شخص تفسیر میں .۔صروف ھوکا 
وہ دیکھے كا کہ یه اقوال اور تاویلات کا ٹھاٹیں ىارتا ھوا ایک سندر ے۔ 
ان اقوال اور تاویلات کے حفظ کرے میں وہ نظام کے راستے سے ہب جائے کا 
اس لئے کہ اس کی فرصت اور قوت اسی میں صرف ہو چکی ھوگی اور نظام کی طرف 
توجد کے لئے اس کے پاس سکت ہوک نە فرصت اور اس لئے بھی کم نظام 
خغی ھوکر تاویلات کے البار میں اس سے گم ھوچکا هوگا۔ لیکن اگر یه کتاہیں 
سب کی سب ایک طرف ڈال دی جائیں اور سلف رحمہم اللہ کا راسّه اختیار 
کر لیا جائے؛ اس طرح کہ قرآن مجید ہیں غور و فکر کیا جائے اور قرآن اور ثابت 
شدم سنت میں مطابقت تلاشس کی جائےء تو یه طریقہ نظاء اور صحیح تاویل 


کے سمجھنے ہیں زیادہ معاون ھوتا۔ 


چوتھا سبب : اور وہ تقریباً تیسرے سب ھی کی طرح ھہء يہ کہ جب 
اس قرقوں اور جماعتوں میں بے گئیء لوگوں کو قرآن جید میں سے ایسی 
باتوں کا سہارا لینا پڑا جن ہے ان کی تائید ھوتی ہو اس طرح انہیں اس ک 
خاص تاویل ھی پسند آئی؛ چاعہ اس کا تعلق ظاہر قول سے ھو؛ یا بعض ان 
تعبیرات سے ھو جن پر ایک یا دوسرے طریقے ے کلام محمول کیا گیا هو۔ اور 
یہ معلوم سے کم رائے یا تو ہم کا غلبه بعید کو قریب اور ضعیف کو قوی 
بنا دیتا ہے ۔ یہی ھر فریق کرتا ےہ ۔ اپنے مسلک کے مطابق هر گروہ کی 


۸ ب۰ 


اپنی الگ تاویل عوتی ےہ ۔ اس صورت میں نظام ىک رعایت ے کوئی تاوبل 
متعین کرلا سمکن نہیں رھتا۔ کلام کے لئے ضروری عہ کہ اس کا کوئی سیاق 
عو اور اس کے اجزاء کے لۓ ضروری بے کہ اس کا اپنا خاص موقمع و بحل ھو۔ 
تو أگر وہ نظم کی رعایت کریں تو اس چیز کی کمزوری سامنے آجائے جو کلام 
کو اس جع اق می س غا کر کس اور عرت لے ھای ےا نس طع 
کہ ایک کلمه سفرد بسا اوقات متعدد معالی کے درسیان مشترک هوتا ےھ 
لیکن جب تم اس کو جملے کے اندر رکیپ ديیتے هو تو اس کا خاص مل اور اس 
کے قرائن؛ ختلف احتمالات کو ختم کر کے اس کا ایک معنی متعین کر دیتے 
ہیں؛ جو پورے جملے کے مفہوم بے مطابقت رکھتا ےء اور اس سے مل جاتا 
ہے ۔ یہ سب درست لیکن اس کے باوجود ھر فظام اس قابل نہیں کە اس کو 
قبول کیا جائے ۔ قابل قبول صرف وهہی نظام بے جو تاویل سيں بہترین ھو۔ 
کیونکہ بارھا ایسا بھی ھوتا ہے که ایک رکیک گری پڑی تاویل کے ساتھ 
بھی کلام مربوط اور نظم استوار ھوجاتا ے ۔ اس ہے تو ھوائے نفضی اور افکار 
باطل کا دروازہ کھل جائے کا۔ اور اس صحیح بلند نظام ہے اس کا کوئی تعلق 
نہیں جس ہے کہ قرآن ید کا بلند مرتبد ھونا ظاہر ھوتا ے؛ جیسا کد اللہ 
تعالے ےۓ ے شمار مقاسات پر اپنی کتاب کا ید وصف بیان کیا ہہ ۔ ثلا اللہ 


() افادات فراھی : 


آگ حو الہ تمہیں حدایت دے ۔ جنہوں ےٗ ان کے ساتھ بدگمائی کی وہ خطام ہے زیادہ ٹرہیب 
ہیں بہ ثمیت ان کے جنہوں ےٗ کہ اس میں کوتاھی کیہ کھوٹکہ ان کا یه سوع غن ان ادذکماء 
کے ساتھ ان کی قلت مسامحت اور اس بلند علم کی اقدر شنامی پر مبٹی ھے ۔ اگر وہ ان اذکیاء 


و9 


طرح بدگمانی کبھی نہ کرے۔ حق ید ہے کہ اگر وہ انصاف سے کام لیتے تو ان بزرگوں کی 
سماعی پر ان کے شکر گزار ھوۓ ۔ جو شخص موتی نکالنے کے لئے اتھام سعندر میں غوطے لگاتا 
ےء گوھر یک دائہ اس کے ہاتھ نہ آئے تو بھی اس پرکوئی دوش نہیںء وہ اپنی عمت و جرأت 
کی وجہ ے بہر حال تعریف کا مستحق ہے ۔ اس‌ےۓ اپنے پیچھے آےٗ والوں کے لئے ایک راستہ 
کھول دیا۔ کتتے ھی کام ہیں جو اکلے بعد میں آۓ والوں کے لئے چھوڑ گئے ۔ اس میں ذرا 
بھی شک کی گنجائٹش نہیں کہ اسلاف میں ہے جس کسی ہے عقدہ نظم کی ایک گرہ بھی 
کھول دی اس کا ہم پر احسان ے ۔ یه علم ایسا ے که اس کی آخری حد کو پا لینے کی تمٹا 
بھی سوداثے خامے ۔ اور کونسا علم ے جس کا استقصاء کر لیا کیا ے ۔ پھر اس علم کے بارے 
ہیں تمہارا کیا خیال ے جو ایک ایسا سمندر ہے جس کے عجائب کبھی ختم لہ ہوں گے ۔ 
نم کلام کے جملہ محاسن کا احاطہ اس کے معائی کا استقعباء کئے بغیر ممکن ننہیں) اور حال 
یہ ہے کت اس کے معنی کا بڑا حعمه چھپا ھی رھتا ے ۔ 


جن لوکوں ۓ اللہ کی کتاب میں نظم کے وجود کا اس وجه ے انکار لمااکھ اس کے اندر 
نظم بلیغ ماننے والوں ۓ پھسپھسی باتیں کی ہیں کو کہ ایے لوگ اس شخس کی نسبت 
خطاء ہے زیادہ قریب ہیں جس ۓ کہ ان کے ساتھ بدگمانی کی لیکن یہ لوگ بھی اپنے اثکار 
میں معذور ہیں کہولکہ ان کا مقصد اس کے سوا کچھ نہیں کہ قرآن مجید ے پھبٹھے نظم 
کی نفی کی جائے۔ بسا اوقات کسی چیڑ کا سرے ے قصد ھی تە کرنا صحیح طریقد عوتاے ؛ بجائے 
اس کے کہ قصد کیا جائے اور اس کے بعد سوم تدبیر کو راہ دی جائے ۔ اس طریتے کی خانی 
ظاھرے۔ اس میں شک نہیں کہ ایسا کلام جو از اول اتا آخر منظم تہ هوۓٗھو بلکہ وہ چند 
اے مطالب پر مشتمل هو جن کا آپس میں کوئی تعلق ئ ہو؛ اور ان کو جمع کرۓ کے لئے 
کلام کے اندر سے نہیں باھر کے اباب درکار ھوںء جیسا که بہت ے بڑے علماء کا نظرید 
ےء تو ایسا کلام ا کلام کے مقابلے میں نقص ہے زیادہ دور ے جس ہیں نظم کی رو ے 
وحدت کا دھویل کیا جائے لیکن اے ثابٹ نہ کیا جا کے یا اس کے مختلف اجزا کے مابین 
محض کمزور سا تعلق دکھایا جا سکے۔ تو جن لوکوں ۓےۓ نظم کا انکار کیا ہے ان کا مقصد اس 
کے سوا کوئی اور نہیں کە قرآن ید کو هر نقص ہے بری ثابت کیا جائے ۔ 


ہےےٰےے ہے حیں۔ں 


عہد نبوی کا نظام تعلیم* 
ڈاکٹر حمید اق 


یھ مضمون ڈاکٹر نبی بخشی ہلوچ کی عنابت ے میں ملا ھم ڈاکٹر صاحب قبله 

کے ممنون کرم ہیں - یہ مضمون مختلف صورتول میں پہلے چھپ چکا ے مگر مصتف کی 

کی نظر انیء ترسیم و اضافد اور تحقیق مزید کے بعد اس کى اشاعت حخال از 

فائدہ نہیں - (مدیر) 

عرپ اور خاص کر مکھ معظمده کی معاشرتی حالت کا ؛ جو فیل اسلام 
ہائی جاتی تھی ؛ اگر قریب سے مطالعد کیا جائے تو ناگزیر اس نتیجے پر پہولچنا 
پڑقا ےہ کہ اس زسالے کے عربوں سیں غیر معمولیى صلاحیتیں ہانی جاتی تھیں ۔ 
جب اسلامی نعلیعات نے ان صلاحینوں کو صیقل کیا تو عربوں لے اپنی اہج 
اور کارکردگی کی قابلیت سے دلیا کو حیران کر دیا۔ اور جب '”'وحدت اور 
حرکت کے مذہب ء؛ یعنی اسلام نے ان کی تواٹائیوں کو ایک مرکز پر جع 
گیا اور اس طرح ان میں‌مزید قوت پیدا کردی تو یہی عرب اس قابل ھوگۓ 
که پوری دنیاکو دعوت مہارزت دیں اور وقت واحد میں اس وقت کی دونوں 
عالمگیر شہنشاھیتوں یعنی ایران اور روم ( بازلطیليه ) سے جنگ کریں ۔ 


ہیں نے اپنے بعض مقالوں میں کسی قدر تفصیل سے بنابا ےہ لہ ماله 
جاھہلیت کی خانه جنگیاں عربوں کے کردار کو بنانے اور ان میں حیرت الگیز 
قوت برداشت اور دیگر اعلی مسہمات پسندانہ قابلیتیں پیدا کرتے ہیں مد و معاون 
رھیں جن پر خود نیہولین (,) کو رشک تھا۔ 
٭* بحیثیت ایک مقاله کے معارف اعظم گڑھ نومبر ؛م۹: میں چھہا۔ بعد میں مؤلف ڈاکٹر محمد 
حمید اللہ کی کتاب ”'عہد ٹبوی میں نظاماحکمرانی؛ء جلد اول (مطبوعه تکتيه ابراعیمیه عیدرآباد 
دکن) میں بطور باب ششم (ص ۱۹۹ .۸ہم) کے چھپا۔ س یکتاب ے تق ل کیا گیا بع مزید 
حوالوں اور اضافیں کے جو مؤلف ےٗ اپنے قلم ے حوائشی میں کئے ہیں ۔ کتاب ڈاکٹر 
حمید الہ ۓ پیرس میں (ر۔و دسمبر ہہوم)بنٹھ کو دی جو یہاں عیدرآباد لیا اور یہ باب 
ثقل کروا کر کتاب ڈاکٹر صاحب کو واپس کی کئی (لیی بخشس بلوچ) 


"۲ 


عرب میں معینه اوقات پر لگنے والے بازاروں اور کاروانوں کی حفاظت کے 
لیئے بدرقوں یا خفاروں (عافظوں) کا انتظام کچھ اتنا سکمل اور وسیع ھوگیا 
تھا کہ اس لے پورے جزیرہ لما ئے عرب میں ایک سعاشی !”'وفاقء؛ فائم کر دیا 
تھا(م,) ۔ جس سے عربوں ہیں وحدت کے خیالات پیدا هونے لگ گئے تھے اور 
اسلام کے تحت ان کی '”'سیاسی وحدت ؛؛ کا راستہ صاف ہو گیا تھا۔ اسی طرح 
شہری مملکت مکھ کا دستور بھی خاصا ترقی یافقه تیا جس ے وہاں کے باشندوں 
کو اس بات کی تربیت مل چکی تھی کہ ایک عالمگیر سلطنت کے نظم و نسق 
کو چلا سکیں (م) ۔ 

یہاں میرے پیشس نظر ایک اور مسئله ہے اور وہ یہ کہ زانه جاہلیت 
کے عربوں کی علمی صلاحیتیں بھی اتنی خاصی تھیں کہ ھجرت کی ابقدالی صدیوں 
میں عربوں نے علوم و فنون کی حیرت انگیز فصیں کاٹیں ۔ ان کی صلاحیتوں کو 
اجاگر کرلا ہ ان کی خفيه قابلیتوں کو بیدار کرنا اور ان کو مفید کاسوں میں 
لٹانا ء یه البنہ اسلام کا کارنامہ ہے ۔ 

عہد نہوی کے نظام تعلیم کا اس نے بہتر پس منظرکیا هو کہ اسلام 
ے پہلے عرب میں علمی حالت جیسی کچھ تھی اس کا خاکه پیش کیا جائے۔ 
عرب زمانهہ جاھلیت میں : 

بداقستی سے ھمارے پاس زالہ جاعلیت کے تعلیمی معاملات کے متعلق 
بہت کم معلوبات حفوظ ہیں ۔ اسی کچھ تو ید وجہ سہے کہ اس زمانے میں 
وہاں لکھنے کا زیادہ رواج لد تھاء اور کچھ یہ کہ لاکھوں کروڑوں کتاہیں 
علاکو خان وغیرہ نے بغداد ء قرطبہ اور دیگر مقامات پر ایسے زمالے میں تباہ 
کر دیں جب کہ ابھی فن طباعت سے کتابیں چھاپنے کا کام نہیں لیا جائے لکا 
تھا اس دشواری کے باوجود جو کچھ تھوڑا بہت سواد ہم تک پہنچ سکاے 


۲۲۳ 
۴ 


ہوتی سے اور اس قوم کے متعلق رشک ہھوئے لگتا ے جو ان پڑھ هوئے پر فخر 
کرتی تھی ۔(م) 


اولا ان کی زبا ن کو لیجئے ۔ عام طور ہے یه خیال کیا جاتا ھے کهھ کوئی 
زبان اپنے لغات ؛ محاورات اور ادہی کعالات میں اس زہنانے میں ترقی کرتی ہے 
جب اس کے بولۓ والوں کا تمدن عروج پر هوء اور اس ے پہلےاس زبان کی آتنی 
حالت پست هوتی رےکە اس کو جانوروں کی آواز ے۔ کچھ ھی بلند قرار دیا جا سکتا 
ہے؛ کیونکہ اس وقت اس زبان میں نە تو اونچے خیالات ادا کۓے جا سکتے ہیں 
اور نہ معمولی روز سرہ کی ضرورتوں کے سوا اس میں کوئی علوم و فتنون ہلتے 
ہیں ۔ اگر اس معیار پر اسلام سے عین پہلے ک عربی زبان کو جانچا جائے تو عم 
زان کی نزاکت ؛ لغات کی کثرت ء قواعد صرف و نحو کے استحکام ء اور خامےبلند 
معیار کے نظم کے ذخیرے کے باعث حیرت زدہ هو جاتے هی ۔ یه بات بھی یاد 
رکھنے کے قابل ہے که سستند عربی زبان زسالہ جاعلیت کی سمجھی جاتی ے؛ 
اسلاسی تمدن کے عہد زریں کی زبان کو یه حثیت حاصل نہیں ے۔ اگر ہم 
زانه حال کی کوئی زبان مثل جرسن؛ روسی؛ فرانسیسی یا الگریزی کو لیں؛ 
تو ان کے دو مؤلف جن ہیں ڈیڑھ هزار سال کا زىائه حائل هو تو ایک ھی زبان 
کے یہ مولف ایک دوسرے کو بالکلی نہیں سمجھ سکیں کے ۔ اس کے برخلاف 
اسم القیس کی زبان اور قوائد صرف و لحو بالکل وھہی ہیں جو مثلاً زسالہ حال کے 
سصری شعراء شوقی اور حافظ کے ہیں ۔ قرآن اور حدیث اس ”'جاھلىی زبان؛؛ 
میں ہیں جس پر عربی ش۔ہنشاعیت کے تمدن نۓ کوئی اثر قائم کرےے کا موقعم 
نہیں پایا تھا۔ قرآن اور حدیث ژباله جاھلیت کے ہدویوں کو بھی اسی سہولت 
ہے سمجھ میں آےۓ تھے ؛ جتنا آج کسی جدید عرہی کے متعلم کو۔ اسی زماۓ 


۲۲ 


میں عربی زبانء لغات کی حد تک اتنی وسیع اور متمول ہوگئی کہ اسکا مقابله 
زساند حال کی انتہائی ترقی یاقند مخزبی زبانوں ہے بھی بآسالی کیا جا سکتا ے ۔ 
ان چیزوں کی جھے تفصیل بیان کرنی غیر ضروری ے؛ کیولکد عغر عربی دان 
اس نے واقف ہے ؛ میرا منشا صرف اس بات کی طرف اشارہ کرنا بے کہ اسلام 
ے پہلے عربوں کی زبان جس پخنگی اور وسعت ے بہرہ ور هو چی تھی وہ یتیاً 
اس باٹ کے بغیر سمکن نہیں که اس ہے پہلے اس زبان کے بولنے والوں میں 
ادییات کی بڑی صلاحیتیں اور بڑے چرچے رع ھوں۔ 

ے شمار نظمیں اور لوریاں زبائہ جاعلیت کی طرف منسوب ہیں۔ خود 
نثر میں بہت سے خطبوںء تقریروںء ضرب المثلوں؛ کہانیوں؛ کاھنوں اور حکموں 
(ہنچ) کے فیصلوںء رائدوں کی سج وغیرہ کی صورت میں ھم تک ان کی یادگاریں 
ہپہونچی ہیں ۔ ان کے دیکھۓنے سے هر ناظر یه اندازہ کرے کا که اس زسالے 
کے عربوں میں بلاغتء ظرافتء حسن ذوق؛ اور دقت نظر کا سعیار کتنا بلند 
تھا ! 

خود لفظ '”'عرب ءء کے معنی ہیں وہ شخص جو اپنا سطلب اچھے طور ے 
واضح کر سکتا ھو۔ تمام غیر عرب ”'عجمءء کہلاے ہیں جس کہ معنی 
کولگے کے ہیں ۔ 

یہاں تک تو استتباطات اور قیاس آرائیاں ھوتی رہیں ۔ خود تاریخی واقعات 
بھی مفقود نہیں ہیں ۔ 

بازار عکاظ میں ہر سال جو ادہی چرچا ھوا کرتا تھا اس کے باعث ا ہے ایک 
”ہین العرب لٹریری کانگریسں؛ء کہنا ےجا نة ہوگا۔ عکاظ نے مؤرخین اور مؤلفین 
کو عمیشہ سے ھی بھا رکھا عے ۔ حال ہیں جامعہ مصریہ کے پروفیسر احمد 


آسین ے جلد کكلیة الا”داب ہیں اس سوضوع پر ایک بہت اچھا مضمون لکھا ے ۔ 


او 


قبل عجرت 

یہ چیز عام طور ے معلوم ہے کہ اسلام کا آغاز اس وقت ہے ھوا جب 
حضرت محمد صلى اللہ عليه وسلم پر چالیس سال کی عمر ہیں وحی اتری ۔ اس بات 
کا کوئی قد نہیں چلتا کہ نو عمری ہیں آپ نے لکھنے اور پڑھنے کے غن ہیں 
حصه لیا ھو۔ آپ عمر بیر ای ھی رھ ۔ اس کے باوجود یه کس قدر اثر الگیز 
واقعد عہ که خدا کے پاس ہے آپ کو جو سب سے پہلی وحی آئی اس میں 
آپ کو حکم تھا ''اقرامءء یعنی پڑھء اور قلم کی ان الفاظ ہیں تعریف کی گئی 
تھی کد جملہ انسالی علم اسی سے ےہ ہ۔ 

”پڑھ اپنے رب کے نام ہے جو خالق ہے جس نے انسان کو ایک جے 

هوئے غطرہٴ خون ے پیدا کیا ۔ پڑھ یە تیرا بزرگ رب ھی ہ جس نے 

قلم کے ذریعے ے تعلیم دی اور انسان کو وہ چیز بتائیٰ جے وه 

نہیں جانتا تھا ؛ہ۔ 


(قرآن محجید سوںه ہو۔آیت ؛ تام) 


ایک حدیث میں رسول کریم صلى اللہ عليه وسلم نے بیان فرنایا ےہ کهہ 
خدا نے سب سے پہلے قلم ھی کو پیدا کیا (ہ) 

سہولت کے لئے عم بھی وھی مشہور تقسیم اختیار کر سکتے ہیں جو 
عھجرت و بعد عجرت سکے نام سے رسول کریم صلىی اللہ عليه وسلم ک زندی ے 
متعلق استعمال کی گئی ے؛ اور اسی تقسیم سے وہ زبالے بھی مثعین هو جاتے 

یھ اس لحایاں کئے جالے کے قابل سے کہ قریب قریب وہ تمام آیتیں 
جن ہیں لکھنے پڑھنے یا علم سیکھنے کا ذکرے وہ سکی آیتیں ہیں۔ اسکے برخلاف 


ے۲ 
مدنی آیتوں میں کام کرنے اور تعمیل کرنے پر زیادہ زور دیا گیا ے۔ چٹانچه :۔ 

؛) کیا وہ لوگ جو جانتے ہیں اور جو نہیں جالتے برابر هو سکتے ہیں؟ 

(ترآن مجید ۹م:و۹) 

م) تم کو علم ے تھوڑی مقدار دی گئی ے۔ (قرآن ید ےج :ما 

۳ اللہ سے اسکے بندوں میں صرف عالم ھی ڈرتے ہیں۔ (قرآن مجید ہم : ہر ء) 

یوک اس بل می فا کا 2افت 

ہ) تمہیں وه چیز سکھائی گئی جو لد تم جالتے تھے اور نه تمبارے 

آبا و اجداد ۔ (قرآن مجید ٭: +) 

ہ) اگر زسین کے تمام درخت قلم بن جائیں اور سمندر سات دیگر سمندروں 
کے ساتھ سیاھی بن جائے تو بھی خدا کے کلمات ختم لہ ہو سکیں۔ 

(قرآن ید ۱ :ےء) 

ے) قسم ہے پہاڑ کی اور قسم ہے ایک کتاب کی جو لکھی ہوئی ےہ 
ایک جھنی پر جو پھیلائی گئی ھے ۔ (قرآن مد ہہ :و تاء) 

ہ۸) ون! قسم ھ قلم کی اور اس چیز کی جو وہ لکھنے ہیں ۔ (قرآن‌مجید 
ہہ:) 

۹) اگر ہم ۓ تجی ہر ایک واقعی تحریری چیز کاۓذ پر لکھی ھوئی 
بھیجی ھوتی ۔ (قرآن‌نجید ‏ :ے) 

:) اگر تمہیں معلوم الہ عو تو یہ آیاد. رکھتے وائوں ہے رجہ لو 
(قرآن مجید ہ۱ : مم) 

یہ تمام مکی آینیں ہیں ۔ 

کسی قوم ہیں پیغمبر کا سبعوث ہونا تعلیم کے سوا کسی اور غرض کے 


۳۸ 


۴ 


لئے نہیں ھوتا۔ چنالجد ھميں حیرت ند ہو کہ ایک حدیث ہیں رسول کریم 
صلىی اللہ علية وسلم ۓ فرمایا ھے کہ ہیں معلم بنا کر بھیجا گیا ھوں ۔ 


اس کی تائید قرآنی آیتوں سے بھی ہوتی بے - چنانچه فرنایا: ۔ 


(0 


۲۳۴ 


(ابراھیم اور اسمعیل ہے دعا ی) اے ہمارے آقا ان کے پاس 
انی ہیں کا ایک رسول بھیچج جو انہیں تیری آیتیں سنائے اور انہیں 
کقاب و حکمت کی تعلیم دے اور ان کا تزکیہ کرے ۔ تو ھی 
طاقتور اور عقلمند ے ۔ (قرآنجیدم : )۱٢١۹‏ 

وھی سے جس ے اسیوں ہیں انہی ہیں کا ایک رسول بھیجا تاکهھ 
انہیں اس کی ''آیتیں سنائے؛؛ ان کا تزکیه کرے اور انہیں کاب 
و حکست کی تعلیم دے۔ اگرچہ اس ہے پہلے وہ کھلی گمراھی 
میں سبتلا تھے ۔ (قرآنعجید مہ : ) 

ہے شک خدا ے ایمان والوں پر سہربانی کی جب اس ے ان کے 
پاس انہی ہیں کا ایک رسول بھیجا جو انہیں اس کی آیتیں سناتا 
ے؛ ان کا تزکیه کرتا ے اور انہیں کتاب و حکمت کی تعیم 
دیتا ے اگرچہ اس ہے پہلے وہ فاص گمراھی میں سیتلا تھے ۔ 


(قرآن مجید م : مہ) 


حقیقت میں تبلیغ اور تعلیم ایک ھی چیز ہیں؛ خاص کر اپسے شخص کے 
لئے جو مذھب و سیاست کو بالکل ایک دوسرے ہے الگ اور آزاد چیزیں 
ل٭ ممجھتا ہو۔ اور جس کا سطمح نظر یہ ہو کھ :۔ 


””اے همارے رب همیں اس دنیا میں بھی بھلائی عطا کر اور آخرت 


ہیں بھی اور ہمیں آگ کے عذاب ہے بچا۔ (قرآن جید )۰۱٦٢۰ ٣+‏ 


بیعت عقبه ثالية جیسے ابتدائی زہاے ہیں؛ جو عجرت سے دو سال پہلے 


۹ 
سنعقد ھوئی تھی کوئی ایک درجن سدینے والوں ے اسلام قبول کیا تھا۔ تو 
ان کی خواحش پر رسول کریم صلی اللہ عليه وسلم ۓ ان کے ساتھ مکے سے ایک 
تربیت یافقه معلم(۹) روائه کر دیا تھا جو انهیں قرآن مجید کی تعلیم دے سکے 
اور دینیات اسلام ہے واقف کرا سکے ۔ ے شبہہ اس ابتدائی زساۓ میں تعلیم 
سے سراد صرف بادی دین اور عبادت کے طریقوں کی تعلیم ھی ہو سکلی تھی ۔ 

زاله قبل عجرت یق سب سے اھم چیز جو اس سلسلے میں بیان کی 
جاسکنی ہے یه تھی کھ آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم ے کاتبوں کو مقرر کر 
رکھا تھا جن کا کام به تھا کہ جسے جسے وحی نازل ھوتی جائے اس کو 
لکھ لیں‌اور اس ک نقل کریں ۔ چنالچہ تاریخ بتاتی ھے کہ جب حضرت عمررذ 
اسلام لاۓے لگے تو انہیں قرآن محجید کی چند سورتیں اپنی بہن کے گھر لکھی 
ہوٹی ملیں تھیں ۔ ان کی بہن بھی پڑھنا جانتی تھیں ۔ 

اس سلسلے میں سب ہے آخر میں حضرت موسیل ع کے قعے کی طرف اشارہ 
کرنا چاہتا موں جو قرآن شریف ک ایک ہی سورت (کہف) ہیں ہذکورے کہ 
کس طرح وہ طلب علم کیلئے گھر سے لکلے؛ سفر کی صعویتیں برداشت کیں 
اور دل دھلاۓ والے تجرے حاصل کے اس قصہ کا ما حصل یہ ھے کہ علم 
میں زیادتی کی خواہش ہو تو بیروفی ممالک کا سفر ناگزیر ھے ۔ )۱۰١(‏ 
بعد ھجرت : 

عمارے پاس بعد ھجرت زہاۓ کے متعلق جو مواد عے اس کو سنە وار 
ترتیب دینے کی جگہە غن وار تب کرنا زیادہ آسان ہو گا۔ مثلاً مدرسوں 
کا التظام؛ استحاناتء اقاست خاےء ابقدائی تعلیم اور لکھٹا پڑھنا سکھاےۓ کا 
بندویست؛ اجنبی زبائوں کی تعلیم؛ نصاب تعلیم؛ عورتوں کی تعلیم؛ صوبة جات میں 
تعلیمی التظامء صوبه جات میں دووہ اور تنقیج کرے والے افسر وغیرہ- 


:۰ 
ہم ابھی اوپر بیان کر چکے ہیں کہ رسول کریم صلی الہ عليه وسلم 
ے عجرت ہے بھی پہلے ایک معلم کومدینه منورہ رواله کیا تھا جس کے کارلاے 
تاریخ ےۓ عحفوظ رکھے ہیں جب هھجرت کے بعد رسول کریم صلی اللہ عليه وسلم 
خود ہدینہ منورہ پہنچے تو بےشمار اور بےحد اہم جنگی اور سیاسی مصروفیتوں 
کے باوجود آپ اس کے لئے وقت نکال لیا کرے تھے کہ مدینھ منورہ ہے ناخوائدگ 
کو دور کرنۓ کے کام کی شخصی طور پر لگرائی کر سکیں۔ چنالچ اس سلسلے 
ہیں آپ ہے سعید بن العاص کا تقرر کیا تھا کہ لوگوں کو لکھنے اور پڑھنے 
کی تعلیم دہی ۔ یه بہت خوٹس نویس (,ر ) بھی تھے۔ ایک دوسرے راوی کے 
الفاظ میں ا ن کو 'معلم حکىت: بنایا گیا تھا ۔(۲؛) جس ہے لکھۓے پڑھنے کو 
جو عظہم اہمیت دی جاتی ھے اس کا اندازہ هو سکتا ے ۔ رسول کریم صلی الہ 
عليه و سلم کو خواندگی ہے اتنی دلچسپی تھی کہ عجرت کے ڈیڑھ ھی سال 
بعد چب ساٹھ سٹر مکے والے جنگ بدر میں گرفتار ہو کر مدینة لائے گے تو 
آپ ۓ ان لوگوں کو جو مالدار نہ تھے ان کی رھائی کے لئے یه فدیه مقرر کیا 
تھا کہ مدینہ کے دس دس بچو ں کو لکھنا سکھائیں ۔(+۱) ایک بڑے محدث ے 
اس واقعے کا عنوان رکھا زع ”باب جواز المعلم المشرک؛ء۔ حضرت عبادہ 
این صابت کہتے ہیں کہ رسول کریم صلی القہ علیہ وسلم بےۓ مجھے صفہ میں 
اس غرض سے ىاسور کیا تھا کہ لوگەں کو لکھنے کی اور قرآن مجید کی تعلیم 
دوں ۔(١)‏ 
صفه سے سراد سان کا ملحق حعه ہوتا ے ۔ يہ سسجد لبوی میں 
ایک احاطد تھا جو اس غرض کے لئے ختص کردھا گیا تھا کہ باہر سے تعلیم 
کہ لئے آۓ والوں بلکد خود مقامی ےگھر طالب علموں کے لئے دارالاقامہ کا 
بھی کام دے اور مدرسہ کا بھی ۔ اس اقامتی درسگاہ میں لکھنے پڑھنے کے علاوہ 
نفد کی تعلیم دی جاتی تھی ۔ قرآن مجید کی سورتیں زبانی یاد کرائی جاتی تھیں۔ 


ری 


غن ٹھ وید سکھایا جاٹا تھا ۔ اور دیگر اسلاسی علوم کی تعلیم کا بندوبست تھا( ) 
جس کی نگرائی خود رسول کریم صلى اللہ عليه وسلم شخصی طور ہے فرمایا 
کرےَ تھے اور وہاں رەۓ والوں کی خغذا وغیرہ کا بندوبست کیا کرۓ تھے۔ 
یه طلبا فرصت کے اوقات میں طلب روز گار میں مصروف هھوا کرے تھے ۔(ہ) 

درکاہ صفه ہیں ند صرف مقیم طلبهہ کی تعلیم کا انتظام تھا بلک ایسے 
بھی بہت ہے لوگ آۓے تھے جن کے مدینے ہیں گھر تھے اور وہ صرف درس کے 
لئے وہاں حاضر وا کرۓ تھے ۔ وقتاً نوقتاً عارنی طور ہے دو کرای فرف 
ہوۓ والوں کی بھی کمی نہ تھی ۔ مقیم طلبہ کی تعداد گھٹتی بڑھتی رهتی تھی, 
اور ایک بیان ہے ایسا معلوم ھوتا ے کہ ایک وقت ان کی تعداد ستر بھی تھی ۔(ے٠)‏ 
عبدالرحمن الاصم الپکائی دوسگاہ صقہ کے رنفقاء میں سے ایک تھے ۔(۱۸) نقامی 
طلبة کے علاوہ دور دراز کے قبائل سے بھی طلبه آے اور اپنا ضروری نصاب 
۔کمل کرکے اپنے وطنوں کو واپس هو جاے ۔(۹١)‏ 

رسول کمریم صلی اللہ عليه وسلم اکثر اپنے کسی تربیت یافلہ صحابی کو 
قبائلی وفود کے ساتھ ان کے سسکنوں کو روانه کر دیٹے تاکه وہ اس علاقی میں 
دینیات کی تعلیم کا بندوبست کریں جس کے بعد وہ مدینه واپس آجاۓ ۔(, م) 

ھجرت کے ابقداثی سالوں میں معلوم ھوتا ے کہ رسول کریم صلی اللہ 
عليه وسلم کا یہ سستقل دستور تھا کہ جب مدینے کے باھر کے لوگ سسلمان 
ھوے تو ان کو حکم دیا جاتا کہ ترک وطن کرکے سکز اسلام کے قریب 
آہسیں( م) جہاں بعض اوقات ا نکو اپنی لوآبادی بساےۓ کے لۓ سرکاری زمینیں 
بھی دی جاتیں ۔() 

ترک وطن کے اس حکم ہیں جو فوجی؛ سیاسی؛ اور تمدنی اغراض پوشیده 
تھے وہ ظاعر ہیں ۔ این سعد(م:) بے بیان کیا ہہ کہ ایک مرتبہ آلحضرت 


۲۴۳ 
ت7 


صلى اللہ عليه وسلم ۓ ایک تبیلے میں جو نیا نیا مسلمان هوا تھا ایک معلم 
روالة کیا۔ معلعوں کو عجرت کے متعلق جو عام عدایتیں تھیں اس کی انھوں 
ے لفظی تعیل کی اور کہنا شروع کیا کد جو حجرت لہ کرے کا وہ مسلمان 
ھی نہیں سمجھا جائے گا۔ قییلے والے پریشان ھوئے نگر تھے سجھدار۔ انھوں 
ۓ اپنا ایک وفد مدینە رواله کیا تاکه یراہ راست جناب رسول کریم صلى اللہ 
عليه وسلم سے معلوم کریں که عجرت کے حکم کا کیا منشا ے ؟ اور یه عرض 
کریں کہ انھیں اپنا وطن چھوڑۓ میں کس قدر عظیم معاشی افصان ے ۔ 
زنول کریم سلى اھ عليه لم ۓ ان ی مفکلات کؤعن "کر الہ اجازتَ/دیٰ 
کہ وہ اپنے وطن ھی ہیں رہیں اور ان کے ساتھ وھی سلوک سلحوظ رکھا جائے 
گا جو اسلامی سرزبین ہیں ھجرت کرے والوں کے ساتھ رکھا جاتا تھا۔ 


مدنی زندی ہیں رسول کریم صلی اقہ علیه وسلم کی یه ستقل حکت 
عملىی تھی کد قبائل میں تعلیم و تربیت کے لئے معلم رواله کریںء بیر معونه 
کے واقعے میں ستر قاریان(م) قرآن بھیجےگئے تھے۔ جس کی وجد ید معلوم ھوتی 
عے کہ انپیں نجد کے ایک آباد علاقے میں کثیر قبائل میں کام کرنا تھا۔ 

قبائلی لنعائندوں کا تعلیم کی غرض ے مدینەه آلا بھی کوئی شاذ و نادر 
واقعه نہ تھا۔(ہم) اور جیساکهە اوپر بیان کیا گیاء ایسے لوگوں کے قیام و طعام 
و تربیت کی رسول کریم صلی اللہ علید وسلم خود شخصی طور پر لگرائی قرساے 
تھے اور ید لوگ عموباً صفد میں ٹھپرائے جاۓ تھے ۔ 

بدینة منورہ ہیں صفه واحد درس نه تھی بلکھ یہاں کم از کم لو 
بسجدیں عہد نبوی ہيں تھیں ۔(ہم) اور اس ہیں کوئی شبھھ نہیں ےہ کہ 
ہر سسجد اپنے آس پاس والوں کےلۓ درسکّاہ کا بھی کام دیتی تھی؛ خاص کر 
بچے وہاں پڑھنے آیا کرے تھے ۔ قباء مدینة ستورہ کے جتوب میں کوئی دو 


٣۳ 

ڈھائی سیل پر واقع سے ۔ بیان کیا جاتا ے کد وقتاً فوقتاً رسول کریم صلی الہ 
عليه وسلم وھاں تشریف لے جاےۓ اوروہاں کی بسجد کےندرے کی شخصی طورے 
نگرانی فرساۓ تھے (ےم) بعض احادیث ہیں رسولکریم صلى اللہ عليه وسلم 
کے عام حکم ان لوگوں کے متعلق حفوظ ہیں جو اپتے لے ی نسجد کے مدرے 
میں تعلیم ہاۓ تھے ۔(رم) آنحضرت صلى اللہ علید وسلم ے یه بھی احکام صادر 
کۓ تھے کہ لوگ اپنے ہمسائیوں سے تعلیم حاصل کریں ۔(۹ء) 

لق دس وف سرت ماف یی مور اع افاس یت وا کا 
کەد ایک دن جب رسول کریم لی اللہ عليه وسلہ سجد نبوی ہیں داخل هوئے 
تو دیکھا کہ وہاں دو قسم کے لوگ ہوجود ہیں کچھ لوگ نوائل اور خدا 
کی عبادت میں مشغول تیے اور کچھ لوگ فقه کی تعلیم اور تعلم میں منہمک۔ 
آلحضرت صلی اللہ عليه وسلم ۓ ارشاد فرسایا کہ دونوں ھی لوگ اچھا کام کر 
رعے ہیں ۔ البتد ایک کا کام زیادہ اچھا سے ۔ جو لوگ خدا سے کچھ نانگ 
رع ہیں ان کے متعلق خدا کی مرضی سے جاعے تو دے چااعے تو نه دےء الله 
دوسری قسم کے لوگ وہ ہیں جو علم حاصل کر رے ہیں اور جہالت کو دور 
کر رھ ہیں ۔ سچ تو یہ ہے کہ خود میں بھی معلم ھی بنا کر بھیجا گیا ھوں ۔ 
ید کہتے غوثے آپ ہے اس حلقے میں اپنے لۓ جگھ بنائی جہاں درس هو رھا 
تھا ۔ 

یہاں اس سشہور اور اکٹر حواله دی جاۓ وا یىی حدیث کا ذکر کیا جا 
سکتا ے کہ جس ہیں کہا گیا ے کہ شیطان پر ایک عالم زار عایدوں ہے زیادہ 
سخت گزرتا ےہ ۔(۱م) 


رسول کریم لی الہ عليه وسلم خود بھی شخصی طور ہے اعل تعلیم 


دھا کرۓ تھے ۔(م) حضرت عمر وغیرہ بڑے صحابد ان درسوں میں شریک زھا 


ری ۰ 


کرۓ تھے جہاں قرآن وغیرہ کی تعلیم دی جاتی تھی ۔ آلحضرت صلى الہ عليه 
وسلم سسجد لبوی کے علقة ہائے درس کا اامثر معائنہ کیا کرتۓ تھے ۔ اگر وھاں 
کوئی ے عنوالی نظر آتی تو فوراً تدارک فرنا دیا کرۓ۔ چنالچہ ترہذی 
میں سے( سم )کہ ایک مرتبد سسجد نبوی ہیں رسول کریم صلی انت عليه وسلم 
قضا و قدر کے متعلق کچھ بباحثد سنا۔ آپ اپنے حجرے سے باھر آئے ۔ 
مارے غصے کے آپ کا چہرہ تمتما رھا تھاء اور راوی کے الفاظ میں ایسا معلوم 
عو رھا تھاکہ الار کا رس آپ کے رحساروں اور پیشالی پر نچوڑ دیا گیا ے ۔ 
آپ ہے اس سوضوع پر بحث مباحے سے بنع کردیا اور ارشاد فرنایا کہ بہت 


سی گذشته امتیں اسی سسئلے ہیں الجي کر گمراء هوگئی تھیں ۔ 


یه رسول کریم صلی اللہ عليه وسلم کا ایک طے ندم طریقه تھا کهہ صرف 
وھی لوگ توم کی سیادتء سرداری اور رمنمائی کریں اور نتَجڈ مسجدوں میں 
امام بنیں جو قرآن ید اور سنت کے زیادہ ے زیادہ ماحر هوں؛ جیسا که صحیح 
سسلم میں بیان کیا گیا ےہ ۔ 


یہ کوششیں بیکار نہ گئیں اور خواندگی میں اس قدر تیزی سد ترقی ھوئی 
کھ عجرت کو چند ھی دن گزرے تھے کہ قرآن مجید ۓ حکم دیا کہ ھر وہ 
تجارتی معامله جس ہیں رقم ادھار هو صرف تحریری طور پر انجام پائے اور ایسی 
دستاویز پر کم از کم دو اشخاص کی گوامی ی جایا کرے۔ اس کا منشا قرآن 
کے الفاظ میں ید تھا کھ اس طرح کی تحریری گواھی ”خدا کے لزدیک زیادہ 
منصفاله ہے اور شہادت کے اغراض کے لئے زیادہ مستحکم وسیله ے اور شبہات 
پیدا هوے کی صورت ہیں رفع شک کا بہترین ذریعد ےءء ۔(برم) 


ندیتے اہی اخوافدای می کثرت ہو ناے کے باعت: ان سکم سے سڑقی 
دشواری پیش نہیں آئی۔ اور ظامر ے کھ ملک ہیں خوالدگی کی وسعت ۓر 


٣ 


بغیر ایسا حکم نہیں دیا جاسکتا تھا ۔ گو اس ہیں شک نہی ںکه پیشہ ور کاتبوں 
کا بھی اس زساۓ میں پقه چلتا ے ۔(م) 


ھجرت کے بعد ھی سے سیاسی بعاہدات: سرکاری خط و کنابتء ہر فوجی 
سہم ہیں جاےۓ والےرضاکاروں کے ناسوں کی فہرستیں(ہم)ء ختلف مقامات ملا 
مکە؛ نجد؛ خیبرہ اوطاس وغیرہ ہیں خفید نامة نکارڑےم) جو عموباً تحریری طور 
ہے آنحضرت صلی اقہ عليه وسلم کو اپنے مقام کے حالات ے اطلاع دیا کرے 
تھے نیز سردم شماری(۸م) اور اسی طرح کی بہت سی چیزیں اس بات میں ممد 
و معاون حولیں کہ خواندگگ روز بروز بڑھتی ھی جائے۔ ناریخ ۓ رسول کریم 
صلی اللہ عليه وسلم کے کوئی ڈھائی تین سو خط محفوظ رکیے ہیں ۔(وم) صحیح 
تعداد اس سے بہت زیادہ هونی چاہۓ کیونکہ آنحضرت صلىی اقہ عليه وسلم 
کی حکوست دس لاکھ سربع میل کے علاقے ہر پھیلی ھوئی تھی اور دس سال تک 
آپ کو حکمرانی کے فراثض انجام دینے پڑے تھے ۔ 


عرب ہیں خطوط پر سپر لگاے کا رواج سب سے پہلے جناب رسالت مآب 
صلی اللہ عليه وسلم ہے شروع ھوا۔(,.م) آپ کو خط کی صفائی اور وضاحت کا 
جس قدر لحاظ رهھتا تھا اس کا اندازہ ان چند احادیث ہے ایک حد تک هو سکتا 
سے جن میں آپ ے ارشاد فربایا ہے کے کاغذ کو موڑۓ ہے پہلے اس ک 
سیاھی کو ریت ڈال کر خشک کرلو۔(رم) یا یہ کھ حرف 'س: کے تینئوں شوشے 
برابر دیا کرو اور اس کو بغیر شوشوں کے ند لکھا کرو۔(ہم) ۔ غالباً 
ید حکم اس لئے تھا کے شوشے ند دینا احنیاط پسندی کے فقدان اور ۔سٹی 
پر دلالت کرتا ے۔ یا یہ کھ لکیتے ھوثے اگر کچھ رکنا پڑے تو کاتب 
کو چاہئے کہ قلم اپنے کان پر رکی لے ۔ کیونکہ اس سے لکیواۓ والے ک 


زیادہ آسائی سے یاد دھانی ہو جاتی سے ۔(مم) یولے ہیں ذھن مننشر ہو جاتا ہے ۔ 


٠ 
عہد نبوی ھی ہیں ایک فتی ذوق یا تخصص بھی ترقی کر گیا تھا؛ء اور‎ 
خود رسالت ماب صلی اللہ عليه وسلم اس کی حوصله افزائی فرمایا کرتۓ تھے ۔‎ 
چنانچه آپ فرنایا کرے تھے کھ جن کو قرآن سیکھنا ہو وہ فلاں صحابی کے‎ 
پاس جائے ۔ جس کو تجوید یا تقسیم ترک کا حساب سیکھنا ھو وہ فلاں کے‎ 


پاس جانے ۔(مم) وغیرہ۔ 


ملعدد حدیثوں میں معلموں کو معاوضه قبول نکرتۓے کی سسانعت کی گئی 
سے ۔(مم) عبادہ بن صامت کی روایت عہ کہ وہ درس کہ صفه ہیں قرآن اور فن 
تحریر کی تعلیم دیتے تھے ۔ ایک مرتبہ ایک شاگرد بے الهیں ایک کمان نڈر 
کی نگر وسول کریم صلی اللہ عليه وسلم نے انھیں اس کو فبول کرۓ ہے روک 
دیا۔(وم) یه واقعه ابی بن کعب کے متعلق بھی بیان کیا جاتا ے ۔(ےم) 






1 0 ایک مملکت کے حاکم اعلی کی حیثیت سے جناب رسالت مآب صل اللہ 
عليه وسلم کو مٹرجمین (رم) کی بھی ضرورت هوا کرتی تھی جو غیر زبائیں 
چالئے هوں۔ چنالچه حضرت زید بن ایت جو دربار رسالت کے سیر منشی ”ہے 
جاسکتے ہیں فاوسی ء حبشیء عبرانی اور رونی (یونالی) جالتے تھے ۔ آلحضرت 
صلی اللہ علیہ وسنم ۓ ایک مرتبد انہیں حکم دیا تھا که وہ عبرانی خط لکھنا 
اور پڑھنا بھی سیکھ لیں ۔ اور چند ھفتوں میں وہ اس ہیں طاق ھوگئے تھے ۔(وم) 
چنانچە یہودیوں کو اگر کوئی خط بھیجا جاتا یا ان کے پاس ہے کوئی خط 
آتا تو حضرت زید بن ثابت اس کو لکھ یا پڑھ لیا کرے تھے ۔ حضرت عبداللہ 
بن زبیر کے متعلق بھی مشہور ے کہ کثیر زبائیں جالتے تھے ۔ معلوم نہیں 
سبالفه ےے یا واقعه که ان کے پاس ایک سو غلام اسے تھے جن ہیں ہے ھر 
ایک کی بولی الگ الگ تھی اور حضرت عبداقہ ان میں سے ھر ایک بے اسی 
کی زبان میں گفتگو کیا کرۓے تھے ۔(.٥)‏ 


۳ 
نصاب کا سظلد ایسا بے کہ اس پر پوری صحت کے ساتو کوئی رائے دینا 
دشواری ہے خالىی نہیں ۔ ھمارے پاس جو ختصر و عدود مواد ےہ اس ے پت 
چلتا عہ که ھر جگه ایک ھی نصاب جاری نە تھا۔ معیند کتب کو پڑھاے 
کی جگہ بعینة معلم کے پاس لوگ جاے۔ اور وہ جو پڑھا سکتا اس سے پڑھتے ۔ 
بہرحال اتنا معلوم ہوتا ےہ کہ قرآن و سنت کے ہمہ گیر نصاب کے علاوہ 
آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم ۓ حکم دیا تھا کھ نشاله بازی(۱١)؛‏ پمراکی(+ہ)ء 
تقسیم ترکہہ ریاضی(١)ء؛‏ مبادی طب(مہ)؛ علم عیثت: علم انساب اور علم تجوید 
قرآنکی تعلیم دی جایا کرے ۔ ایک حدیث میں یه بھی حکم سے کہ استاد کی 
عزت کی جائے ۔(٥م)‏ یا علم بغیر عمل کے ے سود ہے وغیرہ ۔ 
ہکے کے باشندوں کو زبان کی صفائی کا ے حد لحاظ رھتا تھاء اور وہ یه 
بھی چاھتے تھے کہ ان کے بچے صحرا کی آزاد زندکی ہیں پرورٹس پائیں ۔ اور 
کے کی رنگا رنگ آبادی میں مل کر مقاثر نہ ھوں۔ اس لئے وہ اپنے نوزائیده 
بچوں کو ختلف قبائل میں بھیچ دیتے تھے ۔ جہاں وہ کئی سال وہ کر والدین 
کے پاس واپس آے۔ خود رسول کریم صلی الد علية وسلم کو بھی اس ے 
سابقه رھا تھاء اور آئندہ زندگی میں آپ ایے یاد کیا کرےۓے تھے ۔ کپتے ہیں 
کهھ ہعززین سکه ہیں اس کا رواج آج چودھویں صدی کے وسط ہیں بھی چلا 
آتا ے ۔ 


ترییت دلاۓ کا ایک دوسرا طریقه مکے والوں ہۓ یہ اختیار کیا تھا کھ 
تجارت کے لئے جو کارواں جایا کرۓ تھے ان میں کسی معمر کے ساتھ نو عمروں 
کو بھیج دیا کریں ۔ چولکہ سکے کی معاشی زندی کا داروسدار بڑی حد تک 
تجارت پر تھا اس لئے تربیت کے طریقے کی اھمیت ہکے والوں کے لئے جیسی 
کچھ تھی ظاھر ہے سفر کے تجارب کا فائدہ ماسوا تھا ۔ 


-7 ۳۲۸, 


اس زساے میں لو عمروں اور معمروں کی تعلیمی ضرورت کے فرق کو عسوہ 
کر نیا گیا تھا۔ چتانچہ احادیث میں وافح الفاظ ہیں بتایا گیا ے کہ بچو 
کو کن چیزوں کی تعلیم دینی چاھۓ ۔ نشاله بازی اور پیراکی خاص طور ے 
بچپن ھی سے سکھائی جاتی تھی۔ اسی طریقہ ہے نماز پڑھنے کا طریقہ ہم 
بچین ھی ے بچوں کو سکھایا جاتا تھا اور سات ہرس کی عمر کے بعد بچے تد 
نە پڑھیں تو انھیں سزا دینے کا حکم تھا۔ (+ہ) 


عورتوں کے ساتھ علیحدم سلوک کیا جاتا تیا چنانچھ آلحضرت صلی ا 
علیة وسلم ے عفتے ہیں ایک دن مقرر کر لیا تھا جب آپ عورتوں کے حخُصوص 
مجع ہیں تشریف لے جاے تھے ان کو تعلیم دیتے اور ان کے سوالات کا جوا 
دیتے ۔(ے) آنحضرت صلی اللہ علید وسلم ۓ عورقوں کے لئے چرخہ کاتنا سب ریہ 
اچھا مشغله قرار دیا تھا ۔(ہ) ایک حدیث میں یه واقعہ بیان هوا ے کہ آنحضرت 
صلی القد عليه وسلم کے علم و اجازت ہے ایک خاتون نۓ آپ کی ببوی ہینو 
حقصہ کو لکھۓ پڑھنے کی تعلیم دی تھی ۔(۹٥)‏ آنحضرت صلى القہ عليه وسلم 
زوجہ مطہرہ حضرت عائشہ کو فقہ اور دیگر اسلامی علوم؛ یز ادب؛ شاعری 
اور طب ہیں بڑا دخل تھا(,+) یہاں تک کھ ایک مرئثبه رسول کریم صلی اقہ 
عليه وسلم ےۓے فسایا کہ آدھا علمہ عائشہ ہے حاصل کرو۔(ہ) قرآن ےۓ بھی 
رسول کریم کی بیویوں پر ایک خصوصی فریضه عاید کیا ے کھ وہ دوسروں کو 
عم گیا کرو نا اک سرت سی ات مرا کہ میں ین اش 
کوئی لونڈی هو اور وہ ا ے تعلیم دے اور اچھی تعلیم دے اور اس کی ترییت 
کرے اور اچھی تربیت کرے؛ پھر اس کو آزاد کرکے باضابطه تکاحع کرے؛ 
تو ١‏ ہے دگنا ثواب ملے گا۔(مہ) 


رفقه رفتد ملکت اسلانید جو ابتداءٗ ایک شہر سدیند کے کچھ حصه پر 


ہد ۳۴٤‏ 
مشتمل تھی پھیلتی گئی اور لد صرف خانه بدوٹس بدویء بلکھ شہروں یں 
سستقل سکونت رکھنے والے عربوں ے بھی بڑی تعداد میں اسلام ول کرنا 
شروع کیا۔ ایک:ٴنٹئے دین کے قبول کرۓ کا تاگزیر نتیجه تھا کەہ ایک یع 
تعلیماتی نظام قائم ہو جو دس لاکھ سرع ہیل کے رقے کی ضرورتوں کو ہورا 
کر سکے۔ عہد نبوی کے اختقام پر حکوبت اسلامی باوجود اس قدر وسیع رقے 
پر مشتمل هوۓ کے دینیات کی تعلیم کی ضرورتوں ے اچھی طرح عہدہ برآ هوۓ 
لگی تھی۔ کچھ توم کز مدینہ ہے بڑے بڑے قامات پر تربیت یافقه معلم 
بھیچ دثے جاۓ تھے کچھ صوبه وار گورٹروں کے فرائض منصبی ہیں یہ اس 
صراحت کے ساتی شامل کردیا جاتا تھا که وه اپنے ىاتحت علاقے کی تعلیمی 
ضرورتوں کا مناسب انتظامء کریں ۔(مہ) یمن کے گورفر عمر و بن حزم کے نام 
جو طویل تقرر نام یا ھدایت تامہ جناب رسالت ماب صلىی اقم علیہ وسلم ۓ 
لکھا تھا ایے تاریخ ۓٗ محفوظ ردھا ے ۔(ہب) اس میں بھی گورئر کو عدایت 
ےہ کہ لوگوں کے لئے قرآن؛ حدیث؛ فقہ اور علوم اسلامیہ کی تعلیم کا بندویست 
کریں ۔ اسی دستاویز میں ایک دلچسپ جمله ےہ جس ے تعلوم ہوتا ے کہ 
ذھبی اور دلیوی تعلیم میں کس طرح فرق کرتا چاھئے ۔ اور وہ جمله یہ ے کہ 
''لوگوں کو اس بات کی نرسی ہے ترغیب(+ہ)دو کہ وہ دینیات کی تعلیم حاصل 
کریں؛؛ گورئروں کو جس تعلیم کے وائجچ کرئۓ کا حکم تھا اس ہیں دینیانی 
ضرورتوں میں سے وضو جمعد کا غسلء لماز با جەاعت؛ روزہ اور حج کعبهہ کے 


احکام شامل تھے ۔ 


صوبه وار درس 5ھوں کا سعیار بلند کرۓ کے لۓے بی کریم صلی اللہ 
عليه وسلم ے صوبه یمن ہیں ایک صدر اظر تعلیسات مقرر کیا تھاء جس کا کام 
يہ تھا کہ مختلف اضلاع و تعلثقات ہیں همیشه دورہ کرتا رعے اور وهاں کی 


٭+ ٗ ۰- 


تعلیم اور تعلیم کاھوں کی نگرانی کرے(ےہ) کوئی تعجب نہیں جو اور سصوبه 
جات میں بھی اس طرح کے افسر ىامور کۓ گئے ہوں۔ 


آخر میں تعلیم کی نظری حیثیت کے متعلق قرآن و حدیث کے بعض احکام 
کی جانب اشارہ کرنا ے محل نہ ہوگا۔ چنانچہ قرآن مجید ہیں ہم دیکھتے میں 
که شروع ے آخر تک بار بار صاف اور صریح الفاظ میں اندھی تقلید کو برا 
ٹھہرایا گیا ھے ۔(ہ) اور اس بات کا حکم دیا گیا ےہ کہ ھر شخص خود اپنے 
طور ہر غورو فکر کرے اور کسی رسم و رواج کی پیروی ععحض آبائی و سوروثٹی 
ھوۓ کی بنا پر تہ کرے ۔(۹ہ) کسی اور مذہبیکتاب میں فطرت کے مطالعه 
پر اتنا زور نہیں دیا گیا هوٴت جتنا قرآن مجید ہیں ے؛ لہ سوج چالد سمندر 
کی موجیں؛ دن اور راتہ چمکتے ستارے؛ دسکتی فجر؛ ہودے اور حیوانات ۔- 
تعام ھی فطرت کے تابع بنائے گئے ہیں ۔ جن ہے ان کے خالق کی قدرت کا مظاعرہ 
ہوتا سے ۔ قرآن ید کے مطابق علم لامتناھی ےہ ۔ (,ے) اور بڑے سے بڑے عالم 
کا علم بھی تھوڑا ھی ہوتا ہے ۔ یہ کہ سارا عالم انسان کی خدمت کے لے 
پیدا لیا گیا ے اور انسان جو زین ہیں خدا کا نائب ے اپتے برتاؤ اور کردار 
کے مطابق جانچا جائے گا۔ اسی طرح قرآن حچید ہیں اس کا بار بار ذکر ے که 
حق و صداقت کی پیروی کی جالی چاہئۓے ۔ اور موروثی عقائد و رواجات سے ىتائر 
نہیں هونا چاهئے ۔ 


احادیث ہیں علماء کی بڑی تعریف کی گئی ےہ اوران کو سب ہے 
بہتر السان قرار دیا گیا ھے ۔(رے) حتیکہ ان کو البیاء کا وارث قرار دیا گیا ے 
ہے ۔(جے) آخر ہیں ایک حدیث کا ذکر کیا جا سکتا ھے جس کا اکثر حواله آتا 
ے؛ اگرچہ ىاھرین اس کو اس کے سوجودہ الفاظ میں صحیح حدیث نہیں 
سمجھتے ۔ لیکن اس کا مضہوم قرآن اور حدیث کی عام تعلیمی پالیسی ے عم آھنگ 


"۴۱ 


ے۔ یعنی ”'علم حاصل کرو ء اگرچہ چین ھی میں کیوں ند حوکیولکہ علم 
کا حاصل کرنا ہر سسلمان مرد و عورت کا فریضه ہے؛؛۔(مء) 

ایک حدیث ہیں یہ دعام ساثور ے اور اسی پر یه تبصرہ ختم کیا جاتا 
ے کہ ””اے خدا ہیں تجھ سے علم اف اور رزق طیب اور عمل مقبول کى 
استدعا کرتا ھوںءء (مے) 


اللھم انی اسثلك علماً نافعاً ورزقاً طیبا و عملا متقبلا۔ آسین ! 


ھ۶ 


حواشی 


(ك) سینٹ عیلنا کی یاد داشتیں (فرائمیسی) جلد ٭ص ۱۸۴ ۔ 
(,() ' زمانه جاھلیت کا معاشی نظام ٥٢‏ - 
(م) باب 'شہری مملگت مکہ۱۔ 
(م) خود ایک حدیث میں ے ”ہم ایک انی قوم ہیں؛ لکھنا اور حساب ٹرنا عمیں نہیں آتاء 
انا لبة امیة لا تکتب ولا لحسب) ختصر جامع - بیان العلم ص ٣٣۔‏ 
بہ حدیث محیح بخاری وغیرہ میں بھی ے اس میں اصل میں تو زمانہ اسلام میں قمری 
سبینوں کے اختیار ی وجہ بتائی کئی ےء لیکن ضتاً اس ہے اید زمانہ جاہلیت کے تصورات 
کا اندازہ کرۓ میں مدد لی جا سکتی ہے۔ 
(م) الازمنة والا نكنقہ مؤلفه مرذوقی جلد م ص وے تا ۸ نیز معارف ابن قتیبه برموقع ۔ 
(ہ) اس کا توراۃ کی جگه لفظ ناموں موسول استعمال کرنا شاید اس لئے هو که وہ یونانی جانتا تھا 
اور یونانی ے ترجمه کیا تھا ۔ یا سربانی جانتا ھو۔ 
ء) فہرمت این قدیم می ے ۔ نیز کتاب الخراج مؤلفہ قدامہ بن جعفر کا ٹکڑا جو آکسٹورڈ میں ہے 
(مگر غلطی ے قلاقه کی طرف منعوب ے) ۔ 
(۸) تہذی ہم | رہ اہو داؤد وم۔/ہ,۔ این حنبل جلہ ص درم طیالسی ساےے٭-! 
(() عیرة این عشام ص ۲۸۸۔ 
)٠١(‏ طلب علم کے لئے سفر کے سلسلے میں دیکھئۓے مقدمه دارہی س ٦م‏ ۔ 
)۱١١(‏ استیعاب ابن عبدالیر ص سومء نیزتظام الحکومة النبویه مؤلفہ کتانی ,رم بحواله ابو داؤد 
(+م) کتاب المجبر مؤلفه ابن جیب ک ۰م 
)٥(‏ این سعد ۲| سا ںے+,؛ٴسبل ۹۰|۲۰ ء سمند ابن حنبل ہ ےمم؛ کتائ یکتاب مذکور 
امم : 


"۳ 


(م+) 
)١(‏ 
() 
)١١(‏ 
(۱۸) 
(۱۹) 


)۲۰( 
)۱( 
)٣٣(‏ 
(۲۳۴) 
(ك۲) 
(ك:) 
(۲) 


)۲۱( 
)۲۸( 
)۲١( 
)۰م۳)‎ 
)۳۰( 
)٣م:(‎ 


بمٰ۳۰۳) 
(م۳) 
(۳۰) 
(۹م) 
(ےم) 


کتانی بحوالہ این داؤدہ کتاب الییوع باب کسب المعلم وغیرہ 

ىہ تقسیم بعد کے ۔ زمدیر) 

بذاری باب سرب بیر معوتھ 

بسند ابن حنبل جلد سم سض ہرےم 

عبدالرحمن الاصم البکائی سن اصحاب الظلة یعنی العفةء این سعد ۱ |م ضصٴےم 

بخاری باب رحمة البھائم نیز تفسیر طبری جلد (جر) ص .ام نیز تفسیر خازن میں سورہ (۹) 
آیت ۱ کی تفسیر جہاں قرآن عجید میں حکم ےکه ھر شخص جنگ پر چلا نہ جائے بلکھ 
چند لوگ تعلیم حاصل کرکے رهنمائی کا قریضه انجام دیں ۔ نیز عبدالبر کیکتاب العلم ص .م 
ت1۱ 

کتانی کی نظام الحکكوسة النبويه جلد ؛ ص سم وما بعد 

دیکھئے باب حجرت یا نو آبادکاری 

ابو داؤد جلد پ ہہ مس وغیرہ 

طبقات اہن سعد باب الوفود۔ وفد عبس ؛ | م+ ص جم 

بخاری : سریه بیر معونه 

اس کی تفصیل اوہر آچیق ے 

وکانت بالمدینة تسعة مساجد فکانوا بصلون فیہا و بجسعوں ىع رسول اھ (انساب بلاذری , / ,ہم 
ابو داؤد کی کتاب المرسل ۔ عینی شرح بخاری جلد ‏ ص۸ہم 

ابن عبدالبر کی کتاب العلم ص ےو 

اہن عبدالہر کی 'کتاب العلم ھصہ م٠‏ 

کتائی کی نظام الحکوىة التبویة جلد ؛ ص رےء نیز بخاری املاء نبوی بیان حضرت عمررف 

ابن عبدالبر کی ثتاب العلم ص وو یز دیگر کتب حدیت 

سیوطی کی جمع الجوامع تحت عنوان ''عالم و فقيہ؛ء بحواله بخاری و دیلمی۔ نیز ترىذی باب العلم 
اعلی و ادٹی کی تقسیم اس ہیں نہیں تھی یہ آج کی اصطلاحات ہیں - آج کی اصطلاحات کا 
اس دور پر انطباق ضروری ہیں (مدیر) 

شمائل ٹرىڈذی ہر موقع 

قرآن مچید م| مج 

کتاتی ‏ یکتاب الحكومة البوبه ؛ إ[ہےمتاےے 

کتائی ۔کتاب سذکور جلد ؛ ھ۱ مم بحواله صحیح مسلم 

کتائی ر/ مہم تا مہ ۔ (اگرچہ مولانا سلیمان ندوی کےحخیال میں خفیہ امہ تگار کی اصطلاح 
محیح نی ے بلکہ سمکن ے کسی ےۓ اتفاظاکوئی اطلاع بھیچ دی هو۔ لیکن کتانی کا 
يہ بمان متعدد اور صریح ٹذکروں پر مبنی ے) 


'ٍ 


(۸م) صحیح بغاری ٦ہ‏ : :مہ کے مطابق ایک سرتبه مسلم شماری کی فہرست ے پندرہ سو اندراجات 
شہر مدیئہ میں ھوے معلوم ہوئے تھے؛ جو ظاھرے کہ ابتدائے ھجرت کا زسانہ ہوا ۔ 

(وم) اس پرحجدید ترین تالیف الوثائق السیاسمہ کے نام سے ہیں ے شائع کی ہے 

(ہ,م) کتائی ۱ /ےے, ء فتوح البدان مؤلفه بلاذری باب الخاتم 

(ہم) اذا کتب احدکم کتاہا قلیتریہ فاند انجح لحاجتہ (ترمڈی عن جاہر) : تریوا صحظکم انحج لھا 
فان التراب مبارک (ابن ماجه عن جاہر) کنز العمال +/ ۹۹م تا و ۔ کتائی ‏ / م١‏ 

(جم) کتانی ل٥م‏ عابعد 

(ہم) کتائی ٥:۱‏ ما بعد (اگرچہ اوپر کی تینوں باتیں مجھےصحیح حدیثوں ہیں نہیں ملیں یه 
ناەمکن یا غیر معقول چیزیں نہیں ہیں) 

(مم) طبقات ابن سعد ہر موقع 

(ەم) سیوطی کی جمم الجوامىم تحت عنوان ”علماءہ؛ بحواله طبرانی نیز بخاری ےم /ہ, ابو داؤد 
۲م 

(ہم) اہو داؤد جلد چعہ ۹م ء اس کا ذکر شبلی کی سیرۃ النبی طبع دوم جلد مم ۸۸ میں بھی ے 

(ےم) شرح سیر کیر مہ٥‏ 

(ہم) کتائی : | +, بحواله العقد الفرید مؤلفه این عبد ربه و یرہ 

(وم) ایض ,/م.؛ بحواله بخاری وغیرہ سنن ابی داؤد 

(,ی) کتانی ۲.۳ ےم (بحواله سأۃ الزمان لسبط این جوزی و تاریخ الخلفاء۔ السیوطی مہ ۸۳) 

(جم) جمع الجوامع مؤلفہ سیوطی؛ تحت عنوان”'علمواء؛ ۔ بحواله ابن مندمہ اہو نعیم و دیلمی نیز تحت 
''تعلمواءء 

(ہھ) تحت عنوان ”علمواءء بحواله ابو نعہم و اہن مندم 

(+) جع الجواع؛ مؤلفہ سیوطی؛ تحت عنوان”'تعلمواءء بحوالہ طبرانی و دارقطنی وغیرہ؛ نیز این 
عبدالبر کی کتاب العلم ص .ہہ ء ابو داؤد پر / ؛ این ماجه ١/۳‏ 

(مھ) جع الجوابعء سموطی ۔ تحت عنوان ”تعلمنء؛ یحواله مالک 

(٥ك1)‏ جع الجوامم سیوطی ۔۔ تحت عنوان ”تعلمواءء بحوالہ طبرانی فی الاوسط 

(ھ) جمع الجوابع سیوطی؛ تحت عنوان ”علموا الصبی؛؛ بعواله !بن حنیل و ترنڈی و بغوی 

(رم) صحیح بخاری کتاب العلم 

(۸م) جع الجواىم سیوطی۔ تحت عنوان علموا (نعم لھو المژِىنة فی بیتہا الغزل) بحواله ابو ئعیم 
و ابن تلم 

(وھ) کتائی ہوم تا مم بحواله قاضی عیاض و ابو داؤد 

(,ہ) سیرة التبی۔ مؤلفه شہلی طبع دوم ]ےم 


(رہ) حدیث فضل عائشہ۔ کسی کتاب حدیث میں دیکھی جا سکتی ے۔ اکرچہ محدلین کو اس 
کی صحت پر شببهہ ے 
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(+ہ) قرآن محید سج سم 

(۔ہ۹) این عبدالیرکی کتاب العلمص ہام یز بخاری 

(م) کتائی ہ إہم وما بعد 

(ٴہ) این ہشام ص ہپ تا ہہ تاریخ طیری سے ہے تا ہم کتانی ہ إ مب تا وم وفیںہ 

(ہہ) جم الجوامع سیوطی؛ تحت عنوان ''علمواء؛ (علموا ولا تعنفوا فان العلم خیر من العنف علموا 
و یسروا ولا تعسروا) بحواله ابن سعد و بیہقی و اہن حنبل 

(ےہ) ثاریخ طبری ص حسر.ر تام و ۹۸۳ (احوال سنہ؛:دھ 

(۹۸) این عبدالبر کی کتاب العلم مہ ےہ, باب ذم تقلید بعواله آیت ''اتخذوا احبارھم و رھبانھم 
ارباہاً سن دون الق:ء 

(۹پ) طلب علم کی فضیلت کے لئے دیکھو ابو داؤد م۲ :, وب مقلمه ابن ماجه ہے مقلمه دارسی 
صےم وغیرہہ ترمڈی ۹ : ء٤ ۱٢‏ 

(ءے) قرآن یدے ویر قرآن مید ہیں قعه موسول و خضر کا مقصد بھی طلب علم کی فضیلت اور 
علم انسائی کی قلت کو نمایاں کرنا ے۔ یہ ممکن ے کہ حضرت موسول بن عمران عليه السلام 
نہ ھوں بلکہ کوئی ہمنام ث9 گلگامیٹس (مبابلی) کا معرب آب حمات کی تلاش اور مچھلی کا زندہ 
ہونا اسی کا قصه ےے 

(رے) سن پرد اللہ به خیرا یفقھه فی الدین (بخاری ۲۱٠۳‏ ۱۳ ۹ب تی ہم و مقلمه ابن 
ماجھ ےر مقدمه دارسی ص ىحمء ابن عبدالبر کی کتاب العلم ص ہم تاےم حدیث خیر الناس 
العلماء و المعتعلمون (مقلمه دارہی ۔ ٥ء٣ )۳١‏ 

(ہے) العلما ورثة الائبیاءہ (بخاری سم : .ء ترمذی ۹ء : و این عبدالبر یق کتاب العلم ۔ ہ٢)‏ 

(ہے) اطلبوا العلم و لو کان ہالصین فان طلب العلم فربضة علی کل سسلم و مسلمة (اہن عبدالیر کی 
کتاب العلم؛ بیپقی کی شعب الایمان؛ این عدی کی الکامل اور سموطی کی جع الجواىع میں 
راہ حدیث ے) ۔ 


(ہے) حدیث نبوی بعحواله کتاپ العلم مؤلفه عبدالبر ھ جم 


بر بر بارسبار 


میثاق مدینہ کی اھمیت و افادبت 
ڈاکٹر اسان الہ خان 


ایک عظیم الشان ریاست کی تاسیس اور تدبیر و تنظیم سرکار دو عالمص کا 
وہ کارناسة ہے جس کی نظیر تاریخ انسانی ہیں نہیں ملقی ۔ ایک ایسی شخصیت 
جسے اپنے ھم وطنوں ےۓ وطن چھوڑ دینے پر مجبورکر دیا عو ھجرت کے سفر کی 
سشکلات برداشت کریے ہوئےسنهہ,ھ ہیں یٹرب (مدینه) پہنچتی ہے اور اس شہر 
کے چند عملوں پر مشتمل ایک شہری ریاست قائم کرتی ے۔ یہ ریاست اوسطاً 
ےم سرع سیل فی یوم کی ے نظیر سرعت کے ساتھ بڑھ کر دس سال کی قلیل 
ہلت میں دس لاکھ سرع میل هو جاتی ہے۔ پورا عرب جس ہیں لاقانولیت 
اور انتشار کی کیفیت تھی اور جس نے ایک جھنڈدے ایک قانون اور ایک حکویت 
کے ساتحت اکٹھا ونا سیکھا ھی نہیں تھا یکایک پرچم اسلام کے نیچے متحد 
و منظم هو جاتا ہے اور پیغعبر آخر الزساں کی روحانی و سیاسی قیادت کو۔تسلیم 
کر لیتاے ۔ ۱ 

آنحضور صلی الہ علید وسلم قبائلی عصبیت و قوبیت کے بت کو ہاش 
پاش کر کے اسی جگم پر ایک عالمگیر برادری قائم کرتے ہیں۔رنگ ٠‏ نسل ء 
خالدان ؛ زبان ء اور وطن ہے بالا تر ایک است اور ملت کا قیام عمل ہیں لاتے 
ہیں۔ غیر مسلموں اور مختلف مذھبی کروھوں کے حقوق و فرائض کا تعین ہوتا 
ے۔ ریاست اور شہریوں کے حقوق و فرائض کی نشاندھی کی جاتی ے۔ 
انصاف اور قانون کی حکوست قائم ہوتی ہے اور قالون کے ہامنے ہساوات کا 
اصول تسلیم کیا جاتا ے۔ التظامید ء مقنند اوو عدليه کے اصول و ضوابط س تب 
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هوتے ہیں۔ شورل کی فضیات قائم ھوتی ے۔ السالی شرف و عظمت کی حرىت 
اقائم عوتی ے۔ شہریوں کی روحالی و اخلاقی ؛ معاشرتی و معاشی اور تعلیمی 
و سیاسی زندگی کے غابطے وع کرکے ان کا عملى لفاذ کیا جاتا سے ۔ قوالین 
صلح و جنگ برتب ہوے ہیں؛ خارجہ پالیسی کے اصول اور طریق کار کی 
نشالدھی کی جاتی ہے ۔ الغرض السانی معاشرے کی تشکیل و تیر اور نلم 
و بہبود یز ایک اعلى و ارفعم اسلامی فلاعی مملکت کے قیام کے سلسلے میں 
جتنے بھی ضروری اقدامات ہو سکتے ہیں کئے جاۓ یں ۔ 


ان ساوے سوئر انتظامات کا اثر یہ ھوا کہ جب رییع الاول سنہ ۱ھ میں 
هادی' دو جہاں اس دنیا ے رخصت هھوئے تو کم و ییش پورا عرب آپ کی 
سیادت کا دم بھر رھا تھا اور آپ اپنے پیچھے ایک ایسی منظم است چھوڑ گے 
جو اعلی اخلاق؛ ایثار و اخلاص اور اتحاد و ایمان کی دولتوں ے دالامال تھی۔ 
رنگ و نسلء خاندان و زبان اور علاقے کے امتیازات ہے بالاتر اس ہلت بے آپ 
کے سشن کو جاری رکھا اور پوری نسل انسانی کو اس نے لظام حیات کی 
برکتوں ہے سالاسال کر دیا۔ نتیجة پورا عالم ایک ایسی خوشگوار تہذبی 
و تمدنی تبدیلی ہے ھمکنار ھوا جس کی مثال اس ہے ہہلے تاریخ انساتی 
میں نہیں تھی ۔ 

اھک نئی ریاست اور جدید معاشرے کی تاسیس و تشکیل کے سلسلے میں 
میثاق ہدیند کو بڑی اھم اور بنیادی حیثیت حاصل ہے ۔ آنحضور صلالقہ 
عليه ویلم جب سنہ,ھ میں مک مکرمہ ے ھجرت کر کے مدینہ سنورہ تشریف 
لائے تو بہت ہے مسائل کی طرف فوری توجہ دینے ی ضرورت تھی ۔ مثل5 
١ہ‏ اھل اسلام کو یکجا اور متحد کرے انہیں ایک اہت و ہلت بناۓ کی 


ضرورت تھی ۔ 


۳ 
سسامالوں کي روحالی و معاشرتی اصلاح و تربیت کا سئله بھی درپیش 
تھا ۔ 
۔ مدینے میں بسنے والے ختلف کروھوں کے باہمی تعلقات "کو سنضبط کرنا 
دس قبائل اور اوس و خزرج کے بارہ قبائل آباد تھے ۔ اوس و خزج 
ہیں سلمان بھی تھے اور بت پرست بھی۔ اوس و خزرج اسلام کی آند 
سے پہلے باھم ایک خوئریز جنگ ہیں ہیلا رہ چکے تھے جے جنگ 
بعاث کہا جاتا ے ۔ قبائٹلی عصبیت پورے زوروں پر تھی ۔ 
۔ اسی طرح سے ایک سسثلہ شہر کی سیاسی تنظیم اور اس کے تحفظ و دفاع 
کا انتظام تھا ۔ 
سرکار دو عالمصِ ۓ کمال دالائی اور حکست ہے ان تعمام مسائل کو 
پوری کاسیابی سے حل کیا۔ 


رے اھل اسلام کو رنگ و نسل کے امتیاؤات سے بالاتئر کرکے انہیں 
رشتہ اخوت میں یہ کہتے ہوئے ''انما المؤسنون اخوۃ؛؛ ؛ ''و اذ کروا 
تع ة اللہ علیکم اذ کنتم اعداء فالف بین قلویکم فاصبحتم بنعمتہ اخواناءء 
منسلک کر دیا۔ خالدانی؛ قبائلی اور خولی رشتوں پر رشتہ اسلام کو 
ترجیح حاصل ھوئی اور ایک ایسی نئی ہلت تیار ھوئی جو خالص دیئی 
اور انسالی اقدار پر مبنی تھی ۔ اے ایک خدا؛ ایک رسولء ایک کتاب 


ایک بلے اور ایک ھی متصد زلدگی ہے وابستہ کر دیا گیا ۔ 


٢۔‏ سلعانوں کی روحالی و معاشرتی تربیت و اصلاح کے لۓ اور ان میں 
مرکزھت پیيدا کرے کے لۓ سسجد نبوی کی تعمیر ھوئی اور سسجد 


', ۸ 


سسلعالوں کی روحالی؛ ستماجی؛ تعلیعی و عدالقی سر گرمہوں کا صکز 
و حور قرار ہائی ۔ 

سپ|م۔ابدینے میں ہسنے والے ختلف گروہوں کے باھمی تعلقات اور حقوق 
و فرائض کو متعین و منضبط کرۓے کے لۓ نیز اس شہر کی سیاسی 
تنظیم اور تحفظ و دفاع کے لئے ایک تحریری معاھدہ کیا گیا جے ہم 
سیثاق مدینة کے نام سے پکارے ہیں ۔ آلحضور صلى الہ عليهہ وسلم ےۓے 
اس معاھدے کی اھمیت کے پیئس نظر ا ہے ایک اسے وقت ہیں تحریر 
کروایا جب قرآن حکیم نازل ھو رھا تھا۔ اور صحابف کرام کو یه 
واضح ھدایت تھی لهہ وہ آپ ے قرآن حکیم کے سوا کچھ نہیں لکھیں 
گے ۔ اس میٹاق کے لئے آپ ے ”'کقاب؛ء اور ''صحیفے؛؛ کے الفاظ 
استعمال فرنائے جس ہے اس دستاوبز کی اھمیت کا بخوبی الدازہ ہو 
جاتا ے ۔ ڈاآئٹر حمید اللہ ے اپنی سشہور کتاب : 
أ0ء 6 ھ) دہلالا: ادہ٥ 1۲:٢ ۷۶٥٢‏ ط٣‏ میں مضبوط دلائل ے یه 
ثابت کیا سے کہ سیشثاق مدیند دنیا کا سب نے پہلا تحریری دستور ے 
جے خود ریاست کے حاکم اعلی ےۓ افذ کیا۔ () 


میثاق مدینه کی تفصیلات کا علم ہمیں تختلف بنیادی اور انوی ماآخذو 
مصادر سے ھوتاے۔ وہ اہم بنیادی مآخذ جنہوں نےۓ اس معاھدے کی مکمل 
تفصیلات درج کی ہیں یہ یں ۔ 
وہ محمد این اسحاق کی سرت النبویةہ؛ء جس کا فارسی اور الگریزی ترجمه 


دستیاب ىے ۔ 


إ۔ ابن عشام کی ''السیرت النبویة؛ء 


۹؟ 
٭۔ اسام ابو عبید القاسم بن سلام کی ”'کتاب الاموالء؛ 
م۔ حافظ این کثیر کی !'البدایة و النہایةہ 
محمد .این سعدہ البلاذریء ابن جریر طبری؛ ابن خلدون اور دیگر قدیم 
سؤرخین ہے اس معاہدے کا ذکر ضرور کیا سے مگر تفصیلات درج نہیں کیں ۔ 
احادیث کی کم و پیش جلله اھم کتابوں میں اس معاہدے کا ذکر ے اگرچہ 
تفصیلات درج نہیں ہیں ۔ زرقانیء مقریزی اور لسانالعرب کے عظیم سصنف 
اہن منظور ۓ بھی سیثاق مدینهہ پر جزوی روشنی ڈای مے ۔ 
الوی ىآخذ میں زیادہ اھم بی ھیں : ۔ 
ر۔ ڈاکٹر حمید القہ ””الوثائق السیاسیةء؛ جس کا اردو ترجمہ ''سماسی وثیقہ 
جاتء کے عنوان ے شائع ہو چکاے۔ 


٢ہ‏ ڈاکٹر حمید اللہہ ''عہد نبوی میں نظام حکمرالی ؛)۔ 
رہ ۷۰۱٤‏ عط ہ۸ دماعانبدت) جمناہ۳ ؛×7)(7 ٦ا‏ 


م۔ ولہاوژن اور کیتانی کی کتاہیں , جن کا ذکر پروفیسر سنٹگمری واٹ اور 
ڈاکٹر حمید القہ ےۓ کیا سے ۔ 

ہے پروفیسر منٹگمری واٹ کی کتاب ٠٦ ۸۸۰۸۹1٥۰٠۰‏ 758ص۰۸۷5 

ہ۔ مجید خدوری کی ۔کتاب '۵۳۶ندا9آ ٥٥‏ ٠ھ]‏ ٭طا ٣۵۰۴ ٠×‏ لاصد ۷۷۵۲ء 

ے۔ ل موی کی کتاب ۶ ۶”تةا5ا ٠٥‏ ۶۴تاا: 50 81ذ 5ءء 

ہ۔ قاضی سلممان منصور پوری کی کتاب ”'رحمة للعالمین:؛ 


۹- جسٹس اسیر علی یی کتاب -مصعا:1 ٤ہ‏ اڈاوڈ ٭ا1ءء 


اس معاہدے کے سستند ھہوۓ میں کوئی شک نہیں ۔ بعض اھل علم 
کا ید اعتراض کد اس معاہدے کے ضمن ہیں محمد این اسحاق اپنے سے بہلے 


‫َ 


- ۰٠ 


راویوں کا ذکر نہیں کرتا دیگر قوی تاریخی شواہد کی بنا پر رف ہو جاتا عے ۔ 
اىام ابو عیید القاسم بن سلام (ممءھ) بڑے ہائے کے قابل اعتماد ثقه عالم 
ھیں۔ انھوں ےۓے يد ععاہدم اىام محمد بن سسلم المعروف بابن شہاب زھری 
(ہ تا مم,ھ) کی سند سے بیان کیا ہھے ۔ اس سلسلے میں آپ کی *۶کتاب الاموال؛ء 
میں یه عبارت درج ہے : ۔ 

آلحضرت صلى اللہ عليه وسلم کا عہدہ أه جو آپ ہے مدینه تشریف آوری 
پر مؤسٹین اور سدینة والوں کے درسیان لکھوایا؛ جس میں مدینے کے یہود ہے 
مصالحت کا ہمان بھی ہے ۔ 

ابن شہاب کپتے ہیں مجھے روایت پہنچی ھے کہ رسول اتہ صلی الله 
عليه وسلم ےۓ یة معاعدہ تحریر فرمایا ۔() 


اس معاھدے کی ایک اھم شق کد: ”'بنی عوف کے یہود بذات خود 
اور اپنے حلفاء و سوا لی کے ساتھ سل کر سلمالوں کے ساتھ ایک جەععیت ہوں 
گے ...ےہ کی وضاعت کرکےہ !سام ابو عبید ے بعد ہیں آےۓ والے محدئین کی 
الجھن دور کردی ۔ اىام موصوف کہتے ہیں : ''نعاہدے کی اس شق ہے مراد 
ینہ ہے کہ یہ لوگ دشسنان اسلام کے خلاف (جنگ کی صورت میں) شرط کے 
مطابق اخراجات کے ذریعہ سسلمالوں کی مدد کرۓ رہیں گے ۔ رہ گیا دین کا 
سئثله سو وہ بالکل جدا ػانہ عے ۔ اس ہے ان کا کوئی تعلق ہیں ۔ یہی سبب 
ہے کہ اس ہے آگے ھی آپ نے تصریح فرسادی کہ یہود اپنے دین پر کابند 
رہیں گے اور مؤنین اپنے دین پر؛(م) 

الشریق کات کا لاق بد قریں قد سٹیر نشور مل ام می“ 
وسلم کی تلوار ہے لٹکا رهتا تھا۔ آنحضور کے بعد یہ تلوار حضرت على کو سلی 
حضرت علىی ۓ اس دستاویز کے حصے کوفہ میں لوگوں کو پڑھ کر سنائے ۔(م) 


اس معاہدے کے سستند ھوے کی ایک دلیل یہ بھی ہے که ہوری عبارت 
ہیں کوئی بھی ایسی شق نہیں جو اسلام کی پالیسی پیا اسلامی تعلیمات کے 
خلاف ھو۔ مزید برآں یه ایک سسلسل اور مرتب عبارت ے جو ظاھر کرتی 
ھے کے اس کا مصنف ایک هی تھا۔ 


پھر دور حاضر کے کم و بیشس جعله مستشرقین اور ۔سلمان اھل علم اس 
سیثاق کے سمتند ہوۓ کے قائل ہیں ۔ 
معاهدے کی تاریخ : 

اس بعاهدے کی تاریخ کے بارے ہیں قدیم مؤرخین و مدثین کے ماں 


کوئی واضح اختلاف نہیں پایا جاتا۔ سبھی ایے ھجرت مدبنه کے فوری بعد اور غزوہ 
بدر ے پہلے کا معاہدہ قرار دیتے ہیں ۔ اىام ابو عبید کہتے ہیں ۔ 


''ھماری رائے میں یه معاعدہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کی مدینه تشریف 
آوری کے آغاز کے وقت کیا گیا۔ اي وہ زبالد تھا جب اسلام کو استحکام 
و غلبة حاصل نہیں ھوا تھا نھ اس وقت تک اھہل کتاب ہے جزیہ لہنے کا 
حکم صادر ھوا تھا۔ يہ (مدیله ہے) اھل کتاب تین گروھوں پر مشتمل تھے ۔ 
بنو قینقاعء بنو لضیر اور بنو قریظہ:ء(م) ۔ 


دور جدید کے اہل علم ے سیثاق سدینه کی تاریخ کو بھی سوضوع بحٹ 
بنایا ے ۔ ولہاوزن اور کیتانی انے غزوہ بدر ہے پہلے کی دستاویز گردانتے ہیں ۔ 
ید خدوری بڑے یقین ے | سے غزوہ بدر سے پہلے کی دستاویز قرار دیتے یں ۔(و) 
پروفیسر منٹگمری واٹ ے اس ضمن میں فکر انگیز بحث کی سے اور اس 
خیال کا اظہار بھی کیا ےہ کہ ہو سکنا ہے کہ یہ بعاعدہ بنو قریظہ کے خاتے 
کے بعد کیا گا هو لیکن ساتھھی يه بھ یکہد ديیا ے که یه سب تخمین 


۴ 7 


واظن ھی ے۔(ڑے) ڈاکٹر حمیدالقہ ۓ معاہدے کو دو حصوں ہیں تقسیم 
کیا ھے اور یہ رائے قائم کی ھے کہ اس کا پہلا حصد غزوہ بدر ہے پہلے کا 
اور دوسرا حعصه غزوہ ہدر کے بعد کا۔ آپ نے بڑی تفصیلىی بحث کی سے اور 
سضبوط عقلىی دلائل دئے ہیں لیکن قدیم ۔آخذ ہے کوئی واضع حواله نہیں 
دیا ت(ھ) 


مقاله نار کی رائے میں یه معامدہ کل طور پر غزوہ بدر سے پہلے ھی 
لکھا گیا۔ بنو قینقاع جو اس معاھدے کے ایک فریق تھے الہیں غزوہ ہدر 
ع اف ھی ناد یلد ئن ماش کی لات ری کر پر سی ے نکال دیا 
گیا تھا ۔ ابن اسحاق ۓ اس واقعے کا ذکر ان الفاظ میں کیا ھے :۔ 

قال ابن اسحاق و حدثنی عاصم بن عمر بن قادة ۔ ان بنی قینقاع کالوا 

اول پہود نقضوا سا بینھم و بین رسول الہ صلى اق عليه وسلم و حارہوا 


فیما بین بدر و احد(و۹) 


(ابن اسحاق ہے عاصم بن عمر بن ققادہ ے روایت کی که یہودیوں میں 
سب ہے پہلے بنو قینقاع ۓ اس معاہدے کو توڑا جو ان کے اور آلحضور 
صلی اللہ علیہ وسلم کے دربیان تھا اور انھوں ۓے بدر و احد کی دربیانی مدت 
میں لڑائی کی) ۔ اسی طرح کا بیان محمد ابن سعد کا بھی ہے ۔(,. ) یه عبارت 
اس بات کو پوری طرح ہے واضح کرتی بے کہ آنحضور ےۓ یہ بعاعدم جمله 
یپود ہے؛ جن میں بنو قینقاع بھی سوجود تھے غزوہ بدر ہے پہلے ھی کیا 
تھا۔ رہ گیا یہ سثلة کہ معاهدے کے متن ہیں باقاعدہ طور پر بنو قینقاع؛ 
بنو لضہیر اور بنو قریظه کا نام درج نہیں تو اس کا ایک واضح جواب یه ے 
کە ان قبائل کو اوس و خزرج کے حلفاہ کی صورت ہیں ساھدے میں شریک 
کیا گیا ۔ ان تینوں قبائل کا اوس و خزرج کے ساتھ حلیف ہونا مضبوط تاریخی 


۳د 


روشنی ڈالتی ے۔ 


”'فکالوا اذا کانت بین الاوس و الخزرج حرب خرجت بنو قینقاع ہم الخزوج 
و خرجت التضیر و القریظة - الاوس یظاعر کل واحد سن الفریقین حلفاہ' علی 


اخوالهءء (۱) 


" (جب کبھی اوس و خزرج میں لڑائی ھوتی تو بنو قینقاع خزرج کے ساتھ 
نکلتے اور بنو لضیر اور قریظد اوس کے ساتھ نکلتے اور انْ دونوں فریقوں میں 


ہے ھر ایک اپنے اپنے حلیف کی مدد کرتا تھا بعقابله اپنے بھائیوں کے) ۔ 
میثاقی مدبنہ کا متن: 


این ہشام اور کٹاپالابوال ہیں درج شلم سیثاق مدینه چھوۓ بڑے 
ملے جلے فقروں پر سشتمل ے ۔ دور جدید کے اکثر علماء ۓ ان فقروں کو دستوری 
دفعات کی صورت ہیں بیان کیا ھے ۔ ولہاوزن ےۓے اس دستاویز کو ےم دفعات 
پر منقسم کیا ےا اکثر مغربی مؤرخین ے اسی تقسیم کو تسلیم کیا ہے۔ 
ڈاکٹر حمید اللہ ۓ اس دستاویز کی باون دفعات گنوائی یں لیکن ایسے قارئین 
کو جو یورپی ىآخذ کا مطالعد بھی کرے ہیں الجین ہے بچاۓ کے لے ان 
دفعات کی تعداد ےم ھی رکھی ے اور بعض بڑی دفعات کو الف اور ب دو 
اجزا پر تقسیم کر ديیاے۔ 


یہ معاہلم واضح طور پر دو حصوں ہیں تقسیم ے۔ پہلے حصے میں 
تیٹیسں دفعات ہیں اور دوسرے میں چوبیس ۔ پہلا حصہ سسلمانوں کے باعمی 
تعلقات اور حقوق و فرائض کی نشاندھی کرتا ہے جب کہ دوسرا حمه اھل 
اسلام۔ اور یہود اور دیگر اعالیان سدینہ کے باہمی تعافات: حقوق و فرائثضس 


٥ 
- ہیں‎ 


اور دیگر اھم اور کی وضاحت کرتاے ۔ 


مقاله ٹکار کے نزدیک چوئکە اىام اہو عبید القاسم بن سلام کا ىتن سب سے 


زیادہ سمتند عے اس لئے ذیل میں وھی درج کیا جاتا ھے ۔ 


۴× ”یہ محمد نبی و رسول اللہ (صلی اللہ عليه وسلم) کا عہد ناسہ ہے جو قریشی 
اور مدنی مؤٹین و مسلمین کے دربیان نیز ان لوگوں کے دسیان جو ان ک 
پیروی کرکے ان میں اس طرح آملیں کہ ان کے ساتھ رھیں اور ان کے ساتھ 
سل کر جہاد کریںء يہ سب لوگ مل کر دوسرے لوگوں ے الگ هو کر 
ایک جماعت قرار پائیں گے ۔ 

*٭ ‏ قریشی مہاجرین اپنے نظام قبیله کے مطابق باھہم اپنی پہلی دیتیں ادا 
کریں گے ۔ اسی طرح وہ اپنے قیدیوں کا فدیة مؤنٹوں اور سسلمانوں میں مروجهہ 
دستور و انصاف ے ادا کریں گرم ۔ 

٭ ‏ بنوجارث بن خزرج اپنے نظام کےمطابق اپنی پہلی دیتیں اداکریں گے اور ان کا 
ہر گروە اپنے قیدی کا فديد مؤنین ہیں مروجہ دستور و انصاف ہے دے گا۔ 
٭ بنو ساعدہ اپنے نظام کے مطابق اپنی پہلی دیتیں ادا کریں گے اور ان کا 
ہر گروہ اپنے قیدی کا فدیہ مؤسنین کے مروجہ دسٹور و انصاف ہے دے گا۔ 
٭ . بنو جشم اپنے نظام کے سطابق اپنی پہلی دیتیں ادا کریں گے اور ان کا 
هر گروہ اپنے قیدی کا فدید مؤینین کے مروجہ دستور و الصاف ہے دے گا۔ 
٭ بنو نجار اپنے نظام کے مطابق اپنی پہلی دیتیں ادا کریں گے اوران 
کا ھرگروہ اپنے قیدی کا فدید مؤدنین کے سروجہ دستورو الصاف ہے دے گا۔ 
٭ . ہنو عمرو بن عوف اپنےنظام کے مطابق اپنی پہلی دیتیں ادا کریں گے اور ان کا 
ھر گروہ اپنے قیدی کا قدید مؤمنین کے مروجہ دستور و الصاف ہے دے گا۔ 


* بنو نبیت اپئے لظام کے سطابق اپنی دیتیں ادا کریں گر اور ان کا 
عر گروہ اپنے قیدی کا فدیہ مؤینین کے مروجہ دستور و الصاف ہے دے گا۔ 


٭_ اور بنو اوس اپنے نظام کے مطابق اپنی دیتیں ادا کریں گے اور ان کا عر 
گروہ اپنے قیدی کا فدید مؤسنین کے مروجہ دستور و انصاف نے دیگا ۔ 


*٭ ‏ مؤنین اپنے کسی زیر بار قرضدار کو ے مدد نہیں چھوڑیں کے بلکھ 
قاعدہ کے سطابق فدیه؛ دیت اور تاوان ادا کرنے میں اس کی مدد کرینگے 
اور پا کھ تقوی شعار دؤئنین متحد ھوکر هر اس شخص کی بخالفت کریں گے 
جو آن ہیں ہے مؤنوں کے دوسیان ظلمء گناہ زیادتیء سرکشی اور فساد و 
بغاوت کا موجب ہو گا۔ وہ سب اس کے خلاف اٹھ کھڑے ہوں گے خواء وہ 
ظالم ان میں ے کسی کا بیٹا ھی کیوں نہ عو۔ 


ج٦‏ کوئی مسن کسی مؤسن کو کافر کے بدلے قتل نہیں کرے کا اور لە 
مؤسن کے خلاف وہ کسی کافر کی مدد آنئکرے کا۔ 


 *‏ مؤنین دوسرے لوگوں ہے الگ آپس ہیں ایک دوسرے کے ہدد کر 


و کار ساز ھوں ےۓر۔ 


٭ یہودیوں ہیں ے جو بھی ھمارا تابم هو جائے گا اس کے ساتھ دستور کے 
مطابق معامله اور انصاں و ہساوات کا سلوک رکھا جائے گا اور ان ہر ظلم 
نہیں کیا جائے کا لہ ان کے خلاف کسی کی مدد کی جائے گی۔ 

٭ مؤئین کی صلح یکساں اور براہر کی حیثیت رکھتی ہے ۔ کولی مؤسن 


اقال قی سیل انتہ میں دوسرے مؤسن سے الگ ہو کر صلح نہیں کرے کہ 
اے سسلعالوں کے درىیان سساوات و عدل ملحوظ رکھنا ھوگا۔ هر غارزی جماعت 


٥ 
7. ۹٦ 


کے افراد آپس سیں اھک دوسرے کی جانشینی کریں گے ۔ 
۴ تقوی شعار بؤنئین اس معاہدے کی شرائط پر کار بند رہیں گے 


×۳ کوئی مشرک قریش کے مال کو پناہ نہیں دے کا اور لہ کسی مؤیز 
کے تقابلے میں وہ (سشرکین) قریشش کی بدد کرے کا۔ 

٭ جو کسی مؤمن کا احق خون کرے کا ا سے مقتول کے بدلے قتل کی 
جائے کا الایہ که اس مقتول کا ولی اس کے بدلے خونبہا لینے پر رضائند ہو 
جائے اور تمعام مؤٹین قاتل کے خلاف رعیں کے ۔ 


۴ کسی مؤمن کے لئےجو اس معاھدے کی پابندی کا اقرا رکرچکا رے یا التہ او 
روز آخرت پر ایمان لا چکا ےہ يہ جائز لہ ھوکا کہ وہ کسی قانون شکن کی سدہ 
کرے یا اہے پناہ دے۔ جو ایے عجرم کی سدد کریگا یا پناە دے گا تو اس ہر 
قیاست کے دن تک اللہ تعالی کی لعنت اور اس کا غضب ہو۔ اس ہے نہ توب 


قبول کی جائے گی اور له فديه۔ 


٭ ‏ اورتم لوگ جب بھی کسی معاملہ میں باہم اختلاف کروگہ تو اس کے 
فیصلے کے لۓ اللہ تبارک و تعالے اور رسول اللہ صلی اللہ علمہ وسلم کی طرف 
رجوع ھوکا۔ 


مؤُین جب تک جنگ ہیں مصروف رہیں گر جنگی اخراجات ہہر 
یہودی ان کے شریک رہیں گے ۔ 


٭ بی عوف کے یہود بنات خود اور اپنے حلفاہ و موی کے ساتھ لی سکم 
مؤنین میں ہے ایک جماعت ہوں گے۔(:) بہودی اہئے دین ہر کاربند رہیں ٣‏ 
اور مؤیشمن اپنے دین پرالبقد جس ےۓ ظلم و گنا کیا وہ اپنے آپ کو اور اپ 


گھر والوں کو تباھی میں ڈالے گا۔ 

*٭ . بنی نجار کے یہودیوں کے لئے بھی وھی کچھ مراعات ہیں جو بئی عوف 
کے یہودھوں کے لئے ہیں ۔ اور بنی حارث کے یہودیوں کے لئے بھی وھی کچھ 
کہ جو بنی عوف کے بہودیوں کے لئے ہے ۔ بنی جشم کے یہود کے لئے بھی وھی 
کچھ عے جو بئی عوف کے یہود کے لئے ۔ے اور بنو ساعدہ کے یہود کے لئے بھی 
وھی کچھ ے جو بنی عوف کے یہود کے لئے ہے ۔ اور اوس کے یہود کے لے 
بھی وھی کچھ ۔عہ جو بنی عوف کے بہود کے لئے ے ۔ لیکن جس نےۓ ان ہیں 
ے ظلم و زیادتی کی تو وہ اپنے آپ کو اور اپنے گھر والوں کو تباعی میں ڈالے گا۔ 
٭ اور ان قبائل میں سے کوئی فرد محمد صلی القہ عليه وسلم کی اجازت کے 
بغیر ( مدینة ہے) باھر نہیں نکلے ا۔ 

اس بعاھدے کے شرکاء ہے جو جنگ کرے تو تمام شرکاہ اس کے خلاف 
آپس ہیں ایک دوسرے کی سدد کریں گے ۔ وہ آپیں ہیں ایک دوسرے کے 
خر غزاہ ری کی اور مور مان یں رم کی بد کویں کر 

٭ اس بعاعدے والوں کے لئۓ مدینہ کی حدود کا داخله علاقہ حرم کی عیثیت 
رکھے ۳۔ 

* اس معاهدے والوں کے درمیان جو بھی یا معامله یا قالون شکنی کا 
واقعہ پیشصس آئے کا جس ہے لقعصبان اور فساد کا اىکان ہو تو اس کے فیصلے کے 
لئے اللہ اور محمد نبی (صلىی اللہ علمہ وسلم) کی طرف رجوع کیا جائے گا۔ 
٭ ‏ اور جو یٹرب (مدینه) پر یلغار کرے کا تو یہ معاہدہ کرے والے بای 
انداد ہے اس کے مقابلہ ہے جواب دیں گے ۔ 


٭ ان (سلمانوں) ہیں سے جو اپنے حلیف کے ساتھ صلح کرے کے لۓے 


۰٦٥۹‏ نت 
پہود کو دعوت دے تو یہود اس ہے صلح کر لیں گے ۔ اسی طرح اگر وہ 
(ہہود) عمیں کسی ایسی ھی صلح کی دعوت دیں تو مؤنین بھی اس دھوت 
کو قبول کریں گے ۔ ہاں اگر وہ حلیف دین (اسلام) ہے برسر پیکار ھوں تو 

اس ہے صلح نہیں کی جائے گی۔ 
٭ اخراجات میں تمام لوگ اپنے اپنے حصے کے ذمەدار عوں گے ۔ 
٭ اوس (قبله) کے پہود بذات خود اور ان کے حامی و علفاء اس عہد 
ثابمه پر خوبی و عمدگی ے عمل پیرا ھمرے والوں کے ساتھ رھیں گے ۔ 
٭ گناہ کی حدود ہے ورے نیکی اور وفاداری ہے ۔ ھر کام کرۓ والا اپنے 
عمل کا ذسہ دار عوگا۔ زیادتی کرے والا اپنے نفس بر زھادتی کرے گا۔ 
٭ ‏ اس معاھدہ پر سچائی اور نیک ہے کاربند رھنے والوں (ی پشت) ہر اللہ ے ۔ 
٭ ید معاعدہ ظالم اور گناہگا ر کو اس کے عمل بد کے الجام ہے نہیں 
بچائے گا۔ جو (ندینے ے) باہر لکل جائے وہ ماسون رے گا اور جو (مدینه) 
ہیں پیٹھا رے کا وہ بھی ساسون ھوکا لیکن جو ظلم و گناہ کریگا وہ ىامون ہیں 
رے ٢۔‏ 
٭ لس معاھدے کے (پابند کہلاۓ کے) زیادہ مستحق وھی موں گر 
جو لیکو کاراور وفادار هیں ۔(۱۳) 
میثاق مدیبنه کی اھمہت و اقادیت :_ 

میثاق مدینة کا غاثر نظر ہے مطالعه کرےۓ کے بعد اس بعاھرےکی 
اھمیت و افادیت کے بارے میں جو اہم باتیں معلوم ھوتی ہیں وہ یہ ہیں : 

ا اس معاعدے کی بدولت مدینے کی شہری ریاست کا آغاز ھوا اور 
آلحضور صلی اللہ عليه وسلم اس ریاست کے سربراہ تسلیم کر لئے گۓ اور آپ ایک 


۹ 
بین الاقواسی معاشرہ تشکیل دینے میں مصروف ہو گے ۔ 
* بقول جسٹس امیر علی یہ معاعدہ آپ کی عظمت کی ایک واضح دلیل ےہ ۔ 
اس سے يد ظاھر ھوتا بے کہ آپ بقول سیور صرف اپنے دور کہ هی عظیم 
ترین انسان نہیں تھے بلک آے والے تمام زسالوں کی عظیم ترین هستی تھے ۔ 
آپ ہے ایک عظیم سدہر حکوست اور سیاست دان کی طرح ختلف الخیال اور ختلف 
العقیدم اور آپس میں سنٹشر لوگوں کو متحد اور یکجا کرلے کا کام بڑی سہارت 
سے سر انجام دیا۔ہ آپ ایک ریاست؛ ایک کاہن ویلتھ اور ایک ایسا معاشرہ 
تشکیل دینے ہیں لگ گئے جو بین الاقوایت کے اصول پر سبنی تیا۔(م) 
ہے اسی دستاویز کی بدولت سرکار دوعالم صلی القہ عليہ و سلم ے عدالتی ء 
تشریعی ؛ فوجی اور تنفیڈی اختیارات اپنے لئے محفوظ کر لۓ۔ 
آنحضور صلی انقہ عليه و سلم ۓ سیاست میں اخلاقی عناصر کو داخل کیا۔ 
اسل سرچشمہ اقتدار اللہ تعالے کو قرار دیا اور خود اللہ تعال لی کے ائب 
کی حیثیت اختیار ی۔ 
م۔ شہریت ء تنظیم حکوست ؛ سیاسی رواداری ؛ فراستء اور حکمت عملىی کا 
اظہار بھی اسی تعاھدے ہے ھوا۔ 
٠‏ اسی معاعدے کی بدولت مذھبی آزادی کا اصول وضع ھوا۔ نیز جن 
بنیادوں پر غیر سسلموں ہے اتحاد و تعاون هو سکتا عہ اس کی نشالدھی ھوئی۔ 
-٦‏ اس معاهدے ے اہل الام کے باھمی حقوق و فرائض اور جملھ 
شہریوں کے آپس میں تعفقاتء فرائض اور حقوق کا تعین کیا۔ 
ان اسی ۔عاہدے ے ظلمء ناالصافی: عدم مساوات اور ایسی ھی دیگر 
خرابیوں کا سدباب کیا عربوں کے قتل کا بدلہ لینے کا ہرانا انفرادی طریقد 


جو 7 


ختم کرکے ہے اجتماعی فریضه قرار دیا۔ 

ہ۔ کعزوروںء اداروں اور مظلوبوں کی داد رسی کا پورا پورا اعتمام 
بھی سی معاهدے کی رو سے ھوا۔ 

۹ہ حالت اس اور حالت جنگ کا لالحہ عمل مرتب ھوا۔ 

.وہ ید معاہدم قریشش کے خلاف ایک مشترکھ اتحاد بن گیا اور دشنان 
اسلام کا داخله مدینه ہیں بند کر دیا گیا ۔ 

وو مدینة کو حرم قرار دیا گیا ۔ یوں اس لئی شہری ریاست کی حرىت 
قائم ہوئی اور اس کے داخلی امن اور تحفظ و دفاع کا خاطر خواہ انتظام ھوا۔” 

+٠۔‏ قبائل کی باھمی خاند جنگی کا السداد بھی اسی معاھدے کی بدولت 
ھوا۔ 

+ر۔ اسی معاھدے نے اهھل اسلام کے بڑے دشمن سشرکین مکہ اور 
دوسرے قبائل کو ۔سلمانوں کے خلاف برانگیخته کرے ہے روک دیا۔ 

مم۔ اسی معاھدہ ۓےٗ شہریوں کے اندر قانوكء اخلاقء مذھب اور انسانی 
قدروں کے احترام کا بھرپور جذیە پیدا کیا۔ 

ہر ۔ اور پھر ای معاہدے ے اللہ تعا یىی کے احکام اور آنحضور صلی الہ 
علية وسلم کے فراىین کو حتمی اور فائق حیثیت دے دی۔ 

هادی دو جہاں صلىی اللہ عليه وسلم کے جاری کردہ اسی نظام کی بدولت 
ایک سضبوط اسلامی ریاست اور ایک صالح ىعاشرہ معرض وجود میں آیا ۔ 


حواشی 

(,) حوالے کے لئے دیکھئےڈاکٹر حمید اللہ ؛ دی فرسٹ رٹن کانسٹیوشن ان دی ورلڈ (لاهور ۰ے۶۱۹) 
صفحات م تا و۔ہ 

(م) ام ابو عبید القلسم بن سلامء کتاب الاموال (اسلام آبادہ تاریخ نا معلوم) ج ؛ء ص وممہ 
زاردو) 
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کتلب الاموالء ج رص کہم 

المقریزیء استاع الاسمام (طبع معمر) ج رض ہم مو ے.: بعحواله 

ڈاکٹر حمید اللہ دی پرسٹ رتن انسٹیوشن س ےم مہ 

کتاب الاموالء ج و ضس ڈوم 

ید خدوری؛ 5(8771] ٤ہ‏ 18۷۷ 1۶ ز ٥٥م‏ أ۵ 5ع ۷8۳“ امریکه وو )سوہ 
ملاحظہ کیعئے منٹکمری واٹ: .ت ۷۸۰۵0 8٢‏ 4053015180( (لن ۱۹۰ ء صفحات 
۰۳ئ۲ 

ڈاکٹر حعید الد دی فرست رٹن کانٹییشنء صض ۲ج ہم 

این ہشام السیرت الئبویة (مصر م۹۳ ع) جم س زہ 

محمد ابن سعدہ طبقات (بیروت م۹:ع) ج ‏ ص وم 

اہن ہشام ج اس ہیں 

عربی متن میں ”'امة من المؤمنینء؛ اور بعس روایات کی رو سے ”ام مع المؤمنین؛ء کے الفاظ 
ہیں ۔ بعس لوگوں ۓ '”امت:؛ کے وہ معنی مراد لینے کی دائستہ یا ادائستہ غلطی کی ے 
جو سسلمائوں میں اور حاص کر اردو میں ایک دینی اسطلاح کے طور پر معروف و سروج ہیں ۔ 
اور جس کے دائرہ ہیں حلقہ بگوساں اسلام کے سوا "کوٹی دوسرا فرد ىا گروہ نہیں آتا۔ اردو میں 
اس فقرے کا ترجمہ ''مؤمنین کی ایک است؛؛ جیسے فقروں ہے کرٹا درست نہیں؛ عربی میں امت 
کے ابندائی معنی جماعت گروہ با ایک ہینت اجتماعیہ کے ہیں ۔ حتی کہ پرندوں اور بعش 
جانوروں کی نوع کے لئے بھی است کا لفظ استعمال ہوا ہے ۔ اس لئے اس فقرے میں امت کے معنی 
حض جماعت یا گروہ کے ھیں ۔ میثاق مدینہ میں دفاع اور شہری زند کی دیگر ضروریات 
کے لئے یہود کو سسلمائوں کے ساتھ شامل ایک طبقه یا کروہ قرار دیا گیا ورنہ دینی پہلو بے 
الگ ھوۓ کا ذکر حود اسی شق کے اندر موجود ے جس کے بعد دوسرے مفہوم کے لئے 
قطعاً کنجائشی باقی نہیں رھتی۔ (ندیر) 

کتاب الاموال (ترجمه) ج ر؛ صفحات وس تا وم 

حوالے کے لۓے سلاحظہ کیجئے؛ سید امیر علی 918771] ٢٥‏ )أ۶ ازة 06ا]_ ( کراچی وم ۱ع)سہ: 


۷٭د جا 


ام کاب سے معجم القرآن 
معصنف <٭ ڈاکٹر غلام جیلانی برق 
اشر ۔ شیخ غلام على ایل سنز۔ ادبی سارکیٹ؛ چوک انارکی؛ لاھور۔ 
صفحات ح رەم قیمت ۔ تس رورے 

قرآن ید ہے مسلمعانوں کا تعلق بہت گہرا اور وسیع ھے ۔ قرآن حکیم کے 
حروف و الفاظ ھہوں یا معائی و مطالب؛ تلفظ و لہج کا معامله هو یا دقیق 
تفسیری کات کاء ٹر پہلو پر مسلمان عدساء ۓ کتابیں لکھی میں ۔ آج ہم جس 
کتاب پر تبصرہ آکر رعے ہیں اس کا تعلق بھی قرآنی علوم ہے ھے۔ 

یہ کٹاب جیسا کہ اس کے نام 'معجم القرآنء؛ ہے عیاں ھے قرآن محجید 
کی لغت ے؛ جس ہے ذھن فوراً اس جانب منتقل ہوتا ہے کہ اس کتاب میں 
قرآن پاک کے سشکل الفاظ کے معائی اور تشریح کیگئی ھوگء لیکن ید معجم ایسی 
نہیں ےءبلکھ مصنف کے اپنے الفاظ میں ىلاحظہ کیجٹےکه وہ یوں کتاب کا داثرہ 
کار متعین کرۓے ھیں ”ایک ایسی کتاب کی شدید ضرورت ٹھی جو قرآن کے 
اشخاص و اساکن دولوں ہر تاریخء کتبات اور لئے الکشافات کی روشنی میں 
بحث کرے یہ کتاب اسی ضرورت کے پیش نظر لکھی گئی حے؛؛ ((سص )١٦‏ 

فامِل سصنف ہے ان الفاظ میں کتاب کا دائرہ کار مشعین کیا ھے اور کتاب 
کے سطالعہ ہے پتہ چلتنا ے کہ ڈاکٹر برق صاحب ہے ان البیاہ و زسلء ملوک 
اقوام؛ اشخاس اور اساکن کے ناسوں پر روشنی ڈا ی ہے جن کا ذکر قرآن حکیم 


۳ 
ہیں آیا ھے ۔ بالفاظ دیگر یہ کتاب اسمائے قرآنی سے ہمیں روشناس کراتی ےہ 


جن کی بجموعی تعداد . , م اس کتاب ہیں بیان ہوئی ےہ ۔ 


جیسا کە لغت نویسی کا اصول ہے فاضل مرتب نے بھی اپنی کتاب 
کو حروف تہجی کے اعتبار ہے ترتیب دیا ہے ۔ مصنف کا طریق کار یہ ےر 
کہ وہ ایک ام کاعنوان قاثئم کرۓ ہیں ۔ پپلے يہ بقاۓ کی کوشششس کر 
هیں که وہ نام عربی یا غیر عربی؛ اور عربی نہ ھوۓے کک صورت ہیں کس زبان 
کا ےا۔ پھر وہ عموباً اس لفظ کا معفی بیان کرکے يہ بتاۓ ہیں کہ يد لفظ 
قرآن حکیم ہیں کس کس جگھ وارد ھوا سے ۔ بعض اوقات صرف تعداد کا ذکر 
کرے ہیں اور کبھی ان سورتوں اور آیات کا بھی حواله دیتے ہیں جن ہیں 
وہ ام آیا ۓ ۔ اگر وہ نام مختلف مقامات پر وارد ھوا ہے تو ان بڑے بڑے واقعات 
کا بھی ذکر کرے ہیں جو اس نام سے نعلق رکھتے ہیں۔ جیسا له لعظ 
”'ابراھیم؛ء کے ذیل سیں آٹھ بڑے بڑے واقعات کا ذ کر لیا سے اور آیات و سورة 
کے حوالے بھی دئے ھیں۔ بعد ازاں سولد ابراھیم؛ تاریخ ولادتہ ان کا شجرەلسب؛ 


شجرہ پیغمبری؛ ازواج؛ سفر نامه اور وفات وغیرہ ک5 تفصیلی ذکر کیاھےۓ۔ 


زیر تبعبرہ کتاب میں کل دو سو الفاظ دیج کۓے گۓے ہیں جن میں 
ے ہب الفاظ کا حواله جاتی ڑ(ہےے ۶۴۲۴م ن٥٥٥م)‏ اصول کے تحت 
دوسرے الفاظ کے ضمن ہیں بیان ھوا ھے ۔ جب کہ اصل مقام پر کچھ نہیں 
لکھا گیا بالفاظ دیگر یہ کتاب ےے, اسماء سے بحث کرتی ےہ جن میں سے 
ہم اعلام اپسے ہیں جو کسی جگہ یا مقام کا ام عے جب کھ م۱ اسمام 
اشخاص؛ قبائل؛ کتب؛ درخت؛ جانورء جن اور دیگر اشیاء کے ناموں پر روشنی 
ای میں 


- 
سصنف ے ایک جگہ لکھا ے ''چونکد عربی الگریزی اور فارسی میں 

اس سوضوع ہر کوئی کتاب سوجود نہیں تھی اس لئے ید طلبائے قرآن کے لئے 
خواہ وہ ایران و عراق ہیں ہوں ھا انگا۔تان ہیں مفید ثابت ھوگ؛ (ص ہ) 
ال سصنف کے اس قول کا ہنشاء یہ ے کھ .جم القرآن اپنی لوعیت کی پہلی 
اکتاب ے۔ اس دعوی میں اس حد تک تو صداقت پائی جاتی ے کہ شخصیات 
اور الاکن کے ناسوں کو سصنف نے ایک جگد جمع کر دیا ھ ۔ لیکن کتاب 
کے سطالعهہ ہے اندازہ موتا ہے کہ یہ کتاب مولانا عبد الماجد دریاآبادی کی 
کتاب 'اعلام الغرآن:ء اور سولانا سید سلیمان ندوی کی کتاب '٭ارض القرآنِءء 
سے ساخوذ ے جس میں بائییل اور چند دیگر ”لتپ ہے اضافے کر دئے گئے ہیں ۔ 
اس لئے بجا طور پر کہا جا سکتا ھے کہ یہ کتٹاب کوئی تخلیقی یا طبم زاد 
تصیف نہیں ھے بلک ڈاکٹر برق صاحب ہے خقلف کتب ہیں بکھرے ھوۓے 
مواد کو ایک جکہ جمع کر دیا ے ۔ یه سارا ءواد لغات القرآن جیسی کتب 


میں بھی نوجود ہے ۔ 


ڈاکٹر جیلافنی صاحب نے اس کقاب کو قرآن حکیم ہیں وارد الفاظ کے ذکر 
تک عدود رکھا ے لیکن لفظ ”أحدء قرآن مجید ہیں کہیں بھی نہیں آیا اور 
اس کقاب میں شال کیا گیا ہے ۔ اس ہے اندازہ ھوتا ھے کہ مؤلف عترم 
ے اپنے اصول کی پابندی نہیں کی اور اگر واقعات کا سہارا لے کر اموں کو 
شال کرۓ کا دروازہ کھول دیا جائے تو قرآن مجید کی قریباً عر دوسری آیت 
کسی خاص واقعد ے تعلق رکھتی ےہ اور غر واقعة ہیں اشخاص اور جگہوں 
کے نام آے ہیں پھر ان سب ناموں کو بھی شامل کتاب کرئا پڑے گا۔ 


فاضل .ؤلف جب بائیبل ہے کوئی عبارت لقل کرے ہیں؛ اس جگہ ہاثمبل 
کا سمکمل حوالہ دیتے ہیں جو بائیبل سے ان کی گہری واقفیت کی دلیل ہے لیکن 


دبہگر کتب کی عبارات کا حواله نہیں دیتے بلکہ کسی ام کی تشریج کے ختم 
هویۓ پر ىآخذ کے عنوان سے ان کتب کا ذکر کرۓے هھیں جن ے ىواد لیا 
گیا ے لیکن ایا کرۓ وقت وہٴ اکٹر حوالوں کو ناسکمل چھوڑ دیتے ہیں 
جسے صفحد ہم پر صرف حکمائے عالم درج رعے لیکن صفحہ درج نہیں اسی 
طرح کثابیات ہیں اس کتاب کے ساتھ صرف مترجم کا ام درج ے لہ سصنف کا 
پنہ چلنا عے اور نہ می سطبع اور سن طباعت معلوم ہوتا ہے اسی طرح "'ماروت:؛ 
کہ بآخذ ہیں مقدمہ ابن خلدون درج سے لیکن کقابیات میں اس کا سرے سے 
ذکر عی نہیں سے ۔ سزید برآں ساخذ دیتے وق بھی جعله مراجمع کا احاطه 
نہیں کیا گیا لفظ ”'غارء ھی لیجئے اس ہے مراد وہ غار ے جس ہیں حضور 
صلی اللہ عليه وسلم ھجرت نے وقت حضرت ابوبکر صدیق رضی اللہ عنہ کے ساتھ 
قیام پذیر هوئے تھے۔ اس بغار کا ذکر سیرة کی جعله کتب ہیں اور لفات القرآن 
می بھی ھا ہر مو ان جک ای کر ظاعت جج فرفَ رم الم 
کا ذکر کیا ےہ جو ہر لحاظ ہے ناکافی سے اور یہ حوالہ بذات خود ثانوی 
سآخذ کی حیثیت رکھتا سے کیونکہ قرآن حکیم کے سوضوع پر لکھتے وقت احادیث 
7آفاسیر اور جاملی ادب کو باخذ اول کا درجه حاصل ھوتاے۔ 


ایک اور بات جس کی جانب توجہ دی جالی چاھئے وہ کتابیات 
کا الدراج عے اس باب میں جدید طریقھ یه عے کد پہلے سصنف کا ذکر کیا جائے 
پھر کتاب کا نام لکھا جائے اور آخر میں مقام طباعت اور سن طباعت درج ھو۔ 
اور اپسا کرے وقت حروف تہچی کی ترٹیپ اپثانی جائے جس کی ممترم سصنف 
ۓ کوئی پابندی نہیں کی انھوں ےٗ اولاً تو قدیم طریقہ کے بموجب پہلے کتاب 
کا نام لکھا ے اور بعد ہیں سصنف کا ذکر کیا سے ۔ لیکن حروف تہجی وا ی 
پابندی کو بلحوظ نہیں رکھا چنائچہ ان کی کتابیات معجم البلدان ے شروع 


ے٦‎ 


عوتی ہیں اور کتاب الھدی پر اختتام پذیر ھوتی ہیں اسی طرح انھوں ۓ عربیء 
فارسی؛ اردو انگریزی جمله کتابوں کو ایک ھی جگہ درج کر دیا ے حالالکہ 
عر زبان کی با کم از کم انگرھزی وغیرہ کی کتابیات الگ الگ درج ہوتی ھیں ۔ 


ان سب ہاتوں کے باوجود یة کتاب ایک اچھا اضافہ ے اور اس کناب 
کے ذریعے سے اردو قارثین قرآن حکیم کے اعلام ہے وااف ہو سکیں گے طباعت 
اور کنابت مفید ے اور قیمت بھی سناسب ا۔م 


حمد طفیل 
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اسلام آباد 


پشاور 


راولپنڈی 


دیت 
ڈیرہ لواب صا٘حب 
خائسوال 


ڈدیالکوٹ 


۰ 


راجی 


اھور 


لودھراں 
”دونله 


۸:4. ۸۷۰.۰ ۱۲ 1045۹ 


قماری بطبوعات -۔ مندرجه دیل مقامات ہے بھی ہل سکتی ہیں 





ہاڈرن یک ڈہو آبپارہ سار ٹیٹ؛ اسلام آباد ۔ 

الیڈل بک سنئر؛ سوک منٹرٴ لزد سیلوڈی سینماء لسلامآباد ٠‏ 
ایم جے۔ بکی ائٹر نلیشنل؛ ارہاب روڈ یشاور چھاؤنی ۔ 
تک سٹرہ حبدر روڈ فرد سیرور سیاماء صدر راولپنڈی ۔ 
اسلاسی و الہ اد حابم جب راواہنڈی ۔ 
عبید لیوڑ انجسی دلاء ب۱ع جہل۔ 
عیدا'خفور سمم؛ لیوز ایج ے؛ ڈیرہ ٹواب سصاعب ۔ 

کی خادہ صدیلة تجہری بارار, حالیوال ۔ 

یلک سکس مررایڈ نگ سارز کمرسر بنڈنگ: ریلوے روڈ 
سیا لوٹ ۔ 

ابوتعا یه پاک کٹثنی ری/( وحدہ آباد کراجیہ۱١۔‏ 
بآالساں “ ماؤسںء با نساں حوک یو تکس لمبرے,پ۹؛) 

برای 
سوانی ٹپ حہ 
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رد وش سارلہںضه ایم اے جناح؛ 
روڈ ٹراجی اج 

الاک تک سروس. , م اردو بازار لاھورہ 

حاند پرادرس ہف سیلرل چو نٹ انارغی لامور 
برور سنز امیٹدء تاغراہ قالداعطم. لاعور۔ 

ناشااھ ادب؛ ٹجہری روڈ لاعور۔ 

سندھ ساگر ا ٹیڈمی؛ چوٴف میتنار 'وھاری کیۓء لاھورے 
سنگ سیل ہبلیکیشنزۂ حلال الدین وقف مهسسپتال؛ 
سرٹر روڈ لڈھور۔ 

کہ رنہديةء ۲ے “اه عالم سارلیٹ؛ لاھور۔ہ 

مکكبه نعمیر انسایت ۔ .مہ اردو بازار لاھور 

نکبه سویر القرآن۔ ہی اردو بازار لاھور 

شرلیت فو لق لرضران تع تلان 

کوشہ ادبس مرئر روڈ ئوئله 7 


س رکولیشن سنیجر: ادارہ بحقیقات اسلاہی؛ پوسٹ ہکس ۰, ء اسلام آباد۔ 








نگراں 


ڈاکٹر عبدالواحد ھالے پوتا 
ڈائرکٹر ادارہ تحقیقات اسلامی۔ اسلام آباد 


شرف الدین اصلاحی 


رسالہ کے سندرجه مضامین کی ذہەداری خود مصمون نکار حضرات پر عائد ھوتی ے۔ 





سالائه چندہ پندرہ روپئے ا ششماهی آٹھ روپئے [ٗ قی برچه ایک رہہیە پچاس پسے 


طابع و اشر ×7 احمد بشیر 0 ادارہٴ تحقیقعات اسلامی - اسلام آباد 


ملع : اسلایک زیسرچ انسٹی ٹیوٹ پریس ۔ پوسٹ ہکس نمبر ٭|۳, ۱ ۔ اسلام آباد 


ىا هنامه 
( ,۰ ونظر اسلام آباد 


جلاے 6ر.| .جب العرجب ۱۳۹۸+ 1] جرٹ ے۶۱۹ ۱ شاو 





قہرست 


نظرات مدیر ۳ 
نظم قرآن (ترجمہ) م سولانا حعید الدین فراھی رد ٠‏ 
ذات محمدی؛ تخلیق آدم کا منتہا ےی کمال _ حکیم محمد یحیول کٔ 
اسلام میں معاشرتی بہبود محمد پوسف گرورایه 7 
اہو العتاعیه ڈاکٹر جمیل احمد ٠‏ 
تبصرہ کتب : 


فعل مضارع در زبان فارسی 77 ہو 


بےتچھ یہ ےا میں ہے 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 


نظرات 


رم سکوں جن قابل ذکر اقوام ہے آباد ہے ان ہیں ایک قوم مسلمان 
نام کی بھی بستی ےے؛ جس کا ماضی بلاشببہ عزت: عظمت اور سر بلندی کی علامت 
تھاء لیکن جس کا حال ہسماندگی اور افتراق و تشنت ہے عبارت ے۔ اس قوم 
کی پستی کا یہ عالم سے کہ تعداد کی کثرت کے باوجود آج | ہے اىاہت و سیادت 
کا وہ منصب حاصل ہیں جس کے لئے الے برہا کیا گیا تھا۔ ان کے انتشار 
کی یه کیفیت ۓے که دين جو الهیں ایک سکز پر جع کرے کا سب سے بڑا 
ذریعه تھا آج اسی کی بنیاد پر فرقة بندی کی گرم بازاری ہے ۔ دیندار طبقه مڈھبی 
اختلافات ہیں پڑ کر باھم دست و گریباں ےہ ۔ وہ دین جس ۓ حق و باطل 
کی بنیاد پر انسانوں کی صرف دو قسميں قرار دی تییںء حق کے علبرداروں 
کو حزب الہ اور باطل کے برستاروں کو حزب الشیطان کا نام دیا تھا اس کے 
ساننے والے اتنے گروھوں اور فرقوں میں بٹے ھوئے ہیں کہ شمار مشکل ہے ۔ 
اور ان میں ہے هر گروہ ' کل حزب بما لدیہم فرحون؛؛ (ھر گروہ اپنے آپ ہیں 
بست ومگن ےے) کا مصداق ے۔ 

حق همیشهہ غالب اور سر بلند ھوتا ے۔ الحق یعلو ولا یعلی ۔ اللہ ک 
کتاب جس کے برحق ھوۓ ہیں کلام نہیں اس کا اطق فیصلہ ہے کہ تم 
فائق و پرٹر ہو لیکن اس کے ساتھ شرط اید ھے کہ سؤسن رو ۔ وانتم الاعلون 
انل کنتم مؤینین ۔ یہ لازسی شرط سنت اللہ اور قالون فطرت کے عین مطابق ےہ ۔ 
عزت و سر بلندی ذاتی حیثیت ہیں کسی قوم کا حق نہیں ۔ اسلام سے بی 
بعض اقوام اس زعم باطل ہیں سسٹلا تھیں که انھیں اپئی ذاتی حیثیت میں 
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۰ 


بعض امتیازات حاصل ہیں ۔ نحن ابناھ اللہ و احباعم کا دعویل ان کے اسی زعم 
کا نتیجھ تھا ۔ شاید اسی لئے قرآن حکیم بے سسلمالوں کے لئے صراحت کے ساتھ 
اس شرط کا ذکر کر دھا کہ مبادا مسلمان کسی وقت اس غلط فہمی پا 
خوش فہمی میں سبتلا ھو جائیں کہ الهیں دلیا میں عزت و سر بلندی کا حق 
ذاتی استحقاق کی بنا پر حاصل سے اور رے گا۔ 

عزت و سر بلندی کے لئے سوسن بہوے کی جو شرط اللہ تعالی بے عائد 
کی ے اس کا ایک بنیادی تقاضا یہ بھی ے که ۔سلمعان آپس ہیں اتحاد و اتفاق 
کے ساتھ رہیں ۔ اتحاد و اتفاق اجتماعیات کا ایسا ب۔ثلہ ھے کہ اس کو سمجھنے 
کہ لئے کسی دلیل کی غرورت نہیں ۔ اس کی اعمیت و افادھت از خود واضح 
بلک اظہر سن الشمس ہے ۔ لیکن اس کے باوجود کتاب و سنت ہیں خقلف طریقوں 
سے مسلمالوں ”کو اس کی طرف توجہ دلائی گئی ہے ۔ اور وہ شاید اس لئے کہ 
اکثر انسان غفلت ہیں پڑ کر بڑی سے بڑی حقیقت کو بھی فراسوشض کر جاتا 
ہے ۔ ”الما المؤمنون اخوةء؛ کے طریق تعبیر پر غور کریں تو معلوم ھوکا که دین 
کا رشقدہ ھی اصل رشقد سے؛ اس کے آگے خوئی رشٹے کی بھی کوئی اھمیت نہیں ۔ 
”المؤینون اخوق:؛ کے جملے پر کلم حصر ''انماء؛ داخل کرکے بطور خاص یه 
جتالا مقصود ےہ کہ اخوت کے رشتے ہیں منملک ہو کر حقیقی وحدت کی 
صورت صرف ایک ہے اور وہ یہ کہ ایمان کی بتیاد پر شہرازہ بندی کی جائے۔ 
اسی لکنے کو ایک دوسری آیت ہیں دوسرے الداز ہے واضح فرمایا ''واعثتصموا 
بحہل اللہ جەعیعاً ولا تفرقواء ۔ گویا تفرقہ سے بچنے کا طریقہ یہ ہہ کہ اقہ کی 
رسی کو سضبوطی ہے ٹھام لیا جائے ۔ یہ باتیں لئی نہیں ھیں لیکن ضرورت ے 
کہ ان پر سنجیدکی ہے سوچا اور عمل کیا جائے ۔ 


چا جار ار پر 


نظم قرآن 


(م+ا 
تالیف : حید الدین راهیرہ 
ترجمة : شرف الدین اصلاحی 


ے ۔ نظم کے بغیر فہم قرآن )١(‏ 
تذکرہ : 
)0( دعوی اور دلیل میں تعلق کی نوعیت کو سمجھنے ہے قرآن کے صحیح 
مفہوم کو سمجھنے میں سدد ملتقی ہے ۔ جو شخص ان دولوں میں تفریق کرے کا 
وہ دلیل ہے ھی آگہ نہیں ہوا وج تعلق سے اس کو آگاھی کیونکر ھوسکتی 
ےہ ! 
)() جس بات پر دلیل قائم کی گئی ے اس کا علم و یقین ۔ (او کالذی 
مر علی قریة الخ ۔ ''یا اس شخص کی طرح جو گزرا ایک بستی ے؛؛ آخرتکم)(ء) 
(م) سصداق۔ جو شخص مصداق کو نہ سمجھے کا اس پر متعلقه اسور 
خفی رمیں گے جیسا کہ تین بثلوں ہیں ۔ اور مؤسنوں کو شک یا کمزوری 
سے لکال کر یقین اور اعتماد کی طرف لے جاناء اور کافروں کو روشنی ہے تکال 
کر تاروکی کی طرف لے جالاء پا جیسا کھ مسئلہ ”مروة؛ء کو چھہاۓ کی وجہ سے 
پہود پر لعنت ی گی۔ 
(م) بلاغعت کی صورتیں بثل حسن تقسیمء اشارہہ یراعت استہلال اور 


حسن ترتیب وغیرہ۔ 
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)١(‏ شوق؛ محبت اور لذت کی زیادتی ۔ جس قدر نحاسن کلام حسن نظاء 
اور قوت استدلال کا علم زیادہ ھوگا اسی قدر شوق عبت اور لت زیادہ حاسل عو 
گی۔ جو اس ہے فحروم رے کا ا ہے قلق اور ملال ہوگا۔ اور اگر وہ ا سے چھہائے 
ٹاتو اندے بن کے کنارے پر هوا۔ 
(ہ) ‏ اللہ تعا ی بے تدہر؛ تفکر اور یادگیری کا جو حکم دیا اس کو بجا لانا۔ 
۔ نظم کا مىآخذ خود قرآن ے (م) 

اپر تم بجی ے علم نظام کا مآخذ دریافت کرو اور یه کہو کہ تم ے 
ایک بڑا مسشثله چھیڑا ے اور ایک بڑا دعوی کیا ھے ۔ بزعم خویش تم کہتے 
ہو کہ قرآن کا سمجھنا اس کے نظام کو سمجیے بغیر سمکن نہیں یز تم ے 
نظم قرآن کی اشد ضرورت اور اس کے الذر بند ے شمار فائدے اور بلند معالو 
کی جو باتیں کی هیں تو کیا تم یه دعوی کرےۓ والے هو کہ تسبارے پار 
وحی یا الہام آتا سے ؟ اور اس کے بعد ایک نئی نبوت کا کھٹرآگ کھڑا کر 
کے ۔ اگر تمپارا یہ ارادہ ہے تو پہلے ہیں يہ بتاؤ کھ تمپارا حدود اریع 
کیا ے اور تمہاری دعوت کا مقام کیا ے۔ اس کے بعد ھی ھم تمباروھ 
بات سننے کے لئے تیار ہوں گے ۔ ۱ 

تو سنو الله تم کو عدایت دے اور صحیح راستے پر لگائے؛ ہیں ایک ایم 
آسسی ھوں جس کا سرںنایه علم له٭ ھوے کے برابر رعے ۔ اور میں اپنی نظر مم 
اس ے بھی زیائه ے وقعت ہوں جتنا کہ خود سیرے حاشیه خیال ہیں آسکكڈ 
ید ید قرآن حکیم ھی سے جس ہے خود اپنے حسن نظام کا پتا دھا ے۔ میم 
تم سے تقلید پا اپنی ذات سے حسن عقیدت کا طالب نہیں ھوں ۔ قرآن ید > 
دلائل ہیں غور کرو کیونکہ ہم ۓ بھی زیادہ تر ابی سے وعنمائی حاصل 
کی ے۔ اور عنقریب ہم اس سلسلے میں تم کو اپتا طریق کار بھی بتائیں گے 
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اگر تسپارا دل ان ہے سطمثن هو تو اس علم ے سروکار رکھو وره ایم لبیٹ 
کر رکھ دو۔ ھر کسے را بہر کارے ساختندء عر شخصس آسانی ے وھی کچھ 
کر سکتا سے جس کے لئے وہ بیدا کیا گیا ہے ۔ اور ھر کوئی اپنے طریقے 
پر کام کرتا ے ۔ میں نے ید واضح کرۓ میں کوئی دقیقہ فروگذاشت نہیں 
کیا کہ قرآن مجید نظم؛ ترتہب اور سٹاسبت کی بہترین صورت ہر نازل ھوا ے ۔۔۔۔ 
بیاضں(م) 
۹۔ نظام اور اصول نظام کی طرف قرآن کی رهنمائی 

یه سب نظیر کو نظیر پر محمعول کربۓ کے زسرے ہیں آتا ے۔ 

قرآن ہے خود ختلف طریقوں سے اس طرف رہنمائی کی ہے کہ وہ منظم 
عے اس میں کوئی کجی اور ناھمواری نہیں : 

(الف) ان ہیں ے ایک طریقہ بد ے کہ تنپا ایک آیت ہیں کئی 
باتیں ہوتی ہیں اور بسا اوقات وہ کئی جملوں پر سشتمل ہوتی ہے ۔ کسی 
سلمان کے لے یه جائز نہیں کہ وہ ایک آبت کی نسبت یه خیال کرے کہ وہ 
غین سنظم ہے ۔ اور ذرا سا غورکرے ہے اس کا نظام سمجھ سیں آجاتا ہے ۔ یہ 
چیز مثال اور نموله بن جاتی سے ان باتوں کے لۓ جو آیتوں کے ایک جوے 
ہیں عغوتی ہیں ۔ پھر یہ مثال بن جاتی ےہ ان باتوں کے لئے جو سورہ کے طویل 
جموعوں ہیں بیان کی گئی ھوں۔ اس کے بعد تم دیکھوگے کہ ایک سووہ کا 
نظم دوسری سورہ کے ساتھ ایسا ےہ جیسے کہ ایک جملہ کی آیات کا باھمی 
نظم اور ایک آیبت کے ختلف القاظ کا باھمی نظم ۔ تو جو شخص ایک آیت میں 
نظم کے وجود کو تسلیم کرے گا؛ اور اس ے مفر نہیں تو اگزیر ےہ کہ 
وہ یه بھی تسلیم کرے کہ ویسا ھی نظم چند آیات پا چند سورتوں کے اہین 
بھی ہے ۔ پھر چولکہ اسی قسم کی سماثلت چھوٹی سورتوں (قصار) اور بڑی سورتوں 


(طوال) کے اہین بھی ےہ اس لئے ان میں ے ایک کے نظم کو سمجھ کر دوسر 
کے نظم کو سمجھا جا سکتا ہے ۔ 


(ب) ان ہیں ہے دوحرا طریقه یہ کہ جو ربط تم کو ایک جگھ ؛ 
ہو وھی چند دوسری جگہوں پر بھی ملے گا۔ اس ربط کی سناسبت پر ۂ 
کرو تو اس کی حکمت تم پر آشکارا ہوگی۔ مثا تم دیکھوگہ کە صلوۃ کا ڈ 
زکوة کے ساتھ آیا ھے ۔ رہا کا صدقد کے ساتھ اور الفاق کا ذکر جان کی قربا 
اور نماز کے ساتھ آیا عے ۔ اسی طرح تم دیکھوگہے کہ صبر کا ذکر نماز؛ جم 
اور ترک خواھعض کے ساتھ آیا ھے ۔ ”نہیں نماز کو سخاوت؛ حجچ اور قرہا 
کے ساتھ دیکھوگ ۔ تقوی کو ایمان؛ احکام شریعت اور انصاف کے سا 
دیکھوگ ۔ اور انصاف کو توحید معاد اور احکام شرعی کے ساتھ۔ یہ اور اس 
علاوہ بہت نے اپیے اسور ہیں کھ جن ہیں غور کرۓ سے بناسبت کا ہہ 
ظاہر ہو جاتا ے۔ اس کے بعد بعض مقامات پر تم کو ایسی باتیں سلیں 
جو اس مناسبت کو واضح کرتی ہیں۔ اس سے تم کو صرف نظام ھی کا 
نہیں معلوم هوتا بلکد اس کے ساتھ هی ابواب حکمت تک تمہاری سا 
ہوگل۔ اور نظام کبھی حکمت ہے جدا نہیں ہو سکتا۔ اس کی تفصیل ا 
مقام پر ملے گی۔ 


(ج) ایک اور صورت يہ ہے کہ ایک جکہ چند ایسے اسور کا ّ 
آتا ہے جن کی نناسبت ظاھر ھوتی ےء پھر دوسری جکہ ان مٹاسیتوںل میں ؟ٍ 
بعضں کا ذکر لاتۓ ہیں اور بعض کو چھوڑ دیتے ہیں جو شخص پہللی جا 
ایت نذکور کو جانتا ھوگا وہ اس جگہ بھی اس کو سمجھ لے گا جہا 
ذکر نہیں ہے ۔ یہ بھی قرآن کا ایک اسلوب ے کھ وہ ایک ھی بات جس 
کئی پہلو ہونے ہیں ختلف مواقم پر بیان کرتا ہے اس طرح کہ بعض پپلو؛ 


۹ 
کا ذکر ایک جگہ کرتا مج اور بعض دوسرے پہلوؤں کو دوسری جگہ بیان 
کرتا ے ۔ ہم اس کو مثالوں سے واضح کمریں گے : 


عمل تخلیق کی حکمت ے جزا سزا پر استدلال کے ضمن میں اللہ تعالے 
کا ارشاد ھے (ان فی خلق السموات والارض واختلاف اللیل والنہار لا بات لاول 
الالباب ۔الذین یذکرەن اقہ قیاناً و قعوداً وعلی جنوبہم و پتفکرون نی خلق 
السموات والارض ربنا سا خلقت ھذا باطلا سبحالك فتنا عذاب النار ؛؛ آسمالوں 
اور زسین کی پیدائش اور رات اور دن کے٤‏ آے جانے میں عقل والوں کے لۓ نشائیاں 
ہیں ۔جو اٹھتے بیٹھتے اور ٴاپنے پہلوؤں ہر (لیۓ) اللہ کو یاد کرتے ہیں اور 
آسعالوں اور زسین کی پیدائشش ہیں غور و فکر کرتے ھیں۔اے همارے پروردگار 
تو نے اہے عبث پیدا نہیں کیا ۔ تو اک ے۔سو اے همارے رب ھم کو آگ 
کہ عذاب سے بچا۔) سورہ آلعمرانء آیت ۔ ؛ ۔ ۱و ۔ یعنی ان چیزوں کی 
پہدائش جب ہے مقصد نہیں اور یہ ہو بھی کس طرح سکنی ھے؛ کہ ایک 
خدائے قادر وحکیمکا فعل ے؛ یا وەکس طرح لا یعنی ہو سکتی سے ان عجائب 
ہے ھوے ہوئے جو ان کے اندر یں ؟ جب اللہ کی یه خلوقات عبث نہیں هو 
سکتیں تو اس کی مخلوقات میں سب ہے افضل یعنی ائمان کس طرح ے مقصد 
ہو سکتا ےے ؟ لہذا جیسا کہ ستعدد مقامات پر اس کی صراحت کر دی بدلے 
اور لیصلے کے ایک دن کا ہوٹا لابدی عہ ۔ اس وقت سوچۓ والا بندہ پکار اٹھا 
(''سبحالك:؛ ! پاک سے تیری ذات) کمولکد ا سے اللہ کی عزت: عظمت؛ حکمت 
اور رحمت یاد آگئیء زفقنا عذاب النار۔ آگ کے عذاب ے بچا) کہہ اٹھا 
کیولکہ اہے اللہ کی حکمت کے لازسی نتیچے کے طور پر جزا کا لازم عوئا یاد آگیا۔ 


اس کی ایک اور مثال تم کو وہاں نظر آئے گی جہاں اللہ تعالے ۓ 
فرىایا عے ۔ (اولم ینظروا فی ہلکوت السموات والارض و ما خلق اللہ من شی“ 


٠۴ 
۴ 


و ان عسی ان یکون قد افترب اجلھم فبایٴ حدیث بعدہ یؤنون ۔ کیا انھوں ےَ 
آسمانوں اور زین کی بادشاعتء اور جو چیز بھی اللہ ےۓ پیدا کی اس میں نظر 
نہیں دوڑائی۔ سمکن ہے کہ یہ عو کہ ان کی اجل قریب آگئی ہو تو اس کے 
بعد اب وہ کس بات پر ایمان لائیں گے) سورہ اعراف آبت مر ۔ بعنی کیا 
انھوں ۓ اس میں غور نہیں کیا کہ ہر چیز جو اللہ بے پیدا کی کسی حکمت 
اور نقصد ھی نے پہدا کی۔ اور اس مقصد کی تکعیل پر اسے ىامور کیا اسی لۓ 
وہ ایک مدت ٹک باقی رھتی سے ۔ چنالچه عم دیکھتے عیں کہ رات اور دنء 
سوسموں اور عمروں میں رد و بدل ہوتا رہنا ے ۔ اپک قوم آتی ے اور دوسری 
رخصت ہو جاتی ہے جیساٴند الہ تعالی کا ارشاد سے (ولکل اىة اجل ۔ فاذا 
جاء اجلھم لا یستاخرون ساعف ولا پستقدسون۔ ھر است کے لۓ ایک وقت مٹرر 
ہے۔ جب ان کا وقت آجائے کا تو وہ گھڑی بھر پیچھے ہو سکتے ہیں نە پہلے) 
سورہ اعراف آیت ہم ۔ تو اس طرح سمکن ہے کہ ان کی اجل بھی قریب آگئی 
ہو تم دیکھتے ہوک اس جکہ اس چیز کی طرف اشارہ کر دیا جس کو پہلی 
جگہ خغی رکها تھا۔ اور وہ عے آسمانوں اور زہین کی پیدائش ہیں موجود 


اسی کی ایک بثال اللہ تعالی کے اس ارشاد ہیں بھی ہے (ہل عجیوا 
ان جاعھم سنذر منھم تقال الکلفرون هذا شی' عجیب ۔ اذا سنا و کنا ترابا 
ذالك رج بعید۔ قد علمنا ىا تنقض الارض منھم و عندنا کتاب حفیظ بل کڈہوا 
بالحق لما جاإھم؛ قھم ھی اس مریچ ۔ '”'بلکہ انھوں ے تعجب کیا اس پر کہ 
ان کے پاس انہی ہیں ے ایک ڈراۓ والا آھا۔ اس ہر کافروں ۓ کہا کہ یه 
عجیب بات ہے ۔ کیا جب ہم مس جائیں گے اور مشی ہو جائیں گے 
يہ لوٹنا بعید ےہ ہیں علم ےہ جو کچھ زہین ان ہیں ے کم کرتی ےٴ 


ؤ‌1 
ر ھمارے پاس محفوظ کرۓ وا یں کتاب ہے ۔ بلکہ انھوں بےۓے حق کو جھٹلایا 
ب وہ ان کے پاس آیا۔ پس وہ گوسگو کی حالت میں ہیں ۔؛؛ یعنی حق بات کی 
بر کی طرف ے شک ہیں ہیں اور وہ حق بات جزا سزا اور معاد ے؛ جیسا کھ 
ں کو بیان کیا اور اس کی دلیل ہے آللہ کیاء چٹانچہ فرسایا : ''افلم ینظروا 
ے السماء فوقہم کیف بتیناھا وزیناھا و ىا لھا سن فروج ۔ والارش مددناھا 
لقینا فیھا رواسی وائیتنا فیھا سن کل زوج بھیج ۔ تبسرة و ذ ٴتریٰ لکل عبد منیب؛؛ 
جا انھوں ۓ اپنے اوہر آسان کی طرف نہیں دیکھا کہ ہم ۓ ا ےہ کس طرح 
ایا اور اس کو سزین کیا اور اس ہیں شکاف نہیں ہیں اور زہین کو ہم ےۓے 
چھاپا اور اس میں پہاڑ ػاڑ دثے ۔ اور اس ہیں ھغر قسم کی خوش لما چہزیں 
ائیں ۔ ان ہیں هر فرساں بردار بندے کے لئے مامان بصیرت اور یاد دھالی ہے ے؛ 
نی اللہ تعال ی کی قدرت اور حکمت کے یہ سظاھر اپنی تمام عظمتوں اور خوبیوں 
میت ھر اس انسان کی آلکچ کھولے اور اس کے دل کو بیدار کریۓ کے لئے 
لی ہیں جو کہ سصنوعات کو دیکھ کر صالع کی طرف متوجہ ہو جاتا ہے ۔ 
پر اخلاق کی جہت ہے اس کی رحمت پر ایمان لے آتا ے؛ جیسا کہ اس کے بعد 
ان کیا چٹانچہ فرنایا ”'ولزلنا من السمام ماء سہارکا فالبتنا بہ جنات و حب 
حصید ۔ و النخل باسقات لھا طلع لضید۔ رزقا للعباد و احیینا بە بلدة میا کڈالك 
غروج ے؛ اور آسان سے ھم ے برکت والا پالی برساپا پس اس سے باغحات 
ر کاٹنے کے اناج اگائے اور بلند و بالا کھجوروں کے درخت تہہ بہ تہ خوشوں 
ے لدے ہوئے ۔ تاکه بندوں کے رزق کا سامان ہو اور اس ہے ہم ے زلد کیا 
دہ دیار کو۔ اسی طرح لکلنا هوکا۔) سورہ ق آیت ٢‏ تا اور ۔ پہلے اور دوسرے 
ام پر آسمانوں اور زین کے دلائل ہیں سے جن باتوں کی طرف محض اشارہ پر 
کتفا کیا یہاں ان کو تفصیل سے بیان کر دیا۔ اور پہلے مقام ہر انابت اور 
کر کی جو تفصیل وضاحت ے بییان کی تیسرے مقام پر اس کا ذکر نہیں کیا۔ 


ماود شور موہ رم وو پر سر رو او سی اس 


٠ ۲۳ 


قرآن مجید کا یہی اسلوبم راد ےہ ؛ جہاں اللہ تعالے ۓے قرآن کی تعریف ہیں 
ارشاد پربایا ے : (اقہ نزل احسن الحدیث کتایا ستشابھا مثالی ۔ الہ ۓ اتاری 
ہپترین باتہ ایسی کتاب (جس کی باتیں باہم) ملنی جلنی دھرا دھرا کر بیان 
کی گئی ہیں) سورہ زم آیت ہم ۔ انقہ تعا ی ۓ اس کتاب کو ””'سثالی؛ء بنایا 
جو ایک ھی بات کو بار بار بیان کرتی ےے؛ جس کے بعض حصے بعض ے سشاب 
ہیں ۔ اور عقل شبیہ کو دیکھ کر شبمہ کی طرف بنتقل ہو جاتی ےہ ۔ اس طرح 
اس چیز کا تصور کر لیتی سے جس کا ذکر نہیں کیا گیا ہوتا۔ کیولکہ شبیه 
کو دیکھ کر اہے یاد آجاتا عے اور وہ اس شبیہ کی طرف متوجہ هو جاتی 
جس ہے کہ وہ بات معلوم ھوئی جس کا ذکر نہیں کیا گیا۔ اور یہ طریقہ قرآن 


جید کے تقصوں میں بہت ملے گا سا ۔پیاضی 
ہہ نظم کے فوائد میں ہے ایک تعلیم حکمت ےہ 
فطری غور و فکر کے اصول کی تعلیم 
تذکرہ: 


حکمت لام عے تربیت نظر اور ترییت اخلاق کا۔ اور اس کے لئے قرآن 
مبہد ے ختلف طریقوں ے کام لیا ھے : 


(الف) قرآن کے ۔طالب چولکه ایک جسے ہیں (متشابہ) اور دھرا 
دھرا کر بیان ہوئے ہیں (مثانی) اس لئے اس جبت ہے وہ ذھن کو نظیر ہے نظیر 
کی طرف منتقل ھوۓ پر آمادہ کرتا ہے ۔ 

(ب) اسی طرح وہ بعض ہے بعضص کے تصور کی طرف موجہ کرتا ھے ۔ 
اور یہ دونوں صورتیں فطرت اواں کے طریقوں میں بے ھیں ۔ عقل علامت ہے 
علامت والے ي طرف اورشل سے ہشثل کی طرف ستققل ہو جاتی ے (ء) 


۳ 


(ج) ایک طریقہ مقسات(م) (اجزائے کلام) ہیں ہے بعض کا حنذف 


کر دینا ے ۔ قرآن کبھی تو طرفین کا ذکر کرتا ے اور وسط کو چھوڑ دیتا ے ۔ 
اور کبھی دو باتوں میں سے ایک ہر اکتفا کر لیتا ھے ۔ اور کبھی چار ایسی 
باتوں ہیں سے جن میں کہ دو جوڑے ہوے ہیں وہ دو کو کافی سمجھ لیتا ھے 
اور هر جوڑے ہیں ے ایک فردکو لے لیا ہے ۔ اور ید طریقہ لزوم ہے استدلال 
کرۓ کی قوت کو ابھارتا سے ۔ اور استدلال باظزوم عقل کی نطرت ہیں سب سے 
بڑی اصل سے اور اس کے لئے تدبر و تفکر کی ضرورت ہوتی سے ۔ اسلام ے پہلے 
کلام عرب میں اس کی مثالیں ملقی ہیں پا (یاض) 


حوامی 


معلوم ہوتا ے مولانا فراھی ۓے اس فصل کا عنوان تو قائم کر دیا لیکن لکھنے کی نوبت نہیں 
آئی ۔ اس کے ذیل میں جو باتیں درج هیں نہیں معلوم ان کی نوعیت کیا ے اور فصل کے عنوان 
سے ان کا تعلق کیا اور کیونکر ے ۔ نظر بظاھر یوں حسوس ھوتاے کہ ید ای فصل کے نقاط 
ہیں جو بطور باد داشت قلمبند کرکے چھوڑدئے تھے ۔ لیکن ان میں حد درجہ کا اہچام اور اغلاق 
ے۔ اس کے باوجود ان کا ترجمہ اس لئے پیش کیا جا رھا ے کہ پوری کتاب کے ترجیے میں 
ان کو شامل لہ کرےۓ کا کوٹی جواز نہیں ۔ اگر یہ اس فصل کے ثقاط عیں تو ممکن ہے کوئی 
دراک طبعیت رکھنے والا اسکالر ان اشارات کو سمجھ لے اور ان ختلف اہجزاء میں ربط قائم 
کرکے اس خلا کو پر کردے۔ بحیثیت مترجم میں ۓ یہی مناسب سمجھا کہ جو کچھ بھی 
ےے سن و عن بقدر استطاعت اردو میں منتقل کر دیا جائے۔ اس فصل کے عدوان کے الفاظ بھی 
واضح نہیں جو یوں ہیں۔ ''الزیادہ علی فہم سن غیر نظام: من وجوہ:؛ اس کا پورا ترجمہ یوں 
ھوکا۔ ”ہلا نلم مہم قرآن ے متعلق مزید باتیں؛؛ (مترجم) 
سورۂ بقرہ آیت ۹ہ۲ (نترجم) 
افادات فراھی ؛ 
گرآن اپنی دلیل آپ ے ۱ 

آنکھوں والے کے لئے صبح روشن ے 
لہ تعای کا ارشاد سے (المن یعلم الما انزل اليك من ربل الحقء کمن ہو اعمی ؟ الما یتڈکر 
اولو الائیاب ۔ کیا وہ شخص جو یه جافتا ے کہ جو کچھ تمہارے پروردگار کی جانب ہے تم 


ٰ 

پر انار گیا سے عق ے اس شخص کی طرح ہو سکتا ے جو کہ اندھا ے۔ عقل والے می 
نصیحت حاصل کرۓے ہیں ۔) سورہ رعد آیت و ۔ مطلب بدکہ جو شخص بصیمرت کے ساتھ 
اعل نظر اور اھل معرفت میں ے ے اس شخص جیسا نہیں ہو سکتا جس کے ہاس نظر ہے لہ 
عقلء اس لئے وہ اندھے کی طرح ہے۔ اور وہ اس طرح کہ اللہ تعالی ہے ذکر نازل فرمایا؛ اس ہے 
وھی خبردار ہوکا جو نصیحت حاصل کرے کا اور نصیحت صرف وھی عاصل کرے گا اور خبردار 
صرف وھی ہوک جس کے پاس عقل اور سمجھ ہوگی۔ اس لئے بە نحافل لوگ نصیحت حاصل نہیں 
کریں گر ۔ تو ان کی مثال اندھے کی سے کہ اس کے ائۓے ٹور روشن کیا جاثے تو بھی وہ اے نہیں 
دیکھے کا۔ اس ہے ثابت ھوا کہ قرآن مبید ”کسی خارجی دلیل کا محتاج نہیں ۔ وہ اپنی دلیل آپ 
ےء جسں طرح کہ آنکھ والوں کے لئے نور ے۔ 

افادات آراھی : 


نظام کے وجود پر قرآن سے دلیلیں 
اکثر سورتوں میں نظم قرآن خود ابسی باتوں کی رعابت پر دلالت کرتا ے جو کسی اسے 
کلام میں نہیں پائی جاتیں جو نظم کی رعایت کے بغیر جع کیا گیا ہو تو ان میں ہے اہک 
فواصل کی رعایت ے جیسا که تم متعدد طویل سورتوں میں پاؤگے ۔ اور انْ میں ے ایک کسی 
آیت کا پلٹ ہلٹ کر آنا ے جیسا کہ تم سورۂ مرسلات اور سورۂ رحمن میں پاؤ گےہ ۔ اور ان میں 
ے ایک ظاہر اسلوب پر آیاٹ کا اتصال ے ۔ مثلا سورۂ توبہ میں (المنافقون و المتاقات بعضھم 
من بعض الخ ۔ مثافقی سرد اور مناقق عورتیں ان میں کے بعض بعض میں ے ہیں ۔ آخر ‏ کا۔) 
سورہ تویة آبت ےپ ۔ اس کے بعد کی متعدد آیا ت کو تم دیکھو کہ وہ اسلوب ظاعر پر متصل عیں 
اور ان میں ہے ایک کسی واضح انداز پر معائی کا ربط ے یسا کہ ام قصص ہیں دیکھو گے ۔ 
ان باتوں کے بعد کچھ دوسری صورتیں بھی ہیں جو دلالت ہیں قوی تر اور قریب تر ہیں۔ 
لیکن ان کا استنباط معنی کی جہت ہے ھوتا ے اس لئے ان میں غور و تامل کی ضرورت ھوتی ے۔ 

بے جگہ حالی چھوڑۓ کا یہ مطلب ہے که بحث اتمام رہ گئی ے۔ 


۔ الادات فراھی ؛ 
نظائر ہے نام پر استدلال 
اھ تعالی کا ارشاد ے : (اقہ لا الہ الا ہو لیجمعنکم ال ی ہوم القیامة لاریب فیہ و من اصدق 
من الہ عدیثا۔ اللہ کے سوا کوئی معبود نہیں وہ قیامت کے دن تم کو ضرور جمع کرے گا؛ 
اس میں کوئی شک نہیںء اوو بات میں اللہ ے زیادہ سچا کون ے سورہ نساہ : یہ۸) یعنی قرآن 
ے اس قول پر الہ کو شاعد بناہا اور شاعد بناۓ میں اس کے آکیلے معبود عوے کا ذکر کیا۔ 
اور اس ے پہلے ید ذکر کیا کہ وہ هر چیز کا حساب لینے والا ہے ۔ ان جملوں کے درممان 
ربط خور کرےۓے ہے واضح ھوجاتا ے۔ 


تو کیا تمہارا خیال ے کہ یە فقرے ختلف اوقات میں مختلف اسباب کی وجہ ہے نازل ھوئے 
یا يہ کہ ان کو بلا کسی ریط و تعلق کے ملادیا گیا ے ۔ ظاعرے ایما نہیں ے ۔ تو اگران 
میں باھمی ربط ے تو اس میں غور کرنا ضروری ے۔ اور ھماری سمجھ کی کوتاھی ہے اس کو 
کچھ نتصان لہ ھوگا۔ کموٹکە آبت کا ایک مطلب ہے اور وہ اپنے مفہوم میں بالکل واضفح ے۔ 
تدہر کرۓے ہے کوٹی مزید بات ھی سامنے آئے گی۔ کیا تم نہیں دیکھتے کہ القہ تعالں ۓ 
چیزوں کو پیدا کیا اور انسان براہر ان ے فائدہ اٹھا رھا ے ۔ لیکن علم اور فکر میں اضاقے ہے 
فائدے میں اضاه ھوتا جاتا ے۔ یھی حال الہ تعا یل کے کلام کا بھی ے۔ 
دوسری مثال : اور اس کا تعلق ایک اس کلی سے ہے ۔ تم کو معلوم ے کہ عفلىی کلمات بسا اوقات 
ایک ھی سورہ کے اندر ان واقعات کے بعد آےَ یں جو بطور تمثیل و تائید ان کے تحت داٰل 
ھوے ہیں ۔ پھر تم یة بھی دیکھتے ہو کہ اسی طریق پر بعض سورتیں بعض کے ساتھ ملادی 
گئی ہیں ۔ مثلا سورہ شس اور فجر میں تم واقعا تک وکلیات کے بعد دیکھتے هو اور یپی صورت 
تم کو لسی سورتوں (طوال) میں نظر آئے کی۔ اس کے بعد تم یہی مثال سورہ انفال اور برأت 
کے اپنے ماقبل کے ساتھ تعلق میں بھی دیکھوگےہ ۔ 
مقدمات : علم منطلق کی اسطلاح ہے جس میں قضایا صفغری کبری س‌تب کرک نتیجہ نکالتے 
ہیں۔ مثلا 'ھر سکب فاسد ے؛؛ اور ”ھر جسم سکب ے)؛ اس ے نتیجہ نکلا کہ ہر 
جسم فاسد ہے ہہ ان میں ہے پہلا جمله کبری اور دوسرا صغری کہلاتا ے۔ مقدمات اور 
اور اجزائے کلام عم معنی تو نہیں پھر بھی قریب المعنی ھیں ۔ مقدمات خاص ہے اور اجزائے 
کلام عام ۔ (مترجم) ۔ 


ذات چدی صلی اللہ علیں وسلم 
تخلیق آدم کا سنتہائے کمال 


حکیم محمد یحییٰ 


اس کاثنات ہیں کرۂ ارض کا مقام کیا ےہ ؟ عالم کون و فساد ے 
اس کے رشقہ کی لوعیت اور پھر اس اعتبار ہے اس کی حیثیت و اہمیت کیا ے ؟ 
سزید برآں یہ کہ اس کی تخلیق کیونکر ہوئی اور وہ کون کون ہے ٹکوپنی 
مراحل ہے گزری عے ؟ 

یہ اور اسی انداز کے چند در چند اور نسائل ھيں جو هھسشہ ہے اھل 
علم و فکر کے غور و تفحص کا ہدار و حور چلے آے ہیں ۔ ارضیاتی تحقیق ے 
ذوق و شغف رکھنے والے ‏ ربسرچ اسکالرز ے اپنے اپنے احوال و وسائل کے 
مطابق ان سوالات کا تشفی بخشض جواب معلوم کرۓ کے سلسلہ میں قابل 
قدر کاوشیں کی ہیں ۔ اور ان کی بحث و نظر کے نتیجہ میں ادراک و بصیرت کے 
ایوان میں لت لئے دریچے کھلتے اور تازہ بتازنہ لو بہ نو کیلریاں سجتی رھتی 
ہیں ۔ 

تحقیق و دریافت کے اس عمد گیر سفر میں دنیا بھر کی تقریباً تمام قوسوں 
کہ علماء و حکماء بے اپنے تہذپی رجحانات کی الگیخت ہر یکساں جوش 
و ولوله ہے طویل گرم فرسائی کی ے۔ چنالچہ ان کے اس (۵ت٥34۸۵:‏ 1008) 
کی بدولت علم و معرفت کی شاھراء پر حقائق و شواعد کی ے شعار قندیلیں 
روشن ھوئی ھیں ۔ اور رہ آوردہ تجس کے روشن و:تابناک سوتموں ہے حکمت 
و دائض کے خزاۓ جگتکا الھے ہیں ۔ 


ے‌ 

ھم دیکھتے ہیں کہ اکتشاف و الکشاف کے اس عمل میں احوال 

و ظروف کی رلگا رلگی اور تہذیی ذوق کی بوقلمولی کی بنا پر ختلف اقوام و معالک 

کے سائنسدانوں کا انداز فکر اور اسلوب تحقیق جداکالہ ے ۔ اور الھوں ہے 

ا پنے طور پر الگ الگ پیرائے میں داد تنتیش دی ے ۔ تاہم نتائج اور یافت 
ہیں بہت حد تک ھم رلگی موجود ے ۔ 


سادر گیتی کی کوکھ ہے جنم لینے والوں نے کائنات کے سظاہر و ممکتات 
کو اپنے اپنے جوش و جذبہ اور پھر اسی کے زیر اثر آگے چل کر احترام و عقیدت 
کا محور بنایا سے ۔ ان سظاھر ہے مسکنات کا رشتہ جوڑا ے اور کره زین کے 
تغیرات ہیں کون و فساد یعنی تعمیر و تخریب کی کار فرمائیوں پر مور و خوض 
کرکے ارتقائی پیش رفت کی راہیں کال ی ہیں ۔ اور اپنی تاریخ کے هر سوڑ پر 
آۓ وا ی نسلوں کے لئے سنگ سیل کاڑۓ آگے بڑھتے چلے گئے ہیں ۔ 

سوجودہ دور میں تحفیق و باز یافت کے لۓ ممد نوع آسالیاں فراہم 
ہوگئی ہیں۔ اور تفتیشض کا دائرہ عم رس حیثیت اختیار کر چکا ے ۔ وسائل 
اور آلات کی فراوالیوں ے دلیا بھر کے علمی و فئی خزانوں ہے حقیقنوں کے سچے 
سوتی رول رول کر جمع کر لئے ہیں ۔ اور خقلف قوسوں اور ملکوں کے تحقیقی 
سربایدء گردش ادوار کی دھول میں اۓ هوئے اور امتداد زماله ے دھندلاۓ 
ہوئے سائنسی و علمی جواہر افکار کو یکجا کرکے فتارالہ حسن کے ساتھ اجال 
کر یه بکھرے هوئے ہوتی ایک لڑی میں پرو دئے ھیں؛ جس ہیں اھل علم 
ز خبر کے لئے سزید سہولئیں سہیا ہو گئی ہیں ۔ 


لیکن -۔ ان آسانیوں اور فراوائیوں ۓے ایک یه بشکل بھی پیدا کر دی 
مھ کہ انسالی علم و دائش کی نارسائی کا بھانڈا بیچ چوراے میں بھوٹ گیا 
ے۔ اور اب پوری وضاحت ے ید بات عالم آشکارا ہو چکی ہے کہ مع 


٠ تر‎ 

تعلویم شد کہ ہیچ معلوم نه شد ! 

کائنات کی لاالتہا وسعتوں کی بات چھوڑیۓے ۔ خود اس کرہٴ زسین کے 
سنکنات پر کماحقهة دسترس بھی دور کی بات ہے۔ يہ بیچاری دھرتی ہاتا 
طیعی اور سالماتی عواسل کے جس دوھرے چنگل میں پھنسی ھوئی ےہ اور 
ان کے ے رحم تحولات جس جس الداز ے اس کی ہیثت و حیثیت پر اثر ڈالنے 
جا رھ ہیں ان پر قابو پانا تو درکتار اس سلسله میں پیش قیاسی بھی مشکل 
ہو رھی ے ۔ محض طبیعی تغیرات ھی کا رونا نہیں ھ ۔ زہین کے داخلی عناصر 
بھی بری طرح آسادۂ خروج و غلیان رھتے ہیں ۔ اور ھمارے جدید اھل علم 
و ہر تازہ ترین اکتشافات و ایجادات ے سلح موےۓ کے باویف لک لک 
دہدم دم نه کشیدم کی تصویر بنے بیٹھے رھنے ہر مور میں ۔ اور فطرت کی ان 
سرکش قوتوں پر کنٹرول کرۓ کی خاطر خواہ تدبیر کرۓ میں اکام رہتے ہیں ۔ 

خیر! ان دقیق و عیق باتوں کو چھوڑیۓ ۔ ہمیں تو اس بادر گیٹی 
کی آغوش میں پرورش ہاۓ والے انسان کی ماہیت کا علم نہیں ہے ۔ کائنات 
ارغی اور موجودات عالم میں اس کے مقام و سرتبهہ کو جالنے پہچالنے اور 
سمجھۓکا محله تو بعدمیں آتا ے ۔ ھم تو ابھی اتنا بھی طے نہیں کر سکے کہ 
اس جنس حیوان کے مغرات کیا ہیں اور اس کی حقیقت کیا ہے ؟ اس کی 
حماتیاتی اقدار کی تعبین ہجائے خود ایک سشلہ ہے۔ روح حیوالی کی ىاہیت 
ایر عالم خاق و اس ہے اس کے تعلق کی کیفیت: نوز ہمارے حیطۂ 
ادراک ہیں نہیں آسی اس لئے ہم وجود اور اس کی حقیقت ہے ابھی اآھنا 
ہیں ! 

عقل السانی نہ سجھی آج تک راز حیات 
عالم غطرت کے جلوے بسکرا کر رہ کے 


‌۹ 

جسد السالی کی ترکیب عنصری کو عقل و تجربہ کی چھلنیوں ہیں چھالنے 

کے بعد بھی ہم اس کے سمکنات و مضمرات کے بارہ میں کوئی قطعی اور حتمی 
اسور دریافت نہیں کر پائے ۔ ابھی تک ہمیں یہی معلوم ےے بقول سعدی : 


آدمی زادہ طرفہ ۔عجونیست از فرشقه سرشقہ وز حسواں 
گر کند میل ایں شود بد اڑیں ور کند میل آل شود بە ازاں 


انلاطون دلیا بھر کے دالشوروں اور فلسفیوں کا اىام اور پیشوا عے۔ 
مشرق و مغرب میں آج بھی اس کی حکمت قدیمہ اور افلاطولیت جدیدە کے جھنڈڑے 
گڑے ہوئے ہیں ۔ اس ۓ کائنات کے طبیعی اور ماوراء الطبیعی اسرار و رہوز 
پر عقل افروز روشنی ڈا یىی ہے ۔ تاھم وہ السان کی حقیقت اور ماہیت حیات کے 
بارے ہیں کچھ بتاۓ ہے مچکچا رھا ہے ۔ اقبال کے بقول :۔_ 


تڑپ رھا سے غلاطوں ہمان غیب و حضور 


ازل سے اعل خرد کا مقام ے اعراف 


اس ہیں شک نہیں فلاطوں کو ”دائش برھالی؛ء نے حمۂ وافی ملا ۔ 
لیکن چونکە وہ ”دائشی نورالی؛؛ سے بہرہ ور نہیں تھا اس لۓ عقل و حکمتت 
کے آسمان سے تارے توڑ لاۓ کے باوجود زسین اور اس کے تکوینی حقائق کہ 
ادراک ہیں اکثر مقامات پر اس ہے ٹھوکر کھائی ہے ۔ اور انسان کی ماعیت 
کے بارہ میں تو وہ حیرت و ےجچاری کے طلسم هھفتخواں ہیں الجھا هوا نظر 
آتا ے :۔ 

خرد ہے راہ رو روشن بصر ےہ .رد کیا سے ؟ چراغ رہ گزر ے 

درون خانہ هنکلے ہیں کیاکیا ‏ چراغ زہ گزر کو کیا خبر ے 


اصل یہی ہہ کہ عقل کی لگاہیں اشہام و اشباح (شکل وجودی) کا لوکس 


تو لے سکتی ہیں ان کے الدر تک نہیں اتر سکتیں۔ اس لئے ان کی حقیقت اور 
ساہیت کا سرالم لگاۓ ہیں اکام رھتی ہیں ۔ وہ بسا اوقات معرفت کی دھلیز 
تک جا پہنچتی ھی ۔ لیکن درون خالہ جھالکنے ہے قاصر رھتی ھی : 

عقل گو آستاں ے دور نہیں اس کی تقدیر میں حضور نہیں 

دل بینا بھی کر خدا ہے طلب - آنکھ کا لور دل کا نور نہیں 


عقل دورہین یقیناً بڑے کام کی چیز ہے ۔ پر دل حق شناس کے آگےہ وہ بھی 
پالی بھرتی ےہ ۔ تعقل محض ہے راسلّہ ضرور روشن هھوجاتا ھے ۔ لیکن . منزل 
تک پہنچنے کی سکت کہیں اور ہے ہلقی ے: 
ترے ضیر پہ جب تک لہ ہو نزول کتاب 
گرہ کشا ے نە رازی نہ سصاحب کشاف 
رازی اور زخشری کی لکقه آفرینیاں اور سوشگافیاں اپنی جگہ لاکھ دائلشض 
افروز سہی لیکن قلب سافی اور ضمیر پاک کی نور افزا روشنی کے بغیر حقیقت کے 
جلوے نظر نواز نہیں هو سکتے ۔ 
فطرت کو خرد کے رو برو کر تسخیر مقام رلگ و ہو کر 
قرآن کریم جو صحیفه فطرت اہ اور خالق ارض و سماھ کی کتاب حکہم 
بھی؛ اپنی الہاىی صدائتیں اور نورائی آیتیں پیش کرۓ کے ساتھ ساتھ عقل 
و فکر کی سصلاحیتیں بھی بروئے کار لاۓ کی پر زور دعوت دیتا ے ۔ اور لہ 
صرف کائناتء عالم خلق واسء ارضس و سماہ اور مظاھر فطرت وغیرہ کا سطالعد 
و سشاہدہ کرے کو کہتا ےء خود انسان کی تخلیق اور اس کی حقیقت پر ور 
ونظر کی عدایت بھی دینا ا ے ۔ 
ارشاد خداوندی و فی الفسکم افلا تبسرون ! (کیا تم اپنے لفسوں میں جھالک 


۲۲٦ 
کر نہیں دیکھتے) کے الفاظ اور پھر ان کے معانی پر غور کیجئے ! لوم السان‎ 
کو اپنی حقیقت ہر نظر ڈالنے اور لفس السائی کی حقیقت کو سمکن حد تک‎ 
سمجھنے کی دعوت کس دوجہ بلیغء معنی خیز اور مؤئر پیرائے میں دی گئی ہے ا‎ 
ساهو الائسان ؟‎ 
جیسا کہ ہم اوہر اشارہ کر آئے ہیں خصر حاضر کی سائنسی ترقیاتہ فتی‎ 
پیش رفت: آلات و وسائل کی فراوائی؛ کہپیوٹروں: کولکیولیٹروں اور الواع‎ 
و اقسام کے بیٹروں کی بہتات کے باوعف السان اور السالیت کے بارہ میں ھمارا‎ 
علم ٴے حد محدود اور ختصر ے ۔ قدماء محققین نۓ اس سلسلہ میں جن طبیعی‎ 
اور ماوراء الطبہعی حقائق کی نشان دھی صدیوں پہلے کی تھی همارے جدید‎ 
علماء اور سائنس داں اس پر بہت کم اضافهہ کر سکے ہیں ۔ عہد لو کے مفتشین‎ 
علمالالسان کے بعض گوشوں کی چھان ہین اور سابقه اجمال کی تازہ تفصیل‎ 
سے آگہ نہیں بڑھ سکے۔‎ 
اس سلسله ہیں؛ آج سے چودہ سو برس پہلے قرآن حکیم ہے اپنے بخاطبین‎ 
ہے جو بات کہی تھی ۔ قل الروح سن امس رفی وەا اوتیقم سن العلم ؛لاقلیلا‎ 
(الھیں کیپئیے روح؛ سرے پرور دگار کے اس. سے ہے اور تیہیں بہت کم علم‎ 
و آگبی حاصل ۔ے) وھی بات آج کے علمام و عثقین ے بھی کہی جا سکتی‎ 


ےی۔ 


دالشی حاضر ہیں تجزیەء تحلیلءتجربہء مشاعدہ وغیرہ استدلائی و استنباطی اہور 
کی اساس ہر علمی دریافتوں کی قلعہ بندیاں عموباً زیادہ عرصه تک برقرار نہیں 
رھتیں۔ اور یه غماری طزعوہہوچھ نووںنو کا المیهہ ے کہ آئے دن کے 
نظریاتی تغیرات کی بنا پر ان میں نت لی دراڑیں پڑتی چلی جاتی ہیں ۔ اور 
اس طرح ایک ایسا دن بھی آتا ہے کہ ظن و تضمین اور قیاس و گمان کی 


ت 
سربفلک عمارت دھڑام ے زین پر آرھتی ے ۔ ان الظن لا یغنی من الحق : 
گمان و قیاس کی رسائی ایوان صداقت تک نہیں هوتی ۔ 


علمائے بشریات ۓ ماھرین طبقات الارض کے اشتراک و تعاون کے ۔ 
اور فکر و تحقیق کے باہمی مبادلہ کے تیج سیں جن حقائق کی سراغرسی 
ے وہ بھی بڑی حد تک مل نظر ہیں ۔ بلکہ کائناتہ زین اور السان . 
باعمی ربط و تعلق کے بارہ ہیں جو کچھ کہا گیا ےہ اس کا بیشتر حصہ مس 
قیاسات پر ببنی ے ۔ ان ہم الا بخرصون يہ لوگ نری اٹکل ہے کام لینے غیر 

ظاہر ہے کہ سائنسی آلات عقلى کاوشوں اور حسابی خاکوں اور جدولم 
کے ذریعة بہت سی نامیاتی و غیر امیاتی چیزوں کے ختلف پہلوؤں پر معلوسا 
و اکتشافات کا ڈیٹا تو جع کیا جا سکتا ے ۔ لیکن اس طوبار علم و دالۂ 
سے زلدہ اور پائدار حقیقنوں تک پہنچنا کارے دارد ۔ ع 


جو شۓے کی حقیقت کو لہ دیکھے وہ نظر کیا ؟ 


ذی روج اور حیاتیاتی تعامل ہے متصف اجسام نرے طبمی اور کہمیاوۃ 
استحالوں ے گرفت میں نہیں آسکتے ۔ اس کے لئے ے روح اور ٹھوس کیمماوع 
اعمال یکسر اکاقی ہیں ۔ ضروری ے کہ اپنے حواس و شاعر کے ساتھ سائہ 
دل بینا کی صلاحیتوں ے بھی استفادہ کیا جائے : 


ہے ذوق تجلىی بھی اسی خاک ہیں پنہاں 
غافل ! تو را صاحب ادراک نہیں ے 


کسی چیز کی کنہ و حقیقت تک رسائی حض عقلىی تکاپو کے بس کی بات نہیں 
ہے۔ نرے تعقل ہے شئی کی لوعہت کا تو الدازہ ھوسکتا ے لیکن حقیقت کی 
خبر تک نہیں ملنی۔ البقہ اگر عقل و ذھن کی گیزائی کے ساتھ ساتھ وحی 


زی شیا اجس ت رص ئا ا کضب اچالا الا حد ید صحیہ یت ری رر و سد سب .لہس 


۴۳ 
و الہام کے وجدالی علم کی روشنی بھی شریک حال و رفیق راہ ھوجائے تو 
حقیقت لفس الاسی تک پہنچ جانا چنداں مشکل نہیں رھتا: 
دل افر اس خاک میں زندم و بیدار ھو 


یی -له' توانے ئن کرو نا 


قرآن حکیم میں تکوین کائناتء تخلیق ارض و سموات اور خلقت آدم کا 
تذکرہ کئی مقامات پر تختلف پیرایوں میں اور طبیعی اور سائئنٹفک انداز ے 
کیا گیا ے اور عالم خلق و اس میں السان کی اھہمیت و حقیقت کو خاص طور 
پر واضح کر دیا گیا سے ۔ تاکہ لہ صرف یہ کہ السان اپنی حقیقت ے باخبر 
هوجائے بلکہ اس سے آگہ بڑھ کر اپنےء خلاق عالم اور رب العالمین کی ذات 
واجب الوجود پر بھی | سے ایمان و اذعان کی نعمت حاصل ہو سکے ۔ 

ایک صاحب علم و نظر ۔سلمان جب اپنی چشم بصیرت وا کرکے ماہیت 
وجود پر کہ ڈالتا ے؛ اور کائنات حیات میں اپنے مرتبہ و مقام کا مشاھدہ 
کرتا ے؛ تو اس کے علم و یقین ہیں اور بھی اضافہ ہوجاتا ے؛ اور جوں 
جوں وہ اپنے وجود اور اس کے ىالہ و ماعليہ پر دسٹرس پاتاء اور عالم الس 
کے غہر ختتم اور لامحدود سمکنات کا ادراک کرتا جاتا ےء اس کے ضیر و 
وجدان میں ایمان و یقین کی بصیرت افروز اور طمانیت افزا شعمیں روشن ھوتی 
چلی جاتی ہیں۔ 

اِس اس واقعی کا ابلاغ کۓے بغیر ہم یہاں ہے آگے نہیں بڑھ سکتے 
کہ معرفت ذات اور اس کے ذریعے خدا شناسی کا یہ تجربہ (من عرف نفسه؛ 
فند عرف ربہ) صرف ۔سلمان حکمام فلاسفه اور دانلشوروں ھی کے لۓ خاص 
نہیں بے ۔ بلکہ طبیعی علوم و معارف ہے تحقیقی ذوق اور مناسبت رکھۓ 
والے عر ایک السان کو اس سچائی کا ادراک هو جاتا ے اور وہ خلاق عالم ک 


۲۰۳ 
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حکمت بالغفة پر ے ساخقد و ے اختیار عشص عشس کر اٹھتا ے ۔ جب وہ دیکھتا 
سے کہ آدم کی تخلیق میں عناصر اور سالمات کو التہائی خوبصورت اور بہترین 
تناسب کے ساتھ یکجا کیا گیا هے ۔ پھر اسی سلسلہ ہیں اس کی دانش برھائی 
اس کمال عنر کا اعتراف کرےۓے پر بھی محبور هوجاتی ےہ کہ السالی وجود کے 
اجزاء و مشمولات کو ایک دوسرے ہے ستحد و بالوس رکھنے کی غرض ے 
قانون توازن کو پوری سہارت اور چاہکنستی ہے برتا گیا ہے ۔ 

صناع ازل کی قدرت تخلیق کا یہ کرشمه بھی دیکھۓے کہ انسالی جسم 
کے وہ تمام بسائط اور مفردات جو آپس میں ایک دوسرے کی ضد اور قطعی نخالف 
ہیں؛ اور ان کے خواص بالکل متناقض اور الٹ ہیں؛ باہم سل کر ایسے شہر 
وشکر ھوگۓے کہ کسی جسم کی تٹرکیپ یا کسی بادے کی تخیر ہیں قوام 
کی نطافت کا اس ے زیادہ تصور تک لہیں کیا جاسکتا۔ 


چار اضداد کی کس طرح گرہ باندھی ے؟ 
ان عقل ہے کھلتا نہیں عقدہ تیرا 


اسی طرح خالق کون و مان کی عظیم ترین صنعت کا یہ اعجاز بھی ملاحظہ 
کہ قابل ھے کہ انسان کے بدن میں عناصر واجزاء کو بہترین تواژن اور حسین 
تناسب کے ساتھ حعض تٹرکیب دینے پر ھی اکٹما نہیں کرلیا گیا بلکہ اس 
لوم تخلیق کے تمام جواھر اور اعراض کو اس کی سرشت میں گولدھ دینے کے 
بعد اس اس کی گنجائش یا یوں کیپٹے استعداد بھی نہیا فرنادی بے کہ 
یہ مخلوق ضرورت کے وقت عر طرح کے داخلىی و خارجی عواسل اور ہوثرات سے 
سازگری پیدا کرسکتی ىے ۔ اور حالات ہے مطابقت اختمار کر لیتی ھے ۔ 

عناصر و جواھر کے اس حیرت الگھز سکب میں حیز طبعی ہے مناسبت 
ھی کی اعلیت نہیں ہہ زان و آوان کے مطالبات ہے ہم آھنگی کا داعیہ 


٢ 


بھی موجود ھے۔ اس پر متزادء السان کی طینت میں وہ تمام خواص اور کیفیتیں 
خلاقی کے پورے کمال کے ساتھ گوندھ دی گئی ہیں جو اس نوع کی طبیعت 
اور فطرت کا مقنضی ھیں۔ اور جنہیں اس صاحب ارادہ اور فعال بخلوق کو کرہۂ 
ارض کی باقی تمام خلوقات پر شرف و ادتیاز عطاکرۓ کے لے ضروری ٹھہرایا 
گیا جے۔ 


بد کرای و کال بن لعل کے عفر یی کے بای کراو نک 
نتیجہ ہیں ۔ یعنی وجود آدم کے بختلف اور آپس میں متضاد عالے اپنے مادہ 
اور کیفیت کے لحاظ ے ایک دوسرے پر اثر ڈالتے ہیں۔ اور خود بھی اثر 
قبول کرے ہیں ۔ اس باھمی تفاعل ے کیمیاوی طور پر ان کے سواد و کیفیات 
ہیں کسرو انکسار کا عمل شروع ہوتا ے ۔ اور اکسیر و تکسپر کا ید عمل 
ختلف اجسام کے اپنے اپنے سشمولات کی لسبت ہے بو قلموں اور گولا گوں 
اشکال پیدا کر دیتا ہے ۔ اور اس طرح ایک ھی لوعء انسان کے مزاجء الداز 
افتاد طبع؛ اور رجحانات کے اعتبار سے ے شمار پیکر بنتے چلے جاۓے ہیں ۔ جن 
کی غصوص اوصاف و خصائل انہیں عالم خلق و اس کی دوسری غلوقات ہے 
افضل و برتر قرار دینے کا سوجب ہیں۔ الہ تعا ی ۓ لقد خلقنا الائسان فی احسن 
تقویم کے شاندار اور فخر انگیز لفظوں میں اسی حقیقت کا اعلان پرنایا ہے ۔ 
اور بڑے پرزور اور مژثق انداز ہے کہا ے که 


''ھم ے السان کو بہت عی عمدہ قوام کے ساتپف تر کیب دیا ےےء۔ 


اس ارشاد میں نوع السالی کے خلقی جمالء طبعی کمالء فطری استعداد 
اور ہزاجی شرف وغیرہ ان تمام بنیادی خوبیوں اور خصوسصیتوں کی طرف بصہرت 
افروز اشارہ کر دیا گیا ہے جن ہے باقی تمام خلوقات حروم ہیں ۔ اور جو اس لوع 
خاقت کے شرف و اخثصاص کا ىابەالا۔تیاز عیں ۔ 


احسن تقویم کے توصیفی سکب میں ایک دلیائے معالی آباد ع۔ اور 
اھر عے کہ یہاں عمیں ان پر تفصیلی گفتگو کی ضرورت سے نہ گنجائش ۔ 
بقدة اس کے ساده اور فطری مفبوم پر غور کر لینا مناسب ھوکا۔ اور وہ ے 
سن تعدیل۔ لیکن یه پھر ایک سکب اغافی ے۔ جس کی تھوڑی سی 


وضیح ضروری معلوم عوتی عے۔ 


سلسلہ' سخن کو آگے بڑھاۓ ہے پہلے ہم یہاں اس عقیقت کو ذھن 
شین کرلیں کھ اللہ جلشالہ ے اپنے تخلیقی نر کے اس منظہر کو کچھ اس 
رجہ خوبی اور خوش اسلوپی ہے تخلیق فرمایا ے کہ وہ صرف ارضی خلوقات 
ىی ہیں افضل و اشرف نہیں ٹھپرا بلکہ اپنے خداداد فضل و کمال کی بنا پر 
سمائی تخلیقات ہر بھی وقیت لے گیا عے ۔ 


اس نکتے کی وضاحت شاید ہوں کی جائے تو زیادہ قریب الفہم هو جائےگی 
کہ جسم انسانی کے اجزائے ترکیبی کا تناسب و توازن میں کمال؛ اگر ارضی 
فلوقات پر اس کی برتری کا باعث ہوا ہے ۔ تو و نفخت فی من روحی (اور میں ےۓے 
س ہیں اپنی روح پھونک دی) کا ے مثال اعزاز و اکرام عطا فرما کر خالق 
نات ے اے نوامیس فطرت اور سکبات سماوی ہر بھی تفوق بخشض دیا ے۔ 


الہامی کتاہوں اور آسائی صحیفوں ہیں اس یادگار واقعه کو نثبت کر 
:یا گیا ہے کہ عناصر تکویٹی اور اس رہی کے اس ہہتم بالشان ص کب وجود 
دم کو اس کے کردکار ۓ خود ہی ے مثال فخر و سباہات کے ساتھ فرشتوں کے 
امن پیش ایا اور یک گولہ تحدی کے الداز میں انہیں اس کے علمی 
عمل فضائل و کمالات کا مقابله کرۓے کی دعوت دی۔ فرشتقوں ے اس لئی 
فلوق کے مٹابلے میں اپنے قصور علم کا اعتراف کیا اور ضعف وعجز کے اقراری 


7 
ہوگئے۔ تو علیم و حکیم خدا نۓ انہیں آدم کے احترام میں سجدۂ تعظیم بچا 
لاۓ کا حکم صادر فرسایا۔ 

حق یہہ ےہ کہ اپنی چند در چند خامیوں اور غلط کاریوں کے هھوے ھوئے 
بھی آدمم انقہ تعالل کے خر تخلیق کا عظیم شاہکار ہے ۔ فرشتوں نے اپنی 
کم نگاھی اور ے بصیرتی سے اس کے اجزاء و عناصر پر؛ اور ان کى ترکیپب 
و تخمیر پر حقارت و استخفاف کی نظر ڈا ی تھی اور بارئہ خداولدی ہیں ایک 
جمله اعتراض کا کہپه دیا تھا۔ جس کی پاداش ہیں اس نرری غلوق کو تاریک 
مٹی کے اس پیکر ے ثبات کے سامنے شکست پندار ہے دو چار هونا پڑا تھا۔ 

آب و گل سرشتد کی اس عنصری معجون میں حسن تعدیل کی بدولت 
توازن کے کعالء تناسب کی لزاکت اور ٹرکیپ میں لطافت ے کچھ ایسی 
کیممائی خاصیتیں پیدا کردی ہیں کہ وہ علم و حکمت؛ فکر و تدبر اور عمل 
و عزیمت کے اوصاف کا ے نظیر جموعہ بن گئی ہے ۔ فتبارك القہ احسن الخالقین 
(پس سارک هھے وہ اللہ جو بہترین پیدا کرۓ والا ے ) 


جو لکاھیں وجود السالی کے عناصر و سالمات کی تحلیل او تجزیه میں 
اٹک کر رہ جاتی ہیں اور جسد اسطقسی ہے زیادہ اس کو لہیں سمجھ پاتیں 
وہ فرشتوں کی سائند آج بھی غلط اندیشی کا شر ہیں ۔ جب تک آدم کے سالماتی 
اپیکر ہیں روح الہی (اسرربی) کی کارفرمائی کا ادراک لہیں کیا جا سکتا نہ 
تو مقام آدمیت کا شعور سنکن سے لہ اس کے وجود کے سەکنات کا اندازہ لکایا 
جا سکتا ے ۔ انسانی جسم ہیں اس ربی کے تعاسل کے بغیر تدییر و تسخیر 
بلک ارادہ وعمل تک کی صلاحیت نہیں ے ۔ عنصری تفاعل سے کیمیای حخامے 
ے شک ظہور پذیر ھوے لیکن روح حیات کی کارفرىاثیاں شئی دیگر ہیں ۔ 


اپنے مفردات و جواھر کے طبیعی خواص اور عنصری کیمیاء کے زیر اثر 


ار 


یہی اشرف المخلوقات انسان عموباً غیر پسندیدہ صلاحیتیں حاصل کر لیا ہے ۔ 
اور شرف آدسیت کے برخلاف الفرادی اور اجلماعی خرابیوں ہیں ۔ہتلا هو جاتا ہے ۔ 
صحیح سے انسان بقول بزداں ظلوم بھی ےہ جہول بھی ہے ۔ جفا پسند و قرار 
اآشنا ھلوع و عجول بھی ھ ۔ اس طرح وہ پہلے اپنی ذات پھر اجنماع بشری 
اور آخر میں کرۂ ارض کے لۓ تخریب و فساد کا موجب بن جاتا ھے ۔ ظھر الفساد 
فی البر و البحر بعا کسبت ایدی الناسء خشی تری ھر جگە پر السانوں کی غلط 
کاریوں کے لتیجه میں تباعی و بربادی پھیل کئی ہے ۔ 

تاہم اللہ پاک سدبر الامور ھے ۔ اس ے اپنے عدل ربوبیت سے کام 
لیا اور جس خلوق کو اس نے احسن تقویم ہیں حسن تعدیل کے ساتھ جامہ 
خاقت پہناپا تھا۔ اے عناصر سفلی کی فتنہ سامائیوں ھی کے حواله کردھنا 
پسند نہیں فربایا۔ بلکھ لطائف علوی کے ذریعے اس کی ذات کو طاغوتی 
اثرات ے عحفوظ رکھنے اور حقیقت السالیت پر ترقی کی راہیں کھولنے کا بہترین 
اعثمام کردیا۔ والقہ لطیف بعبادہ و هو یھدی السبیل اور وہ پاک ذات اپنے 


بندوں پر ے حد مہربان سے اور وهی راہ دکھاتا ے ۔ 


اللہ کریم ۓ لبوت و رسالت کا نظام اسی لۓ قاثم فرمایا کہ خلوق کو 
اپنے خالق سے کیا وا ازی سیثاق یاد دلائے۔ اور صراط مستقیم ہے بھٹکے 
عوئے انسانوں کو فطرۃالہ پر واپس لے آئے ۔ 


چنانچہ السانوں می میں ہے ایسی ہرگزودہ مستیاں بنتخب کرلی جاتی 
رھی ہیں جو حسن تعدیل کے اعتبار ہے اپنے معاصرین کی یہ لسبت معتاز ھوں۔ 
اور جہیں روح الٰہی ے بھی دوسروں کے مقاہله میں بعراتب زیادہ سشرف 
کیا گیا ہو پھر مکتب ربانی کی تادیب اور دہستان وحی کی تاقین کے ذریعہ 
ان کے فطری جوھر کو اور بھی جلا بخشی جاتی ےہ ۔ جس کی بنا پر یه پاکیزہ 


۲۹ 

اور مقدس شخصیتیں ابنے اپنے مقام اور وقت پر انسان کے طبعی و فطری ارتقا 

کا سظہر بن جاتی ہیں ۔ اور چونکہ يد لوگ معدل فطرت سے قریب تر ہوےۃ 

ہیں ۔ ان کے فضائل و محامد بھی شرف السائیت کے مطابق ہوۓے ہیں اسی 
لئے انہیں صفوۂ بنی آدم سمجھا جاتا ے ۔ 


ید البماء و سرسلین کی جماعت ہے ۔ جو اپنے ابناہ نوع کی اخلاقی اصلاحء 
معاشرتی بہبود اور سیاسی پیٹس رفت وغیرہ ہیں ے لوث اور بیش قرار خدسات 
انجام دیتی ہے ۔ السالی جمعیت میں تنظیم و اتحاد کی شیرازہ بندی کرکے عمل 
بالخیر اور آئین پسندی کا عربوط و مستحکم نظام برپا کرنا اس کا منصبی فریضه 
ے۔ اور وہ اپنے دور کی تمام فکری و عملی اہمواریاں دور کرکے طغیان و 
ععبیان کے رجحانات کا خاتعہ کر دیقے ہیں ۔ يہ لوگ اپنے بشثا ی کردار و عمل 
کا موئثر نموله پیششض کرکے ماحول و معاشرہ کو تمام تر خرابیوں اور کثاقنوں 
ہے پاک صاف تثر دیتے ہیں ۔ اور پوری قوم میں پاک؛ پاکبازی اور راست 
روی کا چان عام کر دیتے ہیں۔ اس طرح ظلم و جہل کی زبوں کاریوں 
ہے کھوہا ھوا شرف آدىیت ایک بار پھر بحال هو جاتا ے ۔ اور قالله السالیت 


اسن و عافیت کی راہ ہر آگے بڑھنے کے لۓ ازسر نو تازہ دم هو جاتا ے ۔ 

ممارے محبوب و مطاع حضرت محمد رسول اللہ صلی الہ تعا یل عليه و آله 
وسلم البیاء و رسل کے اسی صفوة الصفوہ گروہ کے سر خیل ہیں : 

فال شس فضل ھم کواکبھا بظھرن انوارھا لاناس فی الظلم 


کی طبح آپ کے ور کی روشنیاں پھیلاۓ او انسانوں کے دلوں کی تاریکیاں 
دور کرے رے هیں۔) 


آپ کو آدم کی ساری اولاد پر سرداری کا فخر حاصل ہے ۔ کہ آپ کے 
وجود گرامی میں نوع آدم کا تخلیقی کمال اپنی آخری عد کو پہنچ گیا۔ آپ 
کا ارشاد ے ۔ انا سید ولد آدم ولا فخرہ میں تعام اولاد آدم کا سردار ھوں لیکن یہ 
کوئی فخر کی بات نہیں بے ۔ (اس لئے کہ عتصری ترکیب ہیں حسن تعدبل 
کا ے مثال شہپکار ھوےۓ کے باوصف اس انسان کال کے نزدیک شرف و امتماز 
کا مدار و انحصار اس رہی پر ے )١‏ 


آپ کائنات السالیت کی کتاب ارتقاہ کے حرف آخر کی حیثیت رکھتے ہیں ۔ 
اور کسی محدود زساۓ یا خصوص گروہ کی اصلاح و ٹادیب پر مامور نہیں ۔ بلکه 
قیامت تک پوری انسانی برادری ”'کافة للناس؛؛ کی ھدایت و رھنمائی کے عظیم 
سنصب پر فائز ہیں ۔ اور آۓ وا ی تمام لسلوں کی فکری و عملىی تطہیر اور 
تزکیہ و یعلمهم الکناب و الحکعة و یزکیھم آپ ھی کے ذمہ ‏ : 


گشت او مبعوث ٹا روز شعار از برائے کل خلق روزگار 


حضور عالم انسالیت کے سب ہے بڑے حسن و مربی ہیں۔ جنہوں ے لوع 
السان کو ظلم و جہلء کفر و طفیان اور نفاق و افتراق کی اضطراب الگیز 
تاریکیوں ے نکال کر عدل و علمء اہمان و اطاعت اور اخلا‌ق و اتحاد کی سکوں 
آفریں روشن اور جکمکاتی ہوئی شاغراہ پر ڈال دیا ہے ۔ اور اس دلیا میں جسد 
عنصری کو اسن و عافیت کی طمعانیت ہے شاد کام اور آسودہ کرۓ کے علاوہ 
اس کی روعی تثال کو آخرت ہیں اللہ رب العزت کی رضا اور وصال و خلود یق 
ایسی پرسرت نعمّوں اور بخششوں ہے لطف اندوز ھوۓ کا اھتمام فرىا دیا ے ۔ 
جن کی کیفیت بمان کرنا تو بہت دور کی بات ہے ان کا تصور بھی سمکن نہیں ۔ 
“اور یہ سب اس ذات قدسی صفات علیہ افضل التحیات کی بدولت لے جے 
کردکار عالم ۓ اولاد آدم (جس میں البیاء و مرسلین ؛ اولیا و شہداء صالحین ء 


۳۱١ 
علماء حکماء فلاسفہء طبیعین؛ اما و سلاطین وغیرہ ہر طبتے کے اکابرین شال ھیں)‎ 
کی سرداری و سربراھی عطا کی ے ۔‎ 
انام رسل پیشوائے سبھل این خدا مہبط جبرثیل‎ 
شفیع الوریل خواجهٴ بعث و لشر اسام الہدیل صدر دیوان حشر‎ 
آپ اپنی خلقت ہی کے اعتبار ے پوری السالیت کے سرتاج نہیں خلق و فطرت‎ 
کے لحاظ سے بھی ساری لوع انسالی میں سب سے بڑھ کر عظیم و جنیل ہیں ۔‎ 
وہ دانائے سبل ختم الرسل سولائے کیل جس ےۓے‎ 
غبار راہ کو بخشا فروغ وادی سنا‎ 
نہ عشق و سستی ہیں وھی اول وھی آخر‎ 
وھی قرآں وھی فرقاں وھی بس وھی طهہ‎ 
حسن تعدیل ہیں اس درجہ کاىل اور مکمل بلکہ بثا یىی پیکر؛ ہوری السانی‎ 
تاریخ میں لہ کبھی ان ہے پہلے منص شہود پر آیا تھا۔ نہ آپ کے بعد کسی‎ 
کے عالم وجود میں آۓ کی ضرورت باقی ہے ۔‎ 
ىا یخلق الرحمن مثل معحمدصہ _ٴ ‌اہداً او علمی انہ لا یخلق‎ 
آپ کے نوری پیکر میں سالماتی ترکیب کے باوجود کسی عنصری اور‎ 
طبیعی ثقل یا کثافت کا لام و لشان تک نہیں تھا ۔ شفافیت اور لطافت کی انتہا‎ 
یہ ہے که وجود پاک کا سای ٹک معدوم تھا۔ اور روح منور ي نورائیت کا‎ 
! تو مذکور ھی کیا ھے‎ 
جحد اطہر جمال بشریت کا آئینہ دار تھا تو نفس مزی کمال لطافت‎ 
کی تدویر۔ احسن الخالقین ۓ آپ کی طینت پاک کو حسن تعدیل کے منتہاۓ‎ 
: کمال تک پہنچا دیا تھا۔ سچ ہے‎ 


-. ۳۳ 

هر جہ اسباب جمال است رخ خوب ترا 

مه بر وج کمال است کما لا یخفیل 

البماء و رسل کے برگزیدہ طیقے کو وسے بھی عام ابناہ لوع کی بە لسبت 

بہت ے اخلاقی محاسن اور انسالی فضائل کچھ زیادہ ھی فراوالی ہے عطا 
کئۓے جاۓ ھیں لیکن حضور علیہ الصلوة والسلام کو چمنستان السالیت کے 
ان گلہائے سرسبد کے مقابلہ میں بھی "نہیں زیادہ افضل :وا برتر خصائص 
ودیعت فرىائے گئۓے تھے ۔ والك لعلى خلق عظیم اور ے شک و شبہہ آپ اوصاف 
و اخلاق ہیں سب ہے زیادہ عظیم ہیں - 

عقل دور الدیشض سی دائد کہ تشریفے چنئیں 

هیچ ديں پرور لدید و میچ پیغمبر نیافت 


چولک آپ صلی اللہ تعالی عليه وسلم کو تمام اقوام عالم کی قیادت عظمی 
کا سنصب جلیل سوہا گیا تھا ۔ اور پھر آپ کی بعثت تاریخ اقوام و ملل کے اس 
دور ہیں عوثئی تھی جب کھ عالم السالیت اپنے بھر ہور شباب کو پہنچ چکا 
تھا۔ اور اس کا شعور انسالیت پختد هوگیا تھا۔ اور اب مثیت السی حضرت 
عمد الاولین والاآخرین کو جو امام الالبیام والمرسلین تو تھے ھیء خاتم الئیمین 
بناکر ان کے توسط ے اولاد آدم کو اپنی آخریکتاب هدایت عطا را دپنا 
اور آئندہ کے لئے سلسله رسالت کو ختم کردینا چاھتی تھی ۔ اس لۓے ضروری 
اور فطری اس تھا کہ آپ کو آدمیت کے فضل و کمال کی تمام تر خوبیوں اور 
اوساف ے مزین و سشرف کردیا جائے ۔ 
ھر رتبد کہ بود در اآنکاں بر اوست ختم 
عر لعمتے کہ داشت خدا شد پر او تمام 
خلق عظیم کے الہامی الفاظ میں یہ حقیقت بھی مضمر ےہ کہ خاقت 
میں حسن تعدیل اور کمال اعتدال کے مرتبد پر فائز ھوۓ کی بنا پر فطری 


او 
طور ہر آپ کے اوصاف و عحلسن سب السالوں کے مقابلہ میں سمٹاؤ منفرد اور 
غصوص نوعیت کے تھے۔ اور شرف السائیت کے یھ خصائمص بطور اختصاصء 
صرف آپ هی کی ذات گراسی ہیں ہائے جاۓ تھے : 

ناہ فرو بائد از جال عندم سرو له روید باعتدال عدمہ 


تاپپخغ بشریت میں اس دوجہ "کمال و اعتدال کے اوصاف و اخلاق آپ 
کے سواء کسی دوسرے انسائی وجود میں اتنی جامعیت اور کمال کے ساتھ نہیں 
ملتے۔ ایسا لگتا ے کہ مصور ازل ۓےٗ صفحہ ہسقی پر آپ کا پیکر جعال س‌تسم 
و منقشض کردینے کے بعد اپنا موقلم توڑ ڈالا تھا 


نە تھا پہلے نہ اب ےے اور نہ ھوکا روز حشر تک 
جہاں ہیں ثالی خبرالیثر کوئی بشر بیدا 


حضور سرور عالم صلی اللہ علیة وسلم کو خصائص بشری اور فضائل السالی 
کے سلسله میں تٹکمیل و جاسعیت کا جو مقام رفیع عطا ہوا ےہ وہ ند تو کسی 
اور بی و مرسل کے حصے میں آیا بے اور لہ کوئی بشر اس کی رفعت و عظت 
کا قرار واقعی اور کماحقه الدازہ کر سکتا مہ يہ واقعد ے کہ بہت ے 
علمام سیرت نے حضور سراپا لور علیہ الصلوة والسلام ای یوم النشور کے خصائص 
و فضائل پر جدا کالہ اور مستقل بالذات کتابیں مرتب کر ڈا لی ہیں ۔ لیکن 
جب صورت احوال یه ہو ء جس کی اوہر نشاندھی کی گئی ہے تو ظامر ےہ 
کہ حاسد و محاسن رسول کا بیان و تبیان ىا و شما کے بس کی بات نہیں عےہ۔ 


والہ در صاحب البرد٤‏ حیث ٢‏ قال : 


فاق النیین فی خلق و فی خلق_ ولم یدالو نی علم ولا کرم 
و ان فضل رسول اللہ لیس لغ مد فیعرب علہ ناطلق ہغم 


“ 
تخنصر ید کہ الہیائے ساوتین سے ومی اؤسف و حمالات لہ می اہ 
عليه وسلم کي ذات عالى میں پورے اتمام و اکمال کے ساتھ چیع کر دۓے گے 
تھے۔ حسن یوسفء دم عیسی اور ید بیضاء پر ھی بس نہیں ۔ اخلاقمبات کی 
اساس؛ حکمت شجاعت؛ عفت اور عدالتء پھر ان پر سستزاد اور بہت سی 
خوبیاں آپ کے پیکر تدسی ہیں اشعد لور بنا کر سمودی گئی تھیں ۔ 

آنچه بنازند اآزاں دلبراں جمعلهة ترا عغست و زیادت برآں 

انی خداداد صفات کحال کی بدولت آپ صلىی انلم عليه وسلم ے رم صدی 
ہے بھی کم مدت ہیں دنیا کی جاھل ترینء اجلہ سفاکہ حمیت جاعلیہ میں 
سہتلا؛ انتہا کی ضدی بلا کی سرکش؛ ے راہ رو اور گمراء قوم کو عر طرح 
کے جسمالی روحالی اور اخلاقی عوارض و سفاسد ہے پاک و ملزہ فرنا کر 
تاریخ السالیت کی بہترین قوم بنا دھاء بلکه اقوام عالم کی صلاح و فلاح کے 
بشن پر لگا دیا۔ 
خود لہ تھے جو راہ پر اوروں کے رھبر بن گے 
کیا نظر تھی جس ے مردوں کو ىسیحا کر دیا 


٭ اجار سار 


اسلام میں معاشرتی بہبود 


حمد یوسف گورایہ 


اسلام میں حقوق اللہ اور حقوق العباد کا حسین امتزاج ے ۔ 

اسلام میں نماز سب سے بڑی عبادت سے لیکن قرآن حکیم ۓ ایسے 
نماڑیوں کو ھلاکت کی وعید سنائی ہے جو نماز کو حض قیام؛ رکوع اور قعود 
تک حدود رکھتے ہیں اور اذھان و قلوب میں للھیت و خشیت پیدا کرے دکھی 
السانیت کو اس کے مصائب و آلام ے نجات نہیں دلاۓ۔ 

فویل المصلین ۔ الذین ہم عن سلاتھم ساھون۔ الڈین ہم برآؤن ۔ 

و بنعون الماعون (ےودم تاے) 

اپسے نمازیوں کے لئے ھلاکت سےء جو اپنی نماز سے ےم خبر ہیں؛ 

جو رباکاری کرۓ ہیں اور اشیائے ضرورت کو روکتے ہیں 


معاشرتی بہبود کا بنیادی مقصد معاشرے کے محتاجوںء پیکسوں؛ معذوروںء 
بھماروں؛ بیواؤںء اور ے سہارا لوگوں کی دیکھ بھال اور ان کی فلاح و بہبود 
ہے۔ ید مقعبد بہتر طور پر اسی صورت میں پورا ہو سکتا ھے کہ ایسے لوگوں 
کی ضرورت اور عذوری دور کرکے معاشرے ہیں نمول و احتیاج اور دولت و 
ضرورت کے درسیان توازن پیدا کیا جائے۔ جو لوگ ملک سے غربت و افلاس 
اور ضرورت و احتیاج دور کرے کے لۓ اپٹا سال و دولت خرچج کرے ہیں 
الہ تعالی ان کے خرچ کو اپنے ذے قرض حسن قرار دیتے ہیں ۔ ساتھ ھی اس 
بات کی ضمالت بھی دیتے ھیں کہ اس کی ادائیگی کے وقت اے دوگنا کر دیا 
جائے گا۔ سزید یەکہ قرش دینے والوں کو اجر کریم عطا ہو گا: 


اش ' 


ان المصدقی والمصدقات و اقرضوا آقہ قرغضا مسنا مضاعف لهم ار ٹھم 

اجرکرھم (ےہ : ؛) جو لوگ خیرات کرۓ والے ہیں۔ مرد بھی اور عورتیں 

بھی اور اقہ کو فرض حسن دیتے ہیں؛ ان کو دوگتا ادا کیا جائے گا 

اور ان کے لے اجر کریم ےے۔ 

غاص اور نیک دل انسان اپنا مال و دولت ے نمحر اور ے لوٹ خرچ 
کرے ھیں ۔ اس ہیں وہ اتنے لیک لیت ہوے ہیں کہ وہ اس خرچ کے عوض 
عتاجوں اور بیکسوں ےے کسی قسم کے بدله اور جزاء کے خواستکار نہیں ھوے۔ 
بلکہ وہ 'شہتے ہیں : 

الما نطسمکم لوجہ الہ لا رید منکم جزام و لاشکورا (ہے : ۹) 


ہم جو تمہیں کھلاۓ ہیں تو خالص اقہ کے لئے ایسا کرےۓے ہیں 
ہم تم ے ند بدلہ چاھتے ہیں اور اہ شکر گزاری ۔ 

مگر جو مال دار اور دولتند اپنے مال و دولت کو معاشرتی بہبود 
پر خرچ نہیں کرے اور اپنا سال عیشض و عشرت پر لٹاےٗ میں اور بینکوں اور 
خزالوں ہیں جح کرکے ماک دولت کو بنجمد کرۓ ہیں وہ اللہ کے غیظ 
و غضب کو دعوت دیتے ہیں اور دولت کے کنز و جح کے عوض جہنم کی 
بھڑکتی خوئی آگ خریدۓ ھی ۔ 

والذین یکنزون الذھب والقضة ولا بنفقوٹھا فی سبیل القہ فِشرھم بعذاب 

الیم یوم یحمی علیها فی تار جهھنم فتکوی بها جباہھم و جنونهھم و 

ظھورہم ۔ غذا نا کنزٹم لالفسکم فذوقوا ىا کنتم تکنزون (و : مم؛ مم) 

جو لوگ سونا اور چاندی جع کرتۓے ہیں اور ا سے اہ کی راہ میں خرچ 

نہیں کرے؛ انہیں اس دن کے دردناک عذاب کی خوش خبری سنادو۔ 

جس دن وہ (مال) دوزخ کی آگ میں گرم کیا جائے کہ بھر اس ہے ان 


ۓ۳ 

کی پیٹانیاں اور ان کے پہلو اور ان کی پیٹھیں داغی جائیں گی (اور 

کہا جائے گا کھ) یہ وھی ہے جو تم ۓ اپنے لئے جع کیا تھا سو جو تم جع 
کرے تھے (اب) اس کا سزہ چکھو۔ 


اسوہٴ رسول اللہ صلی القہ علمد وسلم کے سطالعد سے معلوم ھوتا ہے کہ 
لسالیت کی فلاح و بہبود بالخصوص دکھی مسیبت زدہہ مفلوکالحال اور 
غلس و تاج لوگوں کو باعزت زندگ گزارۓ کے قابل بنانا آپص کی بعٹثت 
کے اعلىی مقاصد میں شامسل تھا بخاری اور سسلم کی متفقہ روایبت کے مطابق 
لحضرت سلاق علید وسلم ے مایا : 

الساعی علىی الارسلة والمسکین کالقائم لا یفتر و کالسائم لا بفطر۔ 

بیواؤں اور سکینوں کی ہسیتوں کو دوو کرے ہیں کوشاں شخص 
جر و واب میں اس شخص کے براہر ے جو ھمیشدہ نماز میں سمصروف رھتا ھے _ 
زر اس ہیں کوئی وقفہ نہیں کرتا اور عمیشہ روزہ رکھتا ے اور کبھی افطار 
نہیں کرٹا ۔ 


بخاری شریف کی ایک روایت کے سطابق آنحضرت صلو الہ علیه وسلم ۓ فرسایا: 


الا و کافل الیٹیم لہ و لغیره فی الجنة ھکذا و اشار بالسبابة و الوسطی 

د فرج بیٹھما شیٹا۔ میں اور تیم و بیکس کی کفالت کرےۓے والا جنت 
میں ایک دوسرے کے ساتھ اس طرح ہوں گے؛ جس طرح الگشت شہادت اور 
بیچ کی انگلی ایک دوسرے کے ساتھ ہیں۔ 


اہو داؤد اور ترسڈی کی روایت کے مطابق لی اکرم صلی الہ علية وسلم 
ے فرمایا: 


الراحمون برحمھم الرحمن؛ ارحموا سن فی الارض پرحمکم من فی السماہ۔ 


۸ 
۰ 


جو لوگ دوسروں پر رحم کرتۓّ ھیںء رحمن ان بر رحم کرتا ےء اھل 
زسن ہر رحم کرو آسان والا تم پر رحم کرے گا۔ 


بیکسوں؛ مفلسوں اور عحتاجوں پر رحم ئا کرۓ والے رحمة لعالین کی 
شفاعت ہے روم ہوں گےر ۔ رحمت دوعالم۔ ے ایسے انسانوں کو اپنی بہت 
سے خارج فرنا دیا ے جو بچوں پر رحم نہیں کرےۓے بزرگوں کی عزت لہیں 
کرے ۔ آپصہ ے فرمایا : 


لیس دنا سن لم یرحم صغیرنا ولم یؤقر کبیرنا ۔ 


وه لوگ ھم میں ے نہیں جو ھمارے چھوٹوں پر رحم لہیں کرے 
اور عمارے بڑوں کی عزت نہیں کرےۓے۔ 


آلحضرت صلى الہ علیہ وسلم قبل از نبوت کہ کےظالماله ساحول میں بھی سخت 
انساعد حالات کے باوجود چالیس برس تک مسلسل غربام و فقراء اور ''محروم 
و معدوم؛؛ کی خدمت ہیں مصروف رے اور اپنی بساط کے مطابق ان کی امداد 
و اعالت فرساۓ رغےہ ۔ اس سلسلے میں آپص کے لائحہ عمل اور سیرت و کردار 
کی جو ستند ترین روایت ہم تک پہنچی ہے اکر سلمان اے اپنی الفرادی 
اور اجتماعی زندگی ہیں اپنا لیں تو لہ صرف اسلامی دلیا جنت ایر بن سکتی ےہ 
بلک پوری دنیا آنحضرت صلىی اقم علید وسلم کو صحیح معنوں میں زحمت 
دو عالم سالنے پر مجہور ہو سکتی ےہ ۔ 


آپص کی چالسں سالہ قبل از لبوت معاشرتی بہبود کی حکمت عملی کا 
تذکرہ حضرت خدیجذالکبرواوض کے ذریعے ھم تک پہنچا ہے ۔ ام المؤمدین 
حضرت عائشہ صدیقه رضی اللہ عنھا ے اس روابت کا پس منظر یمان کرے هو 
فرساھا کہ آپب غار حرام ہیں تشریف فرىا تھے ۔ جبرئیل اىین آپں کے پاس 


۴۹ 


آئے اور آپ کو وحی و لبوت ے سر فراز قرنایا ۔ اس واقعه ہے متائر آپے گھر 
تشریف لائے اور حضرت خدیجہ ے ابنی حیرت و پریشاتی کا ذکر قرماها۔ 
حضرت خدیجه بڑی عقلمند اور بالغ نظر خاتون تھیں ۔ تجارت و دیگر دلیوی 
امور میں تجربہ و سپارت کے سبب آپ کو معاشرت و ۔عیشت ء تہذیب و تمدن 
اور مذھب و سیاست کے مطالعے کا کافی موقع ملا تھا۔ آلحضرت صل آقہ علیہ 
وسلم سے حیرت و بریشال یکا ذ کر سن کر آپ ۓ آلحضرت صلی اشعليہ وسلم کی سابقد 
زلد گی کےحالات پر جو تبصر کیا وہ تاریخ عالم میں سنہری حروف میں لکھے جاۓ 
کے قابل ہے۔ یہی تبصرہ حضووص کی معاشرتی بہبود کی حکمت عمل کا تذکرہ 
ہے ۔ بخاری شریف کیکتاب الوعی ہیں ا ے ان الفاظ سیں‌نقل کیا گیا ھے : 


فقال لخدیجة و اخبرھا الخبر لقد خشیت علىی لفسی ۔ فقالت خدیجة کلا 
واللہ ما یخزيك اللہ ابدا انك لنصل الرحم و تحمل !لکل و تکسب المعدوم 
و تقری الضیف و تعین على نوائب الحق۔ 


آپص ے خدیجد کو واقعے کی خیر سنائی اور کیا بجھے کچھ گھیراہٹ 
سی ہو رھی ےہ ۔ خدیجہ ےٗ کہا؛ ھرگز نہیں؛ خدا کی قسم اللہ آپم کو 
کبھی رسوا نہیں کرے کا؛ کمولکہ آپ : 


() تعلفات جوڑے میں ۔ 

(م) اتواں کا بوجھ اٹھاۓ ہیں ۔ 

(م) جو چیز دوسروں کے پاس نہیں آپ انہیں کما کر دیتے ہیں ۔ 
(م) سہمالوں کی ہہمان وازی کرے ہیں ۔ 

(.م) حادثات کے شکار لوگوں کےہ حقوق دلاۓ میں امدد کرے ہیں ۔ 


حضرت خدبجہ رضی اللہ عنھا ےٗ اپنی حکمت و دانائی ہے یہ نتیجه 


و 
“ 

اخذ کیا کہ اعزہ و اقارب ے نیک سلوک کرنا؛ السالی تعاقات استوار کرنا 
بیکس و ناتواں کے مسائل و مصائب خود اپنے سر لینا ''مھروم ومعدوم :کو خود 
کما کر دیناء سہمان نوازی کرلاہ حادثات و مقدمات ہیں حتقدار کو حق دلاۓ 
میں سدد دیئاء عالمگھر اصول ہیںء السانیت کی مغلاح اور .عاشرت و تمدن کی 
بہہود کا انحصار السی پر ے۔ 

سورہ بقرہ کی آیت ےے, اسلامی عقائدہ عبادات اور معاشرتی فلاح و بہہود 
کا عالمگیر چارٹر سے : 


لیس الپر ان تولوا وجوعکم قبل المشرق والمغرب ولکن البر من آمن 
باقہ والیوم الآخر والملالکة و الکتاب والنبین و آتی المال على حبه ذوی 
القرھی والیتمی والمساکین و این السبہل والسائلین و فی الرقاب واقام الصلوۃ 
وآتی الزکوة والموفون بعھدھم اذا عاعدوا والصاہرین ٹی البأمآہ والضراء 
و حین البٍاُس اولنك الذین عمدقوا و اوللك ھم المقون (م : ےے١)‏ 
لیکی یہ نہیں کہ تم مشرق و مغرب کی طرف اپنا سنہ کرلو؛ بلک لیکی 
یہ ے کہ لوگ خدا پر؛ یوم آخرت پرہ فرشتوں پر؛ کتاب پر اور پیغمہروں 
پر ایعان لائیں ۔ اور اس کی محبت پر اپنا سال عزیزوں؛ یٹیموں؛ مسکھنوں؛ 
مسافروںء سائلوں کو دیں اور گردئیں چھڑاۓ پر خرچج کریں اور لماز 
پڑھیں؛ زکوۃ دیں؛ جب عہد کریں تو ا ہے پورا کریں؛ سختی اور تکلیف 
ہیں اور (نعرکھ) کارزار کے وقت ثابت قدم رہیں۔ یھی لوگ ھیں جو 
ایمان ہیں سچے ھیں اوریپی ہیں جو خدا ہے ڈرۓ والے ہیں ۔ 
انسالی فوز و فلاح کے اس چاوٹر کے مطابق اصل لیکی اور بھلائی یہ ے 
کہ السان ایمالیات کے نتیچے میں اپنے مال و دولت کے ساتھ محبت اور رغبت 
کے باوجود ١ے‏ معاشرتی بہبود کے کاسوں پر خرچ کرے۔ 


2 


اسلام کے نظام معاشرتی بہبود اور اسلام کی روحائی اور اخلاقی اقدار 
میں گہرا تعلق ے ۔ اسلام کی یہ اقدار انسان کو ایثارہ قربالی اور ے لوث 
خدمت خلق پر آبادہۃ کرتی ہیں اور وہ اپنے ضرورت سند بھائیوں کے لئے هر 
قسم کی قربانی دینے پر روحانی خوشی محسوس کرتا ممھجے ۔ اس سلسله میں انصار 
دینه کا ایثار تاریخ عالم میں ضربالعشل کی حیثیت اختیار کر گیا ھے ۔ التہ 
تعالی نے ان کی ے لوث خدسات کو دوام بخشنے کے لئے ان کا ذکر ابنی 
ابدی کتاب قرآن حکیم ہیں فرنایا ھے : 

ویژثرون علی انفسھم ولو کان بھم خصامة (۹ہ :۹) 

انار مدینة سہاجرین مکھ کو اپنی جالوںن سے سقدم رکھتے ہیں ۔ خواہ 

ان کو خود احتیاج ھی ھو۔ 

اسلام آخری اور مکمل دین ھ۔ اس لے اس ۓ هر قسم کے السانوں 
کی نطرت کے مطابق عدایت فرسائی ے ۔ بعض لوگ ایے بھی ہوتے ھیں 
جن کے لئے روحانی اور اخلاقی اقدار کے ساتھ قانولی اور انتظاىی ضابطوں کی 
بھی ضرورت ھوتی ھے ۔ اس ضرورت کے پیٹ نظر اسلام میں اخلاقی و قالولی 
ضابطوں کے دربیان حسین استزاج پیدا ٴ ٹیا گیا ہے ۔ معاشرتی بہبود کے بنیادی 
اصول سورہ بقرہ کی آیت ےے, ہیں بیان ھوئے۔ انہی اصولوں کو عہد رسالت 
کے آخر میں قانونی حیثیت دے کر حکوست اسلائیہ کی باضابطہ حکمت عملیىی 
قرار دیا گیا: 

انما العدقات للفقراء والسہ'کین والعاسلین علیھها والملفة قلوبھم و فی 

الرقاب والغارہین و فی سبیل اللہ و ابن السبیل غفریضة سن اقہ والہ علیم 

حکہم (و : .ہ) 


صدقات (زکوة) تو فقراء سساکین؛ کارکنان صدقات کا حق ےہ اور ان 


لوگوں کا جن کی تالیف قلوب منظورے اور غلاموں کو آزاد کراۓ ہیں ! 
قرضداروں (کے قرض ادا کرۓ ہیں) اور اللہ کی راہ ہیں اور مسافروں کی مد 
میں (یہ ىال خرج کرنا چاہۓ) یہ اللہ کی طرف ہے فریضه ےء اللہ جالنے وا 
اور حکنٹ والا ے ۔ 

اس آیت ہیں ھر قسم کے ے لس؛ مجبورں محتاج؛ غریب اور ے سہا 
لوگوں کا ذکر کیا گیا ھے ۔ ایسے لوکوں کے لئے جو اصطلاحات استعمال " 
گئی ہیں وہ اپنی جامعیت اور استیعاب میں تاریخی عواسل کے تحت ھر زما۔ 
میں رونما ھهوےۓ والے خر و احتیاج اور بیکسی و بہچارگی پر حاوی ھیں : 
الفقراء: وہ لوگ جو سباشی و اقتصادی طور پر بالکل تباہ حال ھوں اور ان _ 
پاس کچھ نہ عو۔ 
المساکین : وہ لوگ جن کے پاس کچھ آنہ کچھ غو نگر الھیں بقدر حاجہ 
یمر لہ عو 
فی الرقابء : وہ لوگ جن کی گردنیں غلامی؛ قرض یا دشمن کی قید کے پھٹاں 
ہیں پھنسی ھوئی هوں ۔ 
الغارمین : وہ لوگ جو دیوالیه هوجائیں یا قرض اور تاوان جسے حادثات کا شکار هو 
یا ضمائت وغیرہ کے بار میں دب گئے ھوں ۔ 
فی سبیل اللہ : وہ لوگ جو جہاد کے لئے سامان حرب کی قدرت لہ رکھتے هور 
غربت کے ہب تعلیم حاصل لہ کر سکتے ھوں اور افلاس کی وجہ نے علا 
نە کروا سکتے ھوں ۔ 

این سبیل : وہ لوگ جو اپنے ضروری سفر پر قادر ئه ھوں یا دوران سفر ہ 
قابل له رھے ھوں ۔ 

فقروىسکنت: رقبت و غحرامت؛ غربت و مسافرت جیسی مجبوریوں اور معذوریو 


اوس رجچفہسرعدت یی ہد دہ ا 


۳|٤ 
کےائنسداد کےلئۓےعہد رسالت ہیں جو حکمت عملىی وضع کی گئی؛ ابن سید الناس‎ 
ۓۓ اس کی تفصیل اپن یکتاب عیون الاثر میں بیان کی ہے ۔ اس کے مطابق آلحضرت‎ 
صلی الہ عليه وسلم ۓے ھرقبیلے ہیں اپتا ایک عامل بقرر فرمایاء جو اس تبیلے کے‎ 
حتاجوں اور معذوروں کی فہرست تیار کرتا اور وہاں کے خوشحال و متمول‎ 
لوگوں سے جع ہوۓ وال زکوةۃ اور خیرات کو ان کے متاجوں و معذوروں‎ 
پر لوٹا دینا۔ ”'تؤحْد من اغنیائھم فٹرد علی فقرائھم؛؛ اس طرح وہ انھیں فقر و فاقہ‎ 
پر قابو پاۓ ہیں سدد دیتا۔ اس حکمت عملى ے شتاج و معذور بتدریج آسودہ‎ 
حال اور خود کفیل ھوے لگتے اور تھوڑے ھی عرصه ہیں وہ سستقل ذریعة‎ 
معاش حاصل کرۓۓے سیں کامیاب ہو جاے ۔,‎ 
اسلاسی حکمت عملىی کی کاميابصی کی صرف يد چند مثالیں ھی لہ تھیں‎ 
بلککہ درحقیقت عہد رسالت اور عہد خلافت راشدہ میں فنح ھوے والے تمام‎ 
ممالک عراق؛ شام؛ لبنان؛ فلسطین)؛ سصر وغیرہ ہے فقر و مسکنت کا کامیاب‎ 
حد تک انسداد کر دیا گیا تھا ۔ اسلانی اقتصادیات و معاشیات اور محاصل و‎ 
صدقات پر جامع تصنیف امام ابو عبید بن سلام کی کتاب الاموال ے؛ جس کی دو‎ 
سبسوط جندوں ہیں اسلامی معاشرتی بہبود کی حکمت ععلی کے غیر العقول‎ 
کارلانے حفوظ ہیں ۔‎ 
یمن کےبارے میں امام ابوعبید لکھٹے ھی ںکہ یہ ہلک عہد رسالت میں لو‎ 
عجری ہیں فنح ھوا ۔ آنحضرت صلی اہ علیہ وسلم ۓ حضرت معاذ بن جب ل کو وهاں‎ 
کا عاسل مقرر فرایا۔ حضرات ابوبکر اور عمر رضی الہ عنھما ۓ بھی انہیں‎ 
اس عہدے پر برٹرار رکھا۔ حضرت عمررط کے عہد خلافت کے پہلے سال‎ 
کے اختتام پر اپنے علاقے سے جع شدہ کل زکوة کا ایک تہائی حصه مسکڑی‎ 
حکوبت کو مدیند بھیج دیا۔ حضرت عمررض حقوق و فرائض کے سلسل میں ے‎ 
حد عتاط حکمران تھے آپرض ہے حضرت نعاڈذ ہے کہا: میں ے تمہیں مال‎ 


۴م 
ن3 


جح کرے یا جزیہ وصول کرۓ کے لۓ وهاں نہیں بھیجا بلکہ تسپیں اس بات پر 
ساسور کیا ہے کہ وہاں کے متمول لوگوں ہے ڑکوة وصول کرکے وہاں کے 
فقراھ پر لوٹا دوں حضرت معاذ ے غعرض کی ہیں ےۓے جو کچھ آپ کے پاس 
بھیجا ے وہ مقامی ضرورت سندوں کی ضروربات پوری کرے کے بعد بھیجا ہے ۔ 
حضرت ىعاذ ے دوسرے سال یمنکی کل زکوة کانصف حصه بھیج دیا۔ مضرت 
عمررضف ۓے پھر وضاحت طلب ى؛ الپوں ے پھر وھی جواب دیا۔ تیسرے سال 
حضرت معاذڈ ۓ زکوۃ میں وصول ھوے وا ی تام آنبدلی سکز کو بھجوادی 
اور ساتھ ھی کہلوا بهیجا کہ ؛'اب یہاں مجھے ایک بھی ایسا شخص نہیں بلقا 
جو اس زکوۃ کے مال کا حقاج عو۔ 

حکوست اسلامیہ کی حکمت عملى کی کاسیابی سجملہ دیگر وجوہ کے 
اس بنیادی لقطد پر سہنی تھی کہ فقر و مسکنت ہیں سبقلا لوگوں کو ان کی 
سشکلات و سصائب پر قابو پاۓ میں ہدد دی جاتی تھی اور الهیں جلد از جلد 
خود ”لفالت کی هدایت کی جاتی تھی ۔ اس ضعن میں عاملین کے سامتے آنحضرت 
صلىاللہ عليه وسلم کا اسوہٴ حسنہ ھوتا تھا ۔ 

ابوداؤد ابن ناجد؛ ترمذی؛ نسائیء ہنذری ہے حضرت انس بن بالک 
سے روایت کی سے کہ : ۱ 

انصار میں ہے ایک شخص سائل کی حیثیت سے لبی کریم صلی اللہ عليه 
وسلم کی خدمت میں حاضر هوا ۔ آپ ےٗ دریافت فرمایا : کیا تیرے گھر میں کوئی 
چیز ے ؟ 
اس ے عرض کا: ہاں ایک بچھوٹا ے؛ جس کا کچھ حصه ہم اوڑھ لیتے 
ہیں اور کچھ بچھا لیے ھیں اور ایک بیالة ے جس ہیں ہم پائی پینے ہیں ۔ 
آپ ےۓے فرمایا: یہ دولوں چیزیں میرے پاس لے آؤ۔ وہ شخص دولوں چیڑیں 


7 
اپنے ہاتھ میں لے کر آ گیا رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم ۓ دولوں چیزیں 
اپنے هاتھ میں پکڑلیں اور 

فرمایا: ٭ دولوں چیزیں کون خریدے گا ؟ 

ایک شخص ۓے کہا: ہیں یہ دونوں چیزیں ایک درھمِ کے عوض خریدتا 
ہوں ۔ 

آنحضرت ے پسایا: کوئی ایک درھم ے زیادہ بواں دیتا ے ؟ آپ ے دو 
پا تین بار یہ بات دھرائی ۔ 


ایک شخصس ے کہا: میں یہ دولوں چیزیں دو درھم کے عوض لیتا عوں۔ 
آپ ے اے دولوں چیزیں دو درھم کے عوضس دے دیں ۔ آپ نے دوثوں درھم 
انصاری کے حوالے کے اور قرمانٰا : 
ان میں ے ایک کا غله خرید کر گھر والوں کو دو اور دوسرے کا ایک کلہاڑا 
خرید کر میرے پاس ئے آؤ۔ اس بے ایسا ھی کیا ۔ رسول اللہ صلی اللہ علیه وسلم 
ے اس سے کلہاڑا لے کر اس ہیں اپنے دست سبارک ے دسته جما دیا اور فرمایاء 
جاؤ لکڑی کاٹو اور بیچو اور ہیں تمہیں بندرہ دن تک لە دیکھوں۔ وہ 
شخص چلا گیا ۔ لکڑی کاٹتا اور بیچتا رھا اور جب آیا تو دس درھم کہا چکا 
تھا۔ آپ ۓ فرنایا ان ہیں سے چند درھموں کا غلہ اور چند کے کہڑے خرید 
لوہ پھر آپص ہے سمجھایا کہ ایسے (خود کعا کر کھانا) تیرے لے بہتر ے؛ 
بہ لسبت اس کے کے تو قیامت کے روز اس حال ہیں آئے کہ سوال تیرے چہرے 
پر داغ کی طرح نمایاں ہو۔ سوال صرف تین قسم کے لوگوں کے اۓ دوست ہے ؛ 
التہائی پامىال یا سخت مقروض یا دیت و خون بہا کا بارا ھوا۔ يہ واتعه 
عہد وسالت ہیں معاشرتی بہبود کا اعلى لمولہ پیش کرتا ے ۔ اس سے ظاھر 
ھوتا ہے کہ حکومت اسلامیہ مفلس و حتاج کی اس طرح مدد کرتی تھی کہ 


ای 
٠ ٦‏ 


وہ فقر و افلاس پر خود تمابو ہاےۓ کے قابل ہو جائیں ۔ 

دور حاضر کا یہ عجیب تضاد ھے کہ ایک طرف سائینسی اور تیکٹیھکیق 
علوم میں حیرت الگیز ترقی کے سہب عنعتء زراعت اور تجارت کو ے حد فروغ 
حاصل ھوا ے اور دوسری طرف بیکاری ے روزکاریء فقر و فاقہ؛ ے چیئی؛ 
بد انی اور اضطراب ہیں بھی اسی نسبت ہے اضاقد ھوا عے ۔ اس صورت حال ے 
ے شمار معاشرتی؛ اقتصادیء تہٹھی؛ ثثانتی اور تمدئی سسائل کو جنم دیا 
ے اور لت نے سسائل ایک لا ستناھی سلسلہ کی طرح جنم لیتے چلے جا رھ 
ہیں ۔ ہنجمله دیگر اسباب کے اس کی بنیادی وجه یہ معلوم ھوتی ے کہ یورپ 
میں صنعتی انقلاب کے بعد شہر بڑی بڑی صنعتوں کے رکز بنتے چلے گے 
اور دیپاتی آبادی ذرائع روزکر ی تلاش میں دیہاتوں سے شہروں ہیں سسنتقل 
ہوتی چی کئی ۔ آبادی کی ید لقل مکانی اس وسیع پیماۓ پر ھوئیکہ شہر 
عر قسم کے مسائل کی آماجگلہ بن گئے ۔ رھائش؛ خوراک: لباس؛ ٹرانسپورٹ؛ 
تعلیمء علاج کے لاتعداد مسائل اٹو کھڑے هوئے ۔ ان سسائل کا حل یه سوچا 
گیا کە شہروں کے ساتھ لواحی بستیاں آباد کی جائیں ۔ بسوں اور ٹرینوں کی تعداد 
بڑھائی جائے۔ غلے کے گودام وسیع کئۓے جائیں ۔ درسکاعوں اور ھسپتالوں کی 
تعداد میں اضافه کہا جائے ۔ نگر فی الواقع ھوا یه که شہروں کی بڑھتی ھوئی 
آبادی کے پیش نظر جو ترقیاتی منصوے تمار کئے گئے ان کی تکمیل تک لئی 
نقل سکالی ےۓے شہروں کی آبادی ہیں کی گنا سزید اضاد کر دیا۔ اس طرح 
سشلے کا حل بذات خود مسئله کی شکل اختیار کر گیا۔ 

سغرب کے بعد مشرق نے بھی جب صتعلی مدان میں قدم رکھا تو یہاں 
بھی شہر عی سنعتی ‏ سکز بنائے گئے اور مغرب کی تقلید میں اسی طرح دیپاتی 
آبادی کو روزار کی تلاش میں نقل مکانی پر جبور کیا گیا ۔ اس طرح مغرب کے 
وہ تعام مضرت رساں نتائچ مشرق میں منتقل ہو گۓے اور ان مسائل کے حل 


کے لئے وھی مغربی طریقہ اپنایا گیا ۔ 

پاکستان بھی ایسی ھی صورت حال سے دو چار سے ۔ شہروں میں کھیل 
کود کے بیدان؛ سیر گاھیں؛ باغات؛ کارپوریشنوں اور بیولسہل کیٹیوں کے 
قطعاتء ٹرانسپورٹ اور رہلوے کی توسیع کے لئے اراضیات: درسکاھوں اور ھمہتالوں 
کے ترقیاتی نصوبوں کے لۓ قطعات کو یہ لقل متانی ہڑپ کر چیق عہ۔ 
'”کچی آبادیوں؛؛ کا ایک نه ختم ھهوے والا سلسله شروع ہو چکا ے ۔ او 
ینا معلوم عوتا ہے که بی آبادیانَ کی آبادیوں ای نذرع جائی گی 
اس پس منظر میں معاشرتی بہبود کے کاہوں کا جائزہ لیا جائے تو ظاھر ھوکا 
ک اس شعبه میں بھی خاطر خواہ ننائج برآمد له ہھوے کے اسباب میں سر فہرست 
یہی سسثلهة ے جس کی وجد ے سرکاری و نیم سرکاری رفاعی اداروں کی ساری 
توجہ شہری سسائل کےحل پر مرتکز ہوکر وہ گئی ہے اور یہ مسئله جتنا حل 
ہوتا سے اس ہے زیادہ الجھتا جاتا عے۔ اس صورت حال ے بہتر طور پر لیٹٹے کے 
لئے ضروری ہے که عہد رسالت اور عہد خلافت راشدہ کے معاشرتی و معاشی 
اسولوں کو اپنایا جائے ۔ 

جسا کہ اوہر تفصیل کے ساتھ بیان ھواء وہ اصول یه تھے کہ انسالوں 
کو درائع روزکر کی تلاشی میں وسیع پیماے پر نقل مکانی پر جبور کرے کی 
بجائے ان کی معاش کے ہسسائل ان کی اپنی آبادیوں ہیں حل کۓ جائیں ۔ 
اسوہٴ رسول۔ پر عم ل کرےۓے ہوئے ھر آبادی کے خوشحال لوگوں ہے اس آبادی کے 
پامال لوگوں کے لئے مال جح کیا جائے ۔ سرکاری و لیم سرکاری رفاھی و معاشرتی 
بہبود کے ادارے اس مال کے ذریعے غریبوں اور مفلسوں کو گھرپلو دسٹکاریاں 
اور چھوٹی چھوٹی صنعتیں قائم کرۓ ہیں مدد دیں ۔ اسی طرح صرف شہروں 
کو صنعتی ماکز بناے پر زور دینے کی بجائے ختلف مصنوعات کی صنعتیں ایسے 
علاقوں میں قائم کی جائیں جن میں ان صنعقوں کے لئے خام مال پیدا ہوتا ہے۔ 


ھ۸ 


تااکه کارخالوں میں کام کرۓ والے کارکن دور دراز کی نقل لی کرۓ ہے 
بچ جائیں۔ اس وقت جو ازیوں روپیة خود ساخه لاینعل مہری سائل کے 
حل پر خرچ کیا جا رہا ے ا ہے دیپاتی علاقوں میں مجوزہ صنعتوں کو باھم 
مسلاۓ کے لئے ذرائم سواصلات اور نقل و حمل کے ترقیاتی منصوبوں پر خرچ 
کیا جائےن نیت کے اس فظام کے قیام: ہے 'تعاشرتی بیبود کے سونا میں فی 
کافی سہولت پیدا ھوگی۔ 

خارے معاشرتی و معاشی مسائل کا واحد حل اسلام ے اور اسلام بھی 
کاسل و کمل ء پایھا الڈین آمنوا ادخلوا فی السلم کافة ولا تتبموا خطوات 
الشہطنء اله لکم عدو مین (: ۰۸) 

بوینو! اسلام ہیں ہورے پورے داخل هو جاؤ اور شیطان کی پمروی 
نه کرو وہ تمپارا کھلا دشمن ہے۔ 

جب تک اسلام کو دیٹی اور دئیوی انور ہیں یکساں اور سربوط طور 
پر نہ اپنایا جائے اس وقت تک اس کے صحیح ممرات بے متمتم نہیں هوا جا 
سکتا۔ خود یہ آیت واضح طور پر بنا رھی ععہ کہ اسلام ہیں پورے پورے داخل 
نه ھوۓ کا مطلب شیطان کی پیروی ے ۔ 

دین کو دینی اور دلیوی اسور کے مختلف خالوں ہیں تقسیم کرکے بعض 
پر عمل کرۓ اور بعض کو معطل کریۓ کے معنی وحان اور شیطان پر یک 
وقت ایعان لاۓ کے ہیں اور جو لوگ ایسا کرۓے ہیں انھیں دنیا میں رسوائی 
اور آخرت ہیں عذاب کے سوا کچھ حاصل نہیں ھوتا۔ 

افنؤٹون ببعض الکتاب و ٹکفرون ببعض فما جزام من ینعل ذلك منکم 
الا خزی فی الحیوۃ الدلیا و یوم القیمة یردون ای اشد العذابہ وا اللہ بغاقل 
عما تععلوٹ (ہ :م۸) (یه) کیا (بات ہے کھ) تم کثاب (خدا) کے بعض 


6۴۹ 

اطر ا اق مر او سی ہے اف کر اس تو خر سی اس کن 

کریں ان کی سزا اس کے سوا اور کیا ہو سکتی ےہ کہ دلیا کی زلدگی میں تو 

رسوائی هو اور قیاست کے دن سخت ے سخت عذاب هھو۔ اور جو کچھ تم کرۓے 
خو خدا اس ے غافل نہیں ۔ 


اگر اسلام دو سکمل طور پر اپنا لیا جائے تو اسلامی نظام معاشرتی 
بہہود آج بھی کاىیاب اور تعمیری لتائج پیدا کر سکتا ہے اور ہم کامیامی کے 
ساتھ اپنے معاشرتی اور معاشی سسائل پر قابو پا سکتے ہیں ۔ 


ابوالعتاحیه 
عباسی دور کا ایک مشہور شاعر 
ڈاکٹر جعیل احمد 


ابوالعتاميه کا نام اسماعہل اور کكنیت ابو اسحاقی ےء لیکن بحثیت 
شاعر ابوالعقاعيه کے لقب سے مشہور ھوا۔ ید لقب ؛ء بقول صاحبالاغالی 
لام پر ایسا غالب آیا کد نام عمیشہ کے لئے پس پردہ چلاگیا ۔() 


ابوالعتاميهہ کوفه کے مغرب ہیں البار کے قریب بعقام عین التمر 
.۳٠ھ‏ بمطابقی پرمےء ہیں ایک حجام (سینگیاں لگانے والے) کے گھر پیدا ھوا۔ 
اس کے پردادا ےۓے ایک بدوی قبیله عنزہ ہے موالات قائم کر لی تھی ؛ اسی 
لئے ابو العتاميه بھی سولی عنزہ کہلاتا ہے۔(م) 


معلم پطرس بستالی متوفی ۳ع جو لبنالی عیسائی ے؛ بعض ستآأخرین 
پر بغیر نام لئے تنقید کرتا ہے کہ انھوں ۓ بلا سند ابوالعتاعیہ کو عربی 
النسل بتایا ے جب کہ وہ اصارٌ غیر عرب عیسائی ے اور اس کے آبام و اجداد 
انبار (عراق) کے قریب عین التمر ہیں رھا کرے تھے۔ وہ کہتا ےہ کہ جب 
حضرت خالد بن ولید ے (٠۰‏ وع ہیں عراق فتح کیا تو اس کے دادا 
کیسان کو جو گرفتار کر لئے گے تھے عباد بن رفاعه عنزی کے حواله کر دپا؛ 
عنزی ے الھیں آزادکردیاء اسی لئےکیسان موا ی عنزہ میں شمار هوتا ے۔ بستالی 
کو اس پر افسوس ےہ که نکلسن اور ھواوٹ جیسے عیسائی مصنفین کی کتابوں 
میں بھی مسلمان ۔تآخرین کی مدائے باز گشت سنائی دیتی سے ۔(م) لیکن 


فرمرر عغویر ماس دی سرت سے 


متاخرین ۓ نہیں بلک خود محمد بن ابو العتايه ۓ سب ے پہلے اسل عنزی 


ہوۓ کا دعویل کیا ےہ (م) 


ابوالعتامیه بین ھی سے سیماب عفت اور مّلون مزاج واقع هوا تھا 
اسی لئے ابوالعتاعیہ بعنی بگلا کے قب ہے لوازا گیا ۔(ہ) عوش سنبھالتے 
ھی غنثون کی ٹولی ہیں جا شریک حواء ان کے عادات و اطوار کا سطالعه کہا 
اور ان کے روزمرہ کے الفاظ و حاورات یاد ‏ کئۓے ۔(ہ) لیکن اس کے ایک ھمعصر 
شاعر ابوالشعقمق کا کہنا ہے کد وہ بخنثوں کی ٹول ہیں بچھن میں نهیں 
بلکہ اس وقت شریک ھوا جب کہ اس کی عمر خاصی ھو چکی تھی اور اس کی شاعری 
کی شہرت دور دور تک پھیل چتی تھی ۔ اس کے الفاظ صاحب الاغانی ۓ یوں 
نقل کے ہیں : 

”حدثنی ابو الشق أنہ رای أباالعتاعیة یحمل زاملة المخنثینء غقلت 

لە أشلك بضح نفسہ ھذا الموضوع مع سلك و شعركد و قدرك ؟ نقال لە : 

ارید ان أتعلم کیادھم و أتحفظ کلاىھم؛ء (ے) 


لیکن جلد ھی ان ے اس کی طبعیت اچاٹ ہو گئی؛ پھر اہنے آبائی 
ین کی اختیاز کیا مکز و این کے ماعزائة نزاج سے میل اه ھا ما پھر 
اپنے بڑے بھائی کے ساتھ چاک پر مٹی کے برتن بناے لگا۔ وہ خود مٹکوں 
اور صراحیوں کی ٹوکری پٹ پر رکھ کر کوفہ کی گلیوں میں کاگا کر الچیں 
بیچا کرتا تھا۔(م) اس طرح اس ے اس پیش کو اپنی عمر ے ھم آھنگ 
کرلیا۔ 


ایک روز یوں ھی گاتا بجاتا اور مٹکے بیچتا چند نوجوالوں کے پاس 
جا پہنچا جو شعر و ادب کی محفل جمائے بیٹھے تھے۔ الهیں سلام کیاء ٹوکری 


زین 7ت اور یه کہتے ہوئے شریک محنل هو گیا کہ غالأً شمر و 
7- آپ لوگوں کا سوضوع سخن ہے؛ اجازت هو تو ایک مصرع کہوں؛ آپ 
لوگ اس پر گرہ لگائیںء میں دس درھم کی بازی ھارۓ کو تیار ھوں ۔ وجوالوں 
ے ابوالعتاہیہ کا ىذاق اڑایا کہ ککہپار بھائی کو بھی کیا دور کی سوجھی۔ 
پھر کہنے لگے کہ اچھا مصرع کہو۔ ابو العقایه ۓے مصرعد کہا : ساکنی 
الااجداث التم 

واقعی اس کی تضمین لو آسوزوں کے لئے تو کیا اچھے اچھے شعراء کے 
لئے آسان نہیں تھی بیچارے سر پٹکتے رہ گۓے لیکن "”نچھ بن نہ پڑاء بالآخر هار 
سان لی ۔ اب ابوالعتاعیه کی باری تھی ۔ پہلے تو اس ے انھیں آڑے ہاتھوں 
لیا؛ پھر اپنے سرع پر یە گرہ لگائی : (۹) 


ساکنی الا'جداث القم ‏ مثلنا بالاٴ دس کنثم 
لیت شعری ما صنعتم اربحتم ام خسرتم 


(اے تبر کے باسیو! کل تم بھی عماری ھی طرح تھے ؛ اے کاش میں جان لیتا 
که تمہارا کیا حشر هواء آیا تم فائدے میں رے یا گھاٹے میں ۔) 


یه ایک طویل نظم ہے ۔ نوجوان شرسندہ ھوۓے؛ اس کی شاعرانہ عظمت 
کا اعتراف کیا اور اس کی شہرت کا ڈھنڈورا پورے کوفہ میں پوے دیا۔ اب 
اس کی دوکان طالبان شعر و ادب کا صکز بن گئی۔(. ۱) شدہ شدہ اس کی 
شہرت دربار خلاقت تک پہنچی اور اے بھی درباری سشاعرہ میں شرکت کا 
موقع ملا جی پر بشار بن برد(ر ) اور ابو نواس(:) جہے مشہور شاعر چھاے 
ہوئے تھے۔ 


ابوالعتاہیه کا اپیکے معاصر شاعر اشجم کہتا ےہ کہ خلیفه مہدی؛ 


ہی 


(بی۔۹(ب؛ھ سھیے۔فٰیع) ے ایک بار دربار سنعقد کیا جب ہم سب 
پہنچ گئے تو خلیفہ ہۓے عمیں بیٹھنے کا حکم دیاء حسن اتفاق ے ىیرے پہلو 
ہیں بشار بن برد کو جگھ سللء بشار ۓےۓ ایک آہٹ محسوس کی؛ اس نے مجھ سے 
پوچھا کە یہ کون ے ؟ ہیں ے جواب دیا : اہو العاميه ۔ اس ے پھر پوچھا 
کہ کیا قصیدم سنائے گا؟ ہیں ے کہا: خیال تو یہی ے ۔ اس دوران خلیفه 
سہدی ہے اہو العتاعيةه کو حکم دیا که وہ اپنا قصیدہ سنائے ۔ شروع شروع کے 
اشعار پر بشار بجھے کہنی مارتا اور چپکے چپکے اسکا مذاق اڑاتا رھا کہ کہا 
ے تکے اشعار ہیںء کیا دربار خلافت میں ایسے اشعار سنائے جاے ہیں ۔ لیکن 
جوں جوں ابو العناعیه آگے بڑھتا جاتا اس کا کلام بلند ے بلند تر ھوتا جاتاہ 
یہاں تک کہ جب اس نۓ ذیل کے اشعار پڑے تو بشار کے کان کھڑے هوئےۓے 
اور مجھ ہے کہنے لگا کہ ذرا دیکھناء کیا خلیفه اچھل پڑا ۔(۱) 


اشعار یہ یں : 
اتنه الخلافة منقادة الیە تجسرر آذیالھا 
ولم تكه تصلح إلاله ولم يك یصلح إلالھا 
ولو راسپا أحد غیرہ لز لزلت الارض زلزالہا 


(یعنی سدوح کے پاس خلافت سر نیاز خحم کۓ ہوئے اس حال میں آئی کہ وہ 
اپنے دامن گھسیٹنی ھوئی اس کی طرف بڑھ رھی تھی۔ خلافت سدیح کے علاوہ 
کسی اورکو ژہب نہیں دیتی تھی اور لہ ھی :سدیح کے علاوہکوئی اور خلافت 
کے لائق و سزا وار تھا۔ اگر خلیفہ سہدی کے علاوہ کوٹی اور خلافت کا ارادہ 
کرتا تو روئے زین پر غضب کا زلزله برہا و جاتا ) 

اب وه نیدی کے دربار ہے ہنسلک ھوگیاء لیکن اس سلسله ہیں اس 
کے دوست ابراہیم سوصىل کی سساعی اور کوششوں(م) کا ذکر نه کرتا بڑی 


ہہ 
ن٣‏ 


زیادتی ھوگی۔ ید ابراعیم سوصلی اور اس کے شاگرد ھی تھے جنھوں ۓۓ اس ی 
مترلم اور پر سوز غزلیں کا کا کر اس کی شہرت کو چار چاند لگایا اور دربار تگ 
رسائی کی راہ عمرار ی۔(ء۱) ہدی کے بعد خلیفہ هادی کے شبالہ خلافت 
(۹+ہ۔ےےھ۔عھہے۔بنمع) ہیں بھی دربار ہیں ہاتھوں ہاتھ لیا جاتاء 
لیکن ھارون رشید کے دور میں اے جو شہرت و منزلت حاصل هوئی وہ کم ھی 
خراں مو فراد غگوئل سے قھلت یی کی مر سی ا اتی کھت 
ےہ زار درھم تٹخواہ مقرر کردیء ید تنخواء ان انعامات کے علاوہ تھی جو 
قصیلم پڑھنے پر خلیقه ے اور اس کے وزراء و اسراء سے ہلتے رمتے تھے ۔ 
علاوہ ازیں بعض اسراء و وززاء ےۓ بھی اس کی ىاھالہ اور سالالھ تنخواعیں 
مقرر کر رکھی تھیں ۔(ہ) 


ابوالعتاهیة کا اتقال رھ برع یا ما جھس بے ہیں هوا اور 
پفداد میں نہر عیسی کے قریب سدفون ھوا۔(ے ؛) مرے وقت خواعشض ظاھر 
یکه نخارق ىغنی کو بلایا جائے اور درخواست کی جائےکه بیرے سرھاےۓ بیٹھکر 
اوہ کنا سنائے ۔(رر) اس کی دو بیٹیاں اور ایک بیٹا تھا۔ جس طرح وہ اپنی 
نامرقٰ سی نت راز غا ای الم تھے کا مسلمی مس نت 
دکھائی ے؛ چنالچہ ایک کا ام باللہ تھا اور دوسری کا نام لہ ۔(و) 


شاعری: ابو العتایہ اپنے معاصر شعرام میں سضامین و مواد اور زبان 
و بیان دولوں حیثیتوں ہے سمتاز و منفرد نظر آتا ے ۔ زبان کی سادگی و سلاہت 
اوررے ساختگی کا یہ عالم ےہ کے شعر پر نثر ہوۓ کا گمان ھوتا ے ۔ وہ بڑی 
قادر الکلاسی اور سہولت ادا کے ساتھ ہل بحروں میں اپنے خمالات و احساسات 
کی ترجمائی کرتا ہے ۔ اس کے ساتھ هی وہ اپنے اشعار میں عوامی رجحائات بھی 
بڑی خوبی کے ساتھ بیان کرتا چلا جاتا ے ۔ اس طرح وہ عوام کے دل میں 


گھر کر لمتا ے اور عوام کا محبوب شاعر بن جاتا ے۔ اس وقت کے علماہ و 
فضلاہ ےۓے؛ جو شوکت الفاظ کے شیدائی تھے اور شعراء متقدسین کے بنددے 
ٹکے اصولوں ہے سر مو الحراف کو ادہی گمراھی سمجھتے تھے بشار اور ابونواس 
کو ابوالعقاعیه پر ترجیح دی ے؛ لیکن عوام ہے افضلیت کا سپرا اسی کے سر 
بالدھا ھے ۔ اس کی زبان سہل ستنع کی بہترین سثال تھی اس کے ہم عصر 
سشہور شعراء ے اس کی تقلید کرنی چاھی لیکن اکام رے ۔ ایک دن ابو العتاعیه 
ابونواس اور حسین بن ضحاک(,م) ایک جگہ جع ہوئے اور طے پایا کہ هر 
شخص اپنے احساسات و جذبات کو اس طرح نظم کرے کہ کہیں بھی کسی 
کی مدح یا ہجو کا شائبہ تک نہ آئے ۔ ابو العتاہید ۓ پپل کی اور برجستّه ایک 
طوبل غزل کہی جس کے چند اشعار یہ ہیں : 

با اخوتی ان الھوی قاتلیٰ فیسروا الاکفان سن عاجل 

عینی علىٰ عتبة متنھلة بدسعھا الشسکب المائل 

با سن رأی قبی قتیلا یکی من شدۃ الوجد علی الفاتل 

بسطت کفی نحو کم سائلا 


ساذا تردون علىی السائل 


(اے ہیرے بھائیو (دوستو !) عبت ہیری جان لے کر رع گی؛ اس لۓے جند از 
جلد میرے كکفن کا انتظام کرو۔ ىیری آلکھ عييِه پر آنسو بہا رھی ے؛ آلسوؤں 
کا سیلاب عے کہ رکنے کا ام ہی نہیں لیتا۔ ےہ کوئی جس ہے مجھ ہے قبل 
ایسا مقتول دیکھا عو جس ۓ اپنے قاتل پر فرط شوق سے اس قدر آنسو بہائے 
ھوں؟ ہیں ۓ اب دست طلب تم لوگوں کی طرف بڑھایا ے؛ دیکھیی تم لوگ 
طالب کو کیا جواب دیتے ہو)۔ 


ت٦ ١‏ 
لیکن دونوں سے کوئی جواب نہیں بن پڑا۔ ان دولوںٴ ےۓ یک زباذ 
ھوکر کہاء '' اس سہولت الفاظء؛ اس خوبی نظم اور اس حسن کثایہ کیہ 


لبھاے هوئے کوئی غزل کہنے ے ہم قاصر ہیں ۔(ء) 


ابو العثامیةہ جس طرح الفاظ و معالی ہیں شعراہ متقدمین کی روش پر نہیں 
چلنا اسی طرح مقررہ اوزان شعر کی پابندی بھی ضروری نہیں سمجھتا۔ جب اس 
پر اعتراض کیا جاٹا تو جواب دینا : الا سبقت العروضء یا کہتا ''انا اکبر من 


العروش؛ میں عروض ے بڑھ کر ہوں ۔ (م) 


بطور مثال؛ ذیل ہیں دو اپسے غشعر ثقل کئے جاےۓے ہیں جن ہیں اس 
ے عروض کی پابندی نہیں کی ے ۔ اھک بار وہ کسی دھوفبی کے ہاس بیٹھا ہوا 
تھا کہ اچانلک اس کی توجہ کپڑے کے دہوئے جاۓ کی آواز پر مہذول ہوگئی ۔ 
اس ۓے اس ہیں ایک لغمگی محسوس ک؛ ساتھ ھی پکے بعد دیگرے کپڑے 
دھوئے جاےۓ سے اس کا ذھن اس طرف منتقل ہوا کہ سوت بھی دھوبی کی طرح 
صے جو السان کو پکے بعد دیگرے افتخاب کیا کرتی ہے ۔ اس یۓ اس لفەگی 
اور اس خیال کو الفاظ کا جامه یوں پہنایا۔ 


للمنون داثرات ‏ بدرن سرفھا 

ھن پٹھیننا واحدا فواحدا(ءء) 
(یعنی ہوت کے چکر ہیں جو ہمیشہ گردش میں رھتے ہیں۔ وہ حمیں ایک 
ایک کرکے چنتے رہتے ہیں ۔) 


اہو العتاحه ے اپنی شاعری کے لئے جو موضوعات منتخب کۓ ہیں ان 
ہیس دلیا کی ے ثباتی؛ سوت کے بھیالک سناظرہ مال و دولت؛ جا و سلنصب 


اور حسب و لسب سے سے لیازی؛ لیز توحید و رسالت اور دوزخ و جنت وغیرہ 


ے 


شال ھیںء جنھیں اس کے معاصر شعراء ۓ درخور اعثناہ نہیں سمجھا تھاہ 
لیکن انہی مضامین ہے ابو العقاعيه کو عربی زبان کا پہلا فلسفی اور صوقی 
غزل گو شاعر ھوۓ کا فخر عطا کر دہا۔ لیکن عجیب بات یہ ہے کہ ان سضاسین 
و معالی کے باوجود اس پر زندقہ کا الزام عائد کیا گیا۔ عباسی خالیفہ 
ابن المعتز ( ہر -۔۹.,۸) کو بھی اس پر حیرت تھے ۔ لکھتا عے :ٍ ''زہد و سواعظ؛: 
وت و محشر اور دوزخ و جنت ہے متعلق ئثرت اشعار کے باوجود اس ہر زلدقه 
کا الزام لکایا گیاءء ۔(مء) لیکن اس پر سقم يہ کہ خود ابن البعتز ے یہ فوع 
عادر کر دیا کہ وہ مذہب ٹنوی یعنی سانی کا ستبع تھا۔(م:) اور وہ اس لئے 
کہ اس ہےۓے تختلف انداز میں ایسے اشعار کے ہیں جن کا نہوم یہ ے که نور 
و خیر اور ظلمت و شر کے دسسیان ازل ے معرکه آرائی چلی آرھی ہے ۔ 


ابن الندیم ہے الفہرست میں ابو العتامیه کے ہم عسر زندیق شعراء کا 
ذکر کیا ہے لیکن ان میں ابو العتاعیه کا نام کہیں نہیں ہے ۔ غالباً سب سے 
پہنے جس نۓ اے زندیق قرار دیا ےہ وہ منصور بن عمار واعظ سے ۔ این عبدالبر 
ۓے کاب العلم میں بیان کیا ے کہ ایک دن منصور بن ععار وعظ کہە رھا 
تھا سامعین میں ابو العتاهیه بھی تھا۔ اہو العتاهیه بول پڑا: منصور ے یہ وعظ 
فلاں کوفی کے کلام ہے سرقہ کیا ہے ۔ منصور ے جواب ہیں کہا : یہ تو 
زندیق ے؛ کیا تم لوگ نہیں دیکھتے کہ وہ سوت کا تو ذکر کرتا ہے لیکن 
جنت و ار کے ذکر ہے کثراتاے ۔(ء) ابو الفرج اصبھائی ےۓے کسی کا ام 
لئے بغیر لکھا ۓے کہ اس کے ہم عصر کچھ لوکوں کا خیال تھا کہ وہ ان 
فلسفیوں کا ہمنوا ےہ جو سرۓۓ کے بعد اٹھائے جاےۓے پر یقین نہیں رکھتے۔ 
ان کی دلیل يہ ہے کہ اس کے اشعار میں سوت و فنا کا تو ذکر عہ لیکن حشر 
ونشر اور معاد کا کہیں ذکر نہیں ےانڑے) 


۸ 
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یہ الزام قطعاً غلط ے؛ اس کے دیوان ہیں متعدد اشعار ایے ملتے ہیں 
جو اس الزام کی فی کرےۓےٗ ہیں۔ هم یہاں صرف ایک غععر پر اکتفا کرۓ 
ہیں ۔ 

اتعمی القہ وھو یراك جھراً و ننسی فی مد حقا تراہ 
(کیا تو اللہ کی افرمانی کرتا ےہ حالالکہ وہ تمہیں خوب اچھی طرح دیکھ رھا 
ےء اور کیا تم آۓ والے کل کو بھلا بیٹھے هو حقیقت بہ ےہ کہ تم آے والے 
کل کو ضرور دیکھو گ٤)‏ ۔ 

گولڈزیور (مہ, ۔ ۱ ؛) ۓ تو حد ھی کردیە وہ مندرجه ذیل 
شعر ہے يہ نتیجہ نکالتا ے کہ وہ گوتم بدھ کا مدام ے۔ 

اذا اردت شریف الاس کلھم النظر ا یل ہك فی ذی سکین 
(جب تم شریف ترین السان کو دیکھنا چاھو تو اس بادشاہ کو دیکھو جو ایک 
سسکین کے لباس ہیں ھے) 

نکلسن ے اس کا جواب دیتے ھوئٔے لکھا ےہ کہ ابو العتاحیہ کا اشارہ 
کسی غاص شخص کی طرف نہیں ے وہ صرف متقی اور زاہد کا وصف "کر رھا ہے ۔ 
لیکن سچ یہ ہے کہ وہ خلیفہ کے زھد و تقوی کی تعریف کر رھا ہے ۔ 


ابو العتاحید سب ہے پہلا مشرقی شاعر غہ جس نے اپنے رلگین اور 
تعیشض ہمند ماحول ے بغاوت کی اور زھد و تقوعل اور تصوف کو موضوع 
سخن بنایا؛ لیکن اس کے یہاں تصوف کے عمیق سسائل نہیں ہیں؛ اس کے 
کلام میں وہ بالغ نظری اور وجدالی کیفیت نہیں نظر آتی جو روتی و جانی 
اور سیر درد وغیرہ کے کلام ہیں ملنقی عے؛ یس چند مضامین و معاتی ہیں 
جنھیں وہ اہنی سنظوم تخلیقات کا سوضوع بناتا ے؛ لیکن اس ہی ںکوٹی شبہہ 


٠۹ 
نہیں کہ اس بے جن سضاسین کا انتخاب کیا ے وہ بڑے پاکیزہ اور پر اثر حقائق‎ 
ہیں اور پھر ان حقائق کو بڑی خوبصورتی اور چایک دستی ہے اپنے ان ہیں‎ 
سموپا ے ۔ اس دور کی رنگین اور قدرے فحش شاعری کو دیکھتے ھوئے یه‎ 
قابل قدر اضافد ے؛ یہی نہیں بلکہ اس کی اس جرأت ۓ شاعری کا ایک لیا‎ 

ہاب کھول دیا ۔ اس کے چند اشعار سننے : 


نحن فی دار پخبرنا بہلتھھا اطق لسن 
دار سوء لم یدم فرح لامرٹی فنیپا ولا حزن 
فی سبسل الہ اسنا کلنا بالموت سرتھن 
کل نفسی عند سینتھا حظھا من ۔الھا الکٹن 
ان مال المرھ لس لھ سضسے الا ذکرەالحسن 


یعنی حم سب ایک اسے گھر (دلیا) میں یں جسی آزبائشوں کی 
خر ایک فصیح الیان دیتا رتا ے۔ دلیا ایک برا گھر ہے جہاں کسی 
کے لئے بھی نہ تو دائمی خوشی سے اور لہ غم ۔ هماری جائیں اللہ کی واہ میں 
ہیں ھم سب کے سب ہوت کے ھاتھ گرفقار میں۔ وت کے وقت ھر شخص کے 
حصہ ہیں اس کے ىال میں سے بس کفن ہاتھ آئے ٴ۔ بیشک کسی کا سال حقیقی 
بس اننا ہے کہ اسے اچھے ناسوں سے یاد کیا جائے۔ 
ایک دوسرے تصیدے کے اشعار ہیں 


تسلقت بآسسال طسوال ای آسال 
و اقبلت علی الدلیا سلحا ای اقبال 
ایا ھذا تجھز فراق الاھل والەال 
فلا بد سن الموت علی حال من الحال 


یعنی تم نے لہ جانے کون کون سی لی اىیدیں باندھ رکھی ھیں ء براہر دئیا 
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کی طرف بڑھتے هی جا رع هو اے غافل ! اعل و عمال اور مال ہے جدائی 
کی تماری کر؛ کیولکہ بہر صورت ہوت ہے کسی طرح مفر نہیں ے۔ 

غزل گوئی ہیں اہو العتامیہ پورے دور عباسی کے غعرام میں ستاز اور 
سنفرد حیثیت کا مالک ہے ۔ اسکی غزلوں ہیں حسرت و پاس ے ؛ سوز و گداز 
سے؛ خلوص و صداتت ے؛ سادگی و پرکاری ہے۔ پڑھنے والے ىی آنکھیں پر نم 
ہو جاتی ہیں دل ٹڑپ اٹھتا ہے ء جذبات میں آگ لکتی ھوئی محسوس هوتی 
ے۔ اگر ھم اسکی اس التمازی اور انفرادی خصوصیت کے ہپس منظر پر نکلہ ڈالیں 
اور عوال و محرکات کا جائزہ لیں تو دو خاص باتیں نظر آئیں گی؛ ایک شاھی 
کنیز علبه کی محبت ہیں ناکاسی جس نے ابو العقاعیه کہ اندر حسرت و پاس 
اور قتوطیت پیدا کردی اور اس کی زندگی میں زھر گھول دیا ۔(م) اس ناکامی 
و نامرادی اور حسرت و باس ے زلدگی کے متعلق اس کے فکر و نظر میں بڑی 
تلخی پیدا کردی تھیء لیکن اسی تلخی و ىایوسی ۓ اس کی شاعری کو درد 
اور سوز و گداز بحشا۔ اس کی ایک غزل کے چند اشعار آپ بھی سنئے؛ شاعر کو 
پورا ماحول ماک نظر آتا ھے؛ حتی کہ اپنی حروسی پر هر ڈی روح کو گربہ 
کنان پاتا ے ۔ ہلاحظله ھو۔ 


سن لم بذق حرق الھوی لم پدر نا جھد البلڑھ 
لو کثنت احییں عجرتی لوجدتھا انھار ساہ 
کم سن صدق 4 یف اسارقےہ الپکا مسن الحیاء 
اذا تفطن لاننٹی فاقول سال می من بکاھ 
با عقبء من لم يك لی سالت ہی امہ 
بکت الوحوش لرحمتی والطیر فی جوالسماء 


افسا غشبعت و لا رویت سن التطیعة والجناہ 


0٦١ 


(جں ےۓ آتش عشق میں جلنے کا سزا نہیں چکھاء ا ہے کیا معلوم کە عشق 
و محبت کیا بلا ے ۔ اگر ہیں‌ے اہنے آنسوؤں کو روک لیا ہوتا تو تم انھیں 
ہانی کی نہروں کی صورت ہیں پاے۔ میرے کلتتے ھی اسے دوست ہیں کہ 
ہیں شرم کے ىارے ان ہے چھپ چھپ کر روتا هوں؛ پھر جب وہ تاڑ جاۓ 
ہیں تو بجھے برا بھلا "کہنے لگتے ہیں ہیں ان ے کہتا عوںء ہیں رو نہیں 
رما ھوںە مجھے روے ے کیا سروکار! اے عتبه! کون ہے جو ری بد 
بخْلی پر جس ہے ہیں دو چار ھوں نہیں رویا۔ مجھ پر ترس تھا کر آسمان 
روھاء زین روئی؛ یہاں تک کھ جائور روئے؛ فضا میں برلدے تک روئے۔ 


کیا اب بھی ھجر و فراق اورظلم و جفا ے تیرا جی نہیں بھرا۔) 


لیکن دوسری بات جو اس ہے بھی زیادہ اہم ہے يہ ے کہ ابو العتاعید 
ایک اپسے پست طبقه ہے تعلق رکھتا تھا جسے معاشرہ ہیں حقارت کی لک 
سے دیکھا جاتا تھا اور اب بھی دیکھا جاتا ھے ۔ اس کا باپ سینگیاں لکاےۓ 
کا کام کرتا تھا۔ خود ابو العقاعیہ ۓ اہنے بھائی کے ساتھ چاک پر مٹی کے 
برتی بناثے اور انھیں گلی کوچوں ہیں بیچا۔ لیکن لطف کی بات يہ ےہ کہ اس 
کی پہی معاشرتی پستی اس کی شاعری کے لازوال حسن کا سبب بن گئیء اس 
کا احساس پستّی اس کے کلام کو فکر و خیال کے لحاظ سے پاکیزہ اور بلند 
تر کر گیا ۔ 


ایک بار ایک کتالی شخص نے ابو العناھیه کو اپنی طرف کھینچا اور 


کنالدہ کی عظمت کے گیت الانہنے لگا۔ ابو العقاہیہ ۓے جواب میں کتنی سچی 
اور فکر الگیز بات کپی جو قرآلی تعلیعات ہے بالکل ہم آھنگ یعہ ۔- سنۓ : 


دھنی سن ذکر اب و جد و لسب یعليك سور المجد 


۰: 

سا الفخر الا فی الٹقی والزھد و طاعة یعلہيك ۔جنان الخلد 

لابد سن ورد لاعل الورد نا الیل غحل و لا عد (۹م) 
(یعنی جھ ے باپ دادا اور اس حسب و نسب کا ذکر لہ کرو جو تمہیں 
شرف و مجد کی چہار دیواری ہر چڑھاتا ے ۔ فخر کی بات صرف اس زھد و تقوی 
اور اطاعت و فردائبرداری ہیں ے جو تمہیں جنت ابدی بخشے گی۔ اھل قافله 
کو لاعاله آلمی نہ کسی گھاٹ پر اترنا ھی ہے خواہ وہاں ہانی زیادہ هو پا 


کمء یعنی بہرحال مرنا اور دوزخ یا جنت میں جانا ھے ) 


معاشرہ میں اس پستی کے احساس ۓ ابو العتامیہ کے سینہ میں اریاب 
جاہ و ثروت کے خلاف نفرت و التقام کے جذبات کی آگ بھڑکا دی تھی جن کا 
اظہار وہ شاعرالہ کمال کے ساتھ لی پھلكی بحروں ہیں سواعظ و لصائح کے 
ذریعة کرتا ے ۔ وہ جب سوت کا بھہائک لقشہ کھینچ کر دنیا ے کنارہ کشی 
اور منصب و دولت ے ے نیازی اختیار کرے کا درس دینا عے تو اس کا روئے 
سخن معاشرہ کے اعلی طبقہ کی طرف ہوتا ے ۔ یھی وجہ ہے کہ خود اس پر 
زھد و تقوی کے اس رنگ کا ھلکا سا اثر بھی نہیں سلنا جس میں وہ سب کو 
بالخصوص اہل ثروت اور صاحبان منصب کو رلگنا چاہتا ہے ۔ چنانچہ جب 


ابو العتاعیةہ ۓ شعامہ بن اشرس کو ید اشعار سنائے : 


اذا ائمرء لم بعتق سن المال نفسه تملکە المال الڈی هو بالکه 
الا انم ما ی الڈی نا منفق و لیس لی المال الڈی أنا تارکە 
اذااکنت ذا سال نبادر به الذی یح والا اسٹھلکقہ مھالکه 


(جب السان اپنے آپ کو مال کی قید ے آزاد نہیں کراتا تو وھی ال جس کا 
وہ سالک بے خود اس کا مالک بن جاتا ہے سن لو یرا مال وھی ےہ جے 


۰. 


میں خرچ کرتا ہوں۔ وہ سال میرا نہیں جے میں پیچھے چھوڑ جاؤں گا۔ 
جب تم صاحب بال ہو تو جلد اے اس کے بستحق کو پہنچادو ورنه اس 
کی رہادی کے سواقع ا سے تباہ و برباد کر دیں کے ۔) 

تو شعامہ نے بڑے ادب ہے اس ہے بوچھا: بھر تم ےۓ اپنے گھر میں 
کیوں م لاکھ .ے هزار درھم چھپا رکھے ہیں ؟ لە تو ڈھنگ کا کھاے ھو 
اور له ھی ڈھنگ کا پہننے هو۔ گوشت بھی خریدے ہو تو صرف عمد کے دنا۔ 

ابو العثايه ۓ جواب دہپا : ”بات جو ہیں ےۓے ہی سے وہ تو سچ ے؛ 
واللہ میں ۓ غاشورا کے دن بھی گوشت خریدا تھا اور اس کے مصالعے بھی؛ء(.م) 

شعامہ ہنس پڑا اور بات آئی گئی ہوگئی ۔ 

بیشک ماعر کے خیالات اور اس کی زلدگی کے اطوار میں تضاد ہے؛ لیکن 
اس تضاد ہے اس کے غن کی عظمت ہر حرف نہیں آتا۔ 

ابو العتاہیه کو روز مہ کے ماورات اور حکم و امثال نظم کرۓ ہر بھی 
کمال حاصل تھا اس ۓ چند ہزار پر مشتمل ایک ارجوزہ (بحر رجز میں قصیدم) 
لکھا تھا جں کے هر بیت ہیں پا تو کوئی ماورہ نظم کیا ے؛ پا اس ہیں 
کوئی مثل یا حکمت و دانائی کی بات کہ یگئی ہے ۔ دو بیت آپ بھی سنۓ : 


الخیر والشر بھا ازواج لذا نتاج ولذا نتاج 


(خیروشر جوڑے ہیں؛ اور جو کچھ ے الہییں کی پیداوارے ؛ انھیں کی 
پیداوار ے) 


ان الشباب و الفراغ والجدء نفسدة المرھ ای مفسلہ 


ڑ(ے ھک جوالی؛ فراغت اور دولت السان کے لۓے فساد برہا کرے والے ہیں 


اور کس نقدر فساد برپا کرۓ میں ید ۔) 


بخقصر یہ کہ ابو العتاعیہ بلا کا ذھین؛ طباع اور پر کو شاعر تھا ۔ اگرچہ 
وہ ایک معمول گھراۓ ہیں پیدا ھواء مناسب تعلیم او ترییت ہے نمروم رہاء 
اس کے باوجود؛ لہ صرف یہ کہ اس ہے اپنے دور کے سقاز ترین شعراء کی صف 
ہیں ایک نمایاں جگہ حاصل کی بلک مشرقی شعراء کو سوفیانہ شاعری کی ایک 
نشی راہ دکھائی۔ اپنے پیشرو شعراہ کی کورانہ تقلید کے بجائے وہ اپنے گرد 
و پیٹس کی زندگی پر ناقدالہ نظر ڈالتا ھے اور پھر اپنے دور کے تعیش پسند 
سماچ کی تنقید کو اپنا موضوع سخن بنا لیتا ھے ۔ اس کے لئے ایسے مضامین و سواد 
تلاش کرتا ۓے جن میں اگرچہ ہم آج کوئی خاص جدت و ندرت عسوس نہیں 
کرے لیکن اس دور کے پاکیزہ ذوق رکھنے والے عوام ہے مسوس کیا۔ 
اس کے سضامین اپنے پڑھنے والوں کو حقیقت آبدی کی طرف متوجہ کرےَ ہیں ۔ 
اور شاعراله ذوق رکھنے والوں کے لئے حقیقت ابدی حسن لازوال ے ۔ 


حوامی 


(؛) ابو الفرج الاسبھائی : کتاب الا'غانی؛ المؤسة المصریقء مل ؛ ابن العماد: شذرات الڈھبی 
(قاھرہ ۔۱۳۰ع) ۱١/٢‏ 


(م) اپن قتیی الشمر و الشعراء (بیبروت م۱۹۷ع) ہے این المعتز: طیفات الشمراھ (کھمبرج) 
مص رہ آغائی مم وہ ابن ختیان : وفیات الاعیان (معمر) ‏ /۹۸: (لیکن عین التمر کو 
حجاز میں مدینہ مئورہ کے قریب بنایا کیا ے)۔ شذرات الذھب :رم (ھین التمر کو مدینہ 
منورہ کے قرب بتاباکیا ے؛ الفاظ بعینہ ابن خلیان کے یں جو يہ ہیں : بلد بالحجاز قرب المدینة 
ہستالی : دائرۃ المعارل (روت ۹۹۲ )مم م؛ انسائیکلوپیڈیا آ اسلام ۱م وے) جرجی 
زیدان (دارالہلال ۱۹۰۰ع) ۲/ مے ۔ جرجی زیدان اور السائیکلوھیڈیا میں اس کے باپ کو 
کمہار بتایا گیا ہے۔ حقیقت يہ ے کہ اس کا پاپ حجام تھا؛ البتہ اس کے بھائی زید ے 
کمپار کا پیشہ اختیار کیا جیسا کہ ابو الفرج اصبہائی ۓ کتاپ الاغالی میں اور بستالی لے 
ے دائرۃ العارف میں اس کی وفاحت کی ے۔ 

۳) دائرة المعارف مم / .جم (الفاظ يہ ھی وقد خال لہ بعض المتأخرینء دون مند وثیق؛ نس 
عرییاصریھا ؛ ٹردد عدلہ فی مؤلفی لگلسون و عوار فی تاریخ الاآداب العرییة) 


(م) 
(م) 


(٭.0( 
)0( 


)۱١( 


)۱۳( 


(م-۱) 


راج 


آغانی مم 

غذرات الذھب ہے ب؛ دائرة الحعارف م| مم 

شذرأت الدشب ۶ ہ/بحوالہ شرح الشُزاعد از شریف عہی؛ جرجی زندان /۷ء 

آخالی م/ء 

الشعر و الشحراء ر / وےبء أغاتی م/ ۔ و؛ وفیات الامیان , / ۹۸ء دائرۃ السارف (بستائی) 
مإ مب جرجی زیدان +إم۔ے 

داثرۃ المعارف م/ رجرم؛ جرجی زیدان +۔ے 

دائرۃ المعارف م | رمہ؛ جرجی زیدان م ]ہے 

عبلسی دو ر کے شعرام میں بشار وھی مقام رکھتا سے جو امو ؤ القیس ا شعراء جاعلیت میں ے۔ 
اس کا باپ ایرانی النسل تھا؛ اے مهلب بن ابو صغرہ ے گرفتار کرکے قبیله بتو عقیل کے ایک 
خاندان کو دہدیاء اسی خاندان کی ایک خاتون کے بطن ہے بصرہ میں پہدا واء وعیں اس گی 
نشوونما عربی طرز پر ھولی؛ اس کی زبان ذہایت شستہ؛ فصیح اور غلطیوں ے برا تھی ۔ مادرژاد 
اندھا؛ لحم و شھیم اور کریہہ المنظر تھا لوگ اکا مذاق اڑاے اور وہ بھی لوگوں کا مذاق 
اڑاتا۔ یی وج ے کہ اسنے اپنی شاعری کا آغاز عجو گوئی سے کہا۔۔ بقول احمد حسن زیاتہ 
اس بے شاعر یکو خشک اور تنے هوئے خیموں ہے نکال کر سرسبز باغوں اور بلند حلوں اور خوشلما 
مناظر میں منتقل کردیا۔ سنہ ےہ دھ۔ رھ میں ہے کوڑوں کی سزادی گئی؛ ضریوں کی کاب 
نہیں لامک اور دم توڑ دیا۔ 

ابو نواس کا نام حسن بن ھانی ے؛ اھواز میں پیدا ھواء باپ کے مرے پر چھوٹی عمرمیں ھی 
اپنی ماں کے ساتھ بصرہ آیا اور ایک عطار کی دوکان پر ملازم ھوگیاء لیکن یه ہلازنت علم و ادبپ 
ہے اس کی توجہ نہیں ھٹا سکی؛ علماء و ادباع کی علمی محفلول میں شریک ہوتا اور نظمیں 
پڑھتا۔ دھیرے دھیرے اس کی شاعرانه شہرت دور دور تک پھیل گئی ۔ جب خلیفہ ھارون رشہد 
ۓ اس کی شہرت سنی تو اے اپنا مقرب بنالیاء وهاں وہ خلیفہ؛ برانگہ اور دوسرے اس!ھ کی مدح 
کرتا تھا۔ 


ابو نواس ۓ شاعری کی هر سنف میں سخن آزمائی کی ہے۔ اس کے دیوان میںء جو تختلف انداز 
ہے ترتیب پاآکر کٹی بار چھپ چکا ےہ خمربات طردیات (شکاریات) غزل المؤلٹء غزل العذکرہ 
مدحء ہجو مل یہ اور زھدیات شامل یں ۔ لیکن اس کی خاص چیز خمربات اور وصف غلمعان 
ے۔ خلیفه مامون اور ثاقدین شعر و ادپ ابوٹنواس کو تمام شعراء عباسی پر ترچیح دیتے ہیں ۔ 
اور بعضی اقدینےٗ تو سے تمام شعرائے عرب پر ترجیح دیا ے۔ 

اخالی م / مم مقدمه ابن عبدالل بردیوان ایو العتاحیةء (طبم منوریہ؛ قاعرہ)؛ ولیات الاعہان 
وب دائرۃ المعارف م/ رم جرجی زبدان / ہے ابو العتاحیه از شکری یسل سم۔ 
۴۔ 


عرب کے مشھور ترین مفنیوں اور سوسیقاروں میں شعار ہوتا ے۔ اصلا و نملا ابرالی ے۔ 
کوف میں برںھ ہیں پیدا ہوا اور بغداد میں مھ میں التقال کیا۔ سے مھدیء خادی 
اور عارون رشید کے ئدیم هوۓ کا فخر حاصل تھا۔ اس کے سرے کے بعد اس کے بیٹے شحاق 
موصلی کو غنام اور موسیقی میں وھی شہرت حاصل غوئی جو ابراھیم موصلىی کو عوئی۔ 


۹٦ 


)۱١( 
)١( 
)ء)‎ 


)۱۸( 
)۱١۹( 
)۰( 


()( 
)۲٣( 


)۲٢۷( 
)۲۰( 
)۲]( 
(۰م)‎ 
)٢ء)‎ 
(۲۰) 


)١۹( 
)۳۰( 


ملاحلہ خو دائرۃ المعارف م /) ؛م 

جرجی زبدان +|٤ے‏ ۱ 

البیان و التبسین م / ےم کےحاشمہ پر حسن سند وبی ےٗ ۳ھ بتایا ے؛ وفیات الاعیان ٣١۰/۱‏ 
اور انسائیکلوپیڈیا آک اسلام :/وے میں دولوں تاریخیں هیںٰء شذرات الذہب م/ہء اور جرجی 
زبدانن /مے سں ‏ ہد ے۔ 

آغانی م/ ,؛ وفیات الاعیان +/..م۔ 

الشمر و الشعراء ؛/روے؛ طبقات الشعراء ضس ,وہ 

دور عباسی کا ایک ظریف شاعر ے؛ امین مامون؛ معتصم اور دیگر خلقاء کے دربار سے مشملک 
رھا۔ ٠ھ‏ میں انتٹال کہا۔ 

مقدمه ابن عبد البر بردیوان اہو العتاہیة؛ !بو العتاهیه از شکری فیصل ےم 

الشعر و الشعراء ہ/ہےہء طبقات الشعراء سص ہ.؛ آغانی م/م؛: دائرة المعارف م/امم؛ 
جرجی زبدان ب/ہے ۔ ےہ مقدمهہ اپن عبدالبر؛ ابو العتاعیة جرم۔ 

الشعر و الشعراء :/وےہ؛ طبقات الشعراء از ابن المعتز ہ. ؛ جرجی زبدان م/١ء‏ 

طبقات الشعراء ھی َ“‌“ 

ابغاً 

جامع یمان العلم /.ء, باب حکم قول العلماء بعضھم فی بعض 

اغانی م/ 

اس کی اکام محبت کی تفصیلات کے لئے ملاحاله ہو البیان و التبہین ‏ ۔ ۹ہ جہ الشعر و الشمراھ 
+-ّو)) طبقات الشعراء .۱ ۔ے ٤)۱.‏ آغانی ۔ 

اغالی م/؛ٴ دائرة المعارف ۳م 


٢ -.۱١/م اغانی‎ 


تبصرہ“ کب 


فعل مضارع در زبان فارسی 


مؤلف : ڈاکٹر محمد بشیر حسین اشر: اظہار سن ۹؛ ۔ اردو بازاں لاهورح: 


صفحاتج ہےم +۸ قیمت : تس روبیه 

باہائے اردو سولوی عبدالحق مرحوم ہے ؛'قواعد اردوہ؛ کے مقلمهھ 
(ص. ہ۔۱ء) میں لکھا سے کہ اکثر زبالوں کی قواعد کو غیر اعل زبان اقوام ے 
ترتیب دیا سے کیونکہ اھل زبان کی بہ نسبت ان کو ایک غیر زبان سیکھنے 
کے لئے قواعد کی زیادہ ضرورت ھوتی ہے ۔ چنانچہ ہم دیکھتے ہیں که عربی 
کی قواعد صرف و نحو کو اول ایرالیوں ے مرتب کیا ۔ لاطینی؛ فرانسیسی اور 
الگریزی زبالوں کی قواعد کو بھی اکثر دوسری اقوام ے زیادہ لکھا ے ۔ اسی 
طرح فارسی کی قواعد بھی سب ہے پہلے برعظیم پاک و ند کے حفقین کے 
هاتھوں ترتیب ہائی۔ ابھی تک اس خطد میں فارسی قواعد پر تقریباً سو ے 
زیادہ کتابیں شائم ہو چکی ہیں۔ اس کے بہت بعد دوسری اقوام ۓ جیے 
الگریز؛ جرسن اور مصری اور لبنالی عربوں ۓّ اس طرف توجہ دی ےہ ۔ گذشتہ 
سقر اسی سال ے ایرالی محفقین نے بھی اس :بیدان میں تحقیق شروع 
کردی یہ ۔ 

ڈاکٹر بشیر حسین کی کتاب ”'فعل سضارع در زبان فارسی:؛ فارسی قواعد 
کے ممدان ہیں اپنے سوضوع ہر پپلی تحقیقی کتاب ہے ۔ یہ کتاب اصل میں 
ان کا وہ تحقیقی مقاله ے جو انھوں ۓ تہران یولیورسٹی ہے فارسی ہیں ڈاکٹریٹ 
کے لئے لکھا تھا۔ سوصسوف ہنجاب پولیورسٹی اورینٹل کالج کے فارسی کے اسقاد 


یک 


۹۸ 
ت3 


اور صدر شعبد ہیں اور ان کا شمار ان معدودے چند پاکستالیوں میں ھوتا ے 
جن کو خاص طور پر جدید فارسی ہر کاسل عیور حاصى ےہ ۔ ان کی کتاب 
''فارسی کا اھرانی تلفظءء پر کچھ عرصد قیل ””'فکر و نظور؛؛ ہیں بحث کی جاچی 
ہے۔ وہ فارسی متون پر تحقیق کے علاوہ کتب خالوں کی فہرست لگاری کے 
متخصص ہیں ۔۔ چنانچہ الھوں ے سولوی محمد شفیع مرحوم کے کتب خالهہ کی 
فہرست بھی تیار کی ے۔ استاد سعید نفیسی مرحوم' ۓ زیر نظر کتاب میںٴ 
''پیش گفتارء کے تحت ان کی بجا طور پر تعریف کی بے اور اس اىید کا اظہار 
کھا ے کە یہ کتاب فارتی افعال سے متعلق دوسرے موضوعات پر ۔فصل 
تخقیق اؤر کتاہوں کی اشاعت کا باعث اور حعرک ثابت ھوگی۔ 


اس کتاب میں پانچ باب اور گیاوہ فصلیں یں ۔ پہلے باب ہیں دو 
فصلیں ہیں ۔ اس ہیں فعل سضارع کی لغت اور قواعد کے لحاظ ہے تعریف دی 
کئی ے۔ لغوی تعریف فرھنگوں اور ایران اور دوسزے سالک ہیں تصئیف 
شدہ قواعد کی کتابوں سے جح کی گئی ےہ اور آخر میں مؤلف ہۓ فعل مضارع 
کی تعریف اپنے نظريه کے طابق دی ےے۔ باب دوم ہیں بھی دو فسلیں ہیں 
پہلی فصل ہیں ''قدیم ایرانی زنانوں ہیں نضارع؛؛ پر اور دوسری نفصل ہیں 
”'بعض معاصر زبانوں میں مضارعء؛ پر بحث کی گئی ے۔ باب سوم ہیں پالچ 
اصلیں ہیں جن میں علىی الترتیب ''مضارع کی علابت؛ قدما کی رائے مضارع کے 
اشتقاق کے بارے ہیں الف۔ واو اور ی معروف کشیدہ کی حقیقتء مضارع کے 
اسول اور مؤلف کی رائے مضارِع کے اشتقاق کے بارے میں ؛ء کے عنوانات کے 
تحت مؤاف ے بحث کی ےے۔ آخر کی تین فمبلوں میں مؤلف ۓ بغض اپیہے 
مطالب دئے ہیں جو آج تک فارسی کی کسی دوسری قواعد میں لہیئ دئے 
گئے؛ اور فاٍی سیکھتے والوں کے لئے خاص طور پر بڑی انخمیت کے حامل 
ہیی باب چہارم ہیں دو فطلں ہیں پل فصل تں ”قاع نضارم:؛: 


۹ 


اور دومری میں اس کے استعمال کے سوارد دئٌے گئۓے ہیں ۔ دوسری فصل ہیں 
مؤلف ہے مضارع کے تیرہ فہوم بیال کۓے ہیں اور ان کی لسٹاد فارسی کی 
نظم وئثر ہے دی ہیں۔ باب پنجم اس کتاب کا اھم ترین اور ضخیم ترین 
حصہ ہے اور مم صفحات پر سشتمل ہے ۔ اس میں مؤلف ۓے فارسی کے اٴفٹر 
زلدہ اور ستعمل افعال کی ایک فرھنگ دی سے اور ہر فصل کہ ساتھ اس کے 
مضارع کی فارسی اشعار اور نثر نے سند پیش کی عے۔ اس ہاب میں مؤلف 
ۓ ترییاً ہم اپنے معبادر اور ان کے مضارم دئے ہیں جو فارسی کی بڑی بڑی 
فرہنگوں میں بھی نہیں ملتے ۔ 

مؤلف ے اس کتاب کی تالیف میں بڑی جان فشالی ہے کام لیا ےہ 
اور اکثر قواعدہ لسانیات اور فرھنگوں کے علاوہ فارسی نظم و نثر کی متعدد قدیم 
اور جدید کتابوں سے استفادہ کیا سے ۔ ان ہیں ہم قواعد مم فرھنگیں وم 
فارسی شعراء کے دواوین اور فارہسی نظم کی کتاہیں اور ۹ فارسی ئثر وغیرہ 
کی دوسری کتاہیں؛ ۹ فارسی کے رسالے اور اخبار اور لسالیات پر م فارسی میں 
اورے پورپی زبالوں میں کتابیں شامل ہیں ۔ ان کتابوں میں ے مؤلف ۓے ۶ 
فرھنگ آلند راجء اربغان آصفی؛ برھان قاطمء لغت فرس اسدیء لغت تامہ دھخدا؛ء 
واژہ لاہ طبریء زلعان کی کتاب کا انگریزی ترجمدہ پال ھرن کی کتابء داستان 
جم؛ کلیات شس تبریز (یا دیوان کبیر)؛ دیوان حافظہ دیوان ناصر خسرو دیوان 
نظیری؛ مشنوی روسی اور کلیات سعدی ہے خاص طور پر استفادہ کیا تھے ۔ 


کقاب کے آخر ہیں دو صقحوں ہیں ”'صواپ لانہء؛ (یعتی غاط ثابھ) 
کہ باوجود اس کتاب میں بعض طباعت کی غلطیاں رہ گئی ہیں جو اس عالط 
لاہ میں شامل نہیں کی گئی ہیں بثل ص پر 0887 ؟ە لام5 کے بجائے 
تفص کہ ئاہ؟ ا رر جعسصسہہتہ بطممەہهانا۶ کے ہجائے ک٤‏ بحاجہ ةط 


٦ت‎ 


بییرویڈج اور ض ۹ پر دوسری سطر ہیں ”'بیگہردء کے بجائے ”'یگرد؛ 
وغفیرہ۔ امید عہ کہ دوسری اشاعت کے موقع پر فاضل مؤلف اس کتاب کو 
صحیح تر شائع کرۓۓ کی کوشٹشضس کریں گے کیونکہ فرعنگوں کی طرح اس کتاب 
میں بھی طباعت کی غلطیاں اس کی افادیت ہیں کی کا باعث ہو سکتی ہیں ۔ 

ختضر۔ید کہ فاضل مؤلف ہۓ اِس کتاب کی تالیف میں واقعاً بہت کد و 
کاوٹس کی بے اور فارسی قواعد کے ہیدان ہیں یه کتاب ان کا ایک قابل تعریف 
کارئنامہ اور نہایت مفید اضاقہ ھے ۔ اسید ہے کہ ہوصوف اس کتاب کا اردو ہیں 
ترجمد ا خلاصہ بھی جلد شائع کراۓ کی کوششض کریں گے ۔ 

کتاب کی غخامتء فارسی ٹائپ ہیں طباعت اور اچھے کاغذ کے استعمال 
کے پیش نظر اس کی قیمت بھی مناسب معلوم ہوتی ىہ ۔ 


(سید علی رفا نقوی) 


۰ 
اصلان 
ادارہٴ حیفات اسلامی ۓ حال ھی میں کنب خاےۓ کے اندر شعبہٴ جلات 
قأم کا عہ؛ جبر مس اسلامی موضوعات بر سضاہین شور کین والے زسائن 
جع لئے جا رھ ہیں ۔ عم ایسے بجلاب کی سابقہ جلدوں کی تکمیں گرنا 
جاھتے ھںس۔ جن اصحاب ۓے پاس اس فقم کے بجلاٹ براۓ قروخت ہوں ؛ 
ار راہ ٹرم سبدٴ لاشریری کے انجارج ہے زابطه قاہ کریں ۔ سکمل جلدیں 
عارے لئے زنادہ کارآند اب عوں گی۔ 


اداروٴ ندقیتاتٹ اسلامی؛ پوسمت بکس ۲۳٤‏ 
اسلام آباد 


التماس 

ادارزہ تثیعاب اسلامی ٢‏ کنب حاند اسلامی مضامین سے تععلق ثتابوں 
پر ستعل ایک اجھا التب خالھ ےء اس ہیں ستدرجه ذیل چند لابوں کی 
گج جلدیں بوجود نہیں عیں ۔ علیہ دوسٹ حضرات ہے التماس ہے که وہ ان 
دنابوں : کے حصول میں هماری مدد دریں‌اور از راہ ئرم لائبریرین ادارہ ے رابطه 
قائم کریں ۔ 
سطلوبہ ثٹنابیں يہ ہیں ۔ 
١ے‏ نزهة الخواطر (عرہی) از عبدالحی اللکنوی جلدیں مسے 
إ۔ الذریعه از آقا بزرگ تہرانی ۔ جلدیں رم ے۱٢‏ ۹ر تاآخر 
أعیان الشیعد ازسید محسن الاٴمین ۔ جلدیں ےب ,ام 
مہ المغنی فی أبواب النوحید والعدل ازقاضی عبدالجبار ۔جلدیں ہم ہ۔ادے١‏ 

۹ء 
ہے تفسیر الحسلات از محمود احمد قادری ۔ جلدیں ء 
ہہ احسن الفاسير از سید احمد حسن ۔ جلدیں م تا آحر۔ 
ے۔ پچارالانزار از انانافر مجلسی ۔ جلدیں ام ہے انا آخر 


'دارہ ۔حقیقات اسلامی 


پوسدٹ پجس وس ر ے اساڑڑھم ایا 


8 اقآ 
وروی 166 ۲ 


086 ٦ہو‏ ار مو ے 


رکا 
: 2ھ ۔مامعجط 104۹ ]1 ۸۷۰۰ ےوہ! 
سوسویجت- - ۲ج تچ جج یت 


عماری مطبوعات ۔- مندرجه ذیل مقامات سے بھی مل سکتی ہیں 





اللام آباد 


پشاور 
راولپنڈی 


یف 


دینا 
ڈیرہ نواب صاحب 
خالیسوال 


کراچی 


لامور 


لودھراں 
کوٹلەه 





ىاڈرن بک ڈہو آبہارہ مارکیٹء اسلام آباد - 

آئیڈل بک سٹٹرہ سوک سنثرہ نزد ىیلوڈی سینماء اسلامآباد - 
ایم جے ۔ بکی انٹر لیشنل؛ ارداب روڈ؛ پشاور چھاؤلی ۔ 
بک سنٹر حیدر روڈ نزد سیروز سینماء صدر راولپنڈی ۔ 
اسلامی کنب خاتھ ازد جائع مسجد: راواپنڈی ۔ 

سید نیوز انجنسی دیناء ضلع جہلم ۔ 

عبدالغفور لمیمء نیوز ایجذٹ؛ ڈیرہ نواب عصاعسب ۔ 

کتب خانه صدیقبه کچہری بازارٴ خائیوال ۔ 

سلک سٹینسرز اسڈ بک سیلرز کەرشل بلڈنگ: ریلوے روڈ؛ 


سیالکوٹ ۔ 


ابوبعاويه پاٹ الیٹمی رم/( وحیدہ آباد ‏ کراچی ہہ ۔ 

باكََتان لا عاؤنَپلاکتان جواک ہودنٹ یکین المی نا 3١ٴ‏ 
ٹراجی ۔ 

عواىی ”لذنب حالد؛ برد بوئٹن بار کیا ایم اے جناح؛ 

روڈ؛ کراچی ۔۔ 

اسلامک بک سروس: .م اردو بازار لاھور- 

حامد برادرس بک سیلرز؛ چوک انارکلی لاھور۔ 

فیروز سنز لمیٹڈء شاھراہ ڈائداعظمء لاھورے 

ئاشانه ادب؛ 'نچہری روڈ؛ لاھور۔ 

سندھ ساگر ! کیٹہی؛ چوک بہٹار 'وھاری گیٹ؛ لاھور۔ 

کین پسکستوملان شیرف :فان 

سرار روڈ لاھور۔ 

مکتبه رلیدبہء ہم ۔ اہ عالم سارکیٹۓ؛ لاھورے 

نکتبه تعمیر انسایت ۔.م اردو بازار لاھور 

کتبه ننویر القرآن۔ ہہ اردو بازار لاھور ِ 

خُواجه یوز ایجنسی؛ لودھراں ضلع ملتان ۔ 

گوشة ادب سرر روڈ 'کوئله ۔ چپ" 





سرکولیشن منیجر ادارہ تحقیقات اسلانی؛ پوسٹ ہکس وس, رء اسلام آباد ۔ 


